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قد أصدرنا هذا الکتاب القيّم من قبل محتَقً بتحقیق الشریف الحجّة السيّد هاشم الحسينى 
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ال جي قار الاو كا ارد و ودا را القن 
O NGG‏ على N‏ 
بالآنات:والأملاك وقيرها من ضوف الا بنيدة وغل آله المستصومين الد 
بولائهم نجاة الناجي وسعادة السعيد. 

ما بعد. فهذا السفر الكريم من أحسن ما اف في المعارف العالية الالهيّة, 
بتراءئ لمن طالعه اصول علميّة مبنيّة على أساس وثيق, من البراهين المأثورة 
العقليّة المؤيّدة بالایات. والأخبار الإرشاديّة المرويّة عن الأئمّة الأطهار عليهم 
صلوات الله الملك الجبّار, فيه أبحاث ضافية ترشد إلى مهم الحقّء وحجج بالغة 
تال على منهج الصواب في الاصول الاعتقاديّة ومعرفة الله سبحانه ببيان منین؛ 
وقول سدید. وطریق لاحب. ومسلك جدد. ومن سلك الجدد امن العثار» ومن 
الا كير رف واه اله روش امن خلی شتا حمر عار ار لي 
فى الماء جذوة نار ٠‏ 

۱ ومصنّفه آبو جعفر الصدوق ‏ رضوان الله عليه -محدّت فقیه, عالم ربّانی 
تمام معنی الكلمة, وای یستفاد من آرائه ومعتقداته المبتوتة فی تضاعیف که 
ویظهر من رحلاته إلى الأرجاءء وتحقله المشاق فبها لأخذ العلم وترویج 
المذهب, ومناظراته مع المخالفین, ومرجعيّته العامّة أنه رجل زکی الوجدان. 





ویظهر من رحلاته إلى الأرجاءء وتحقله المشاقّ فبها لأخذ العلم وترویج 
المذهب. ومناظرانه مع المخالفین» ومرجعیّنه العامّة أنه رجل زکی الوجدان. 
ثابت الجنان, قويّ الارادة, عالي الهمّة. نقی الذمّة. ذکی الفؤاد. رفیع العماد. 
واضح الأخلاق, طاهر الاعراق, متکلم كثير الحفظ, صر يح اللسان فصیحه, سد يد 
الرأي حصیفه, عصاميّ الفس مع کونه معروف النسب سنيّ الحسب؛ عارف 
بالدین أصولاً وفروعاء عالم ما تحتاج الیه الم ساع إلى نشر العلم في ربوعها, 
غير متقاعس عمًّا يفيدها ويعلي شأنّها. وقد متّل الحقّ في هذا الکتاب عياناً؛ وین 
غوامض العلم بياناً .فسلام عليه بوم ولد ويوم يموت ويوم ببعث حيّاً. 

E Ss‏ الأول د ال النقاف لام كه 
وإغجابهم بتصحيحه وتحقيقه وتعاليقه العلمئة التي عني بهاالشریف الحجة السید 
فاك الحم اللو اش چیه لها رود اعد N‏ فى ةا ها 
حداني ذللك ان نشره مد بان مشكولاً بإعجاء کامل دقیق. مرا ل شون 
الکتاب وتخلیده, وتسهیلاً للقراء الناشتین الکرام, ووفاء لي التأیف والمآف. 
فا کان كين مرن 0 يكر هون الاعجاء والاعراب, وأ وغوه 0 
الملتبس أو الذي يخشى ان بلنبس, وقالوا: : «إنّما کل ما يُشكل». لكي رايت 
الصواب في إعجامه ان الاعجام يمنع الاستعجام» والشكل يمنع الإشكال لاسا 
فی زاسماه آلناش لا بياكس 9 ی ا و ت ل عا 
يع كان الليل ی الظلام طامساء قد ضربت الفتنة سرادقهاء وقامت 
عي ا وشن المسائهدنا ره وکو رت الراب معو اتمه وه الک 
تعدا وراه بحا جنا فک من دماج لا اناي كن و امار دك سم 
من كل ناحية عويل وزفرة» ويرى في كل جانب غليل وعبرة لأتراب منهم 
درجواء وشبّان في دمائهم ولجواء وجرحى لا برجی لهم الالتيام. وإِنّما الشکوی 
ترفع الى رب الذنام,آلیس اه بعزیز دي انتقام؟ والحدیث ذو شجون, ولول القاثل 








۳ كلمة المحقق ۵ 


غير مصون, والعدوٌ غشوم ظلوم. ولا أمل له الا في التمرزس بالمسلمین, وإعمال 
الحيلة على المؤمنين, بظهر أَنّه ساع لهم فى العاقبة الحسنی, وداع لهم إلى المقصد 


¢ 


الأسنى والحضارة العُلياء مع أنّه يسرٌ حشواً في ارتغائه, وأياديه يلتمسون له 
الحيل ابتغاء مرضاته. وليس هنا مجال الکلام, ولكل مقال مقام, وذكر تفصيل 
الواقعة يطول فلنضرب عنه صفحاً ونقول: ريّنا أفرغ علينا صبراً وثبّت أقدامنا 
وانصرنا على القوم الكافرين» وسيعلم الّذين ظلموا أي منقلب ينقلبون. 
E E‏ رهام هذه اه هر الات 
الفاضلین الالمعتين: مس آقا استاد ولى» و «محسن آقا الأحمدي» وقّتهما 
اله لمرضاته حيث وازراني في عمل هذا زرم فللّه دژهما وعلی ال بدهما. 
غرّة ذي الحجّة ۱۳۹۸ ق علي أكبر الغفاري 
مطابق ۱۳۵۷/۸/۱۱ ش ايران طهران 











کلمات حول الکتاب : 


امد لمق نی الا ا ت بو جوده ومد علق العکنات شل رةو جو 
اأذي فات لعلوه على أعلى الأشياء مواقم رجم المتوهمین. وارتفع عن أن تحوي 
کنه عظمته فهاهة رویّات المتفکرین. وتجلی بنور الفطرة عند العقول, ورأّنه 
بحقيقة الإإيمان القلوب, وأبدع الأشياء عن حکمته. وخلق الخلائق لرحمته, 
وعاملهم بعد عدله بفضله, وأعطی كلاً حسب تقدیره من نواله. وسلامه وصلواته 
على أقرب الخلق إليه. المبدع من نور عظمته, المخلوق من أشرف طینته رحمته 
للعالمین. وسراجه للمهندین, وعلی عترته آهل بيته بيت النبوّة الّذين هم هو إلا 
النبوة. 

وقولى بعد ذاك إِنّ التوحيد قطبٌ عليه تدور کل فضيلة؛ وبه يتزكى الإنسان 
عن كل رذيلة, وبه نيل العرّ والشرف, ويسعد الموجود في كل ناحية وطرف. اذ 
عله نط سيوع النطرة ع کتدر و الشركة وضو له ال كنا لدو رك اله دما دنه 
وبحرمانه عنه شقاو ند. 

تم إة الباب الذي لا بنبغی الدخول لهذا المغزی فى غیره هو الباب الل 
فتحه الله عرو جل بعد رسوله المصطفى يك على العباد. وحتّهم على الاتیان إليه 
لكلّ أمر في المبدا والمعاد. فاتك إن أمعنت النظر ودققته. وأعطيت فكرك حم 





وتأمّلت بالغور في کلمانهم وانتجعت في ریاضهاء ورویت من حیاضها: 
ودف :ذا طت فرق بها تيك الق ورات رهام المتصوفه بورلا لعن 
شبهات المتفلسفة» كان بل فوقه فی هذا السبیل, هرون لكر غلیل. افيا من داء 
الحيل کل غلب فعضا عك کل برهان ودلیل بل اعلی هن ذلك وفوقه: وگل ما 
صدر عن غیرهم لا يصل إلى ما دونه, بل النسبة نسبة الظلمة والضحی, لان كل 
حکمة وعلم من الحقٌّ صدرت فمن طر بقهم إلى الخلق وصلت, وکل رحمة من الله 
انتشرت فبهم انتشرت. وکل عناية منه على الخلائق وقعت فبسببهم تحقّقت, لا هم 
عيبة علمه, ومعدن حكنتة رسيت خیره. ووسائط فيضه» ويده الباسطة, و عسه 
الناظرة, واذنه السامعة. ولسانه الناطق, والمخلوقون من نوره, والمو دون بروحه. 
وبهم يقضى في الخلق فضیّته, وإليهم تهبط في مقادیر اموره إرادته. 

بلی, بلى. أيّها السالك سبیل الحكمة والطالب بالعرفان طریق السعادة. إليهم, 
الیهم. فان عندهم الحكمة, وباتباعهم تحصل السعادة, وبهم عرف الله وبهم 
عبدالله, ولو لا هم لا. 1 ۲ ۱ 

فانظر ماذا تری فانك تری بين يديك سفرا کریما من غرر حکمتهم. وبحرا 
عظيماً من لآلي کلم تهم, ألفته يمين فريدٍ من جهابذة العلم کبیر من أعلام الدين 
-قلما أ ا فخرالشيعة, أحد حُفَاظ ا ی 
ولول از ا ريت 
صلوات الله عليه وعليهم فى مطالب التوحيد ومعرفة صفات الله عرّوجل وأسمائه 
وأفعاله وكثير من المباحث الحِكَمِيّة والكلاميّة التي دارت عليها الأبحاث بين أهل 
العلم وفى مؤلّفاتهم منذ القرن الأول إلى الآن كماترى ذلك فى تفصيل المطالب 
بلحاق الکتاب, ولعمري إِنّه جديدٌ بأن يوضع هذا المزبور في المجامع العلميّة 
للتدريس ويحث المشتغلون وروّاد العلم على تحقيق مطالبه وتخريج مغازي 
كلماته مستمدٌّ ين من تحقيقات أعلام السلف فى زبرهم حول تلك المطالب العلميّة 











العالية فان الحكمة حقّاً ما أخذ من عين صامية, نبعت عن ينابيع الوحي» والعلم 


حدقلا اد مس امس سرا نع وتو ی کی ا 

ثم إن موف الکتاب -رضوان الله تعالی عليه -من الاشتهار والمعرفة بين 
أهل العلم والفضيلة بمکان يفوق على التعریف بما نزبر في هذا المزيور كما هو 
md‏ داعا شرع إلى ای زان اسن اطول هی وين لخدا 
والطالب لذلك يراجع مقدّمة كتاب معاني الأخبار للمؤلف (المطبوع بطهران سنة 
6 ه), ولكن دون القارئ الكريم تعريفا بعض شؤون الكتاب مما ظفرنا عليه. 


« کتاب التوحيد » 


واشتهر بتو حيد الصدوق وتوحيد ابن بابوبه. يجح من مطالب التوحيد ما 
يکتفي به الطالب» ويرشد به المسترشد. وينتجع في ریاضها العارف» ويرنوي من 
حياضه عطشان المعارف, فائه لم يوجد فى مؤلفات أهل العلم والحديث كتاب 
جام لخاد اتر دوا را ده مرق ات سر ا ا 
معز هذا الا و احا ينه وان كان ع ها لبس غ الا ل 
ولکن شامّة المتضلع من معارف كلمات آهل البيت طا تستشم الصكة من 
متونهاء وبنور الولاية بستخرج المعارف الحقّة من بطونهاء مع أن اکثر احادبثه 
مذكو رة متفرّقة فى غيره من الكتب المعتبرة المعتمد عليها كنهج البلاغة والکافی 
والمحاسن وبعض کتب المؤلف كالعيون ومعانی الاخبار وغيرهما باسانيد 
متك و ۱ 

فالکتاب کفیره من کتب الم آف من الأصول المعتبرة كان مورد الاستناد لمن 
ا عنه من العلماء. 

وک كردا فا الس ما مسق ١‏ ها 
يدا من غرر فوائده. ولعلو قدره وغلاء قیمته ایت نفسي كثير إتعاب في 
تصحیحه. وصححته سنداً ومتناً على عدّة نسخ مطبوعة ومخطوطة تطلع بمنظر 








لقاری قريباًء ولتكئير الفائدة جعلت على مواضع من أحادیثه بیانات 
وتو یی و مر و وا ها ام مشر تس قفي الکاب ين الط وا 
فقو خه کار سدع وراه درن واا إلى انش اسان 
شعي لع تعرس دوق اسر ره الب ده الیش رو مها بدا اتوت 
اللوذعة النتضال الاين تان مدا رين الا نات وت لعل وا لاتحاه و 
مکتبة الصدوق «علي أكبر الغقاري» المحترم. أبقا له للاسلام» وشکر اه مساعیه 
الجمیلة. ولّي آشکر عا يته وأسأل السولی توفیقه وتسدیده. اه ولن الأجر 
والففر ولط E ER‏ 


كلمة المجلسی ی خول کفت: الم لف 


بعد أن عدّ في الفصل الأوّل من مقدّمته على بحار ار فا ات الا ال 
والکتب كته الى منها کتاب التوحبد قال في اول الفصل الثاني: «اعلم أن أكثر 
الکتب التي اعتمدنا عليها في النقل مشهورة معلومة الاتتساب إلى مولفیها ککتب 
الشدوی ‏ فا ها وى لد وشات E‏ وفطائل الشعه ور وا 
الاخوان وفضائل الأشهر - لا تقصر في الاشتهار عن الکتب الأربعة التي علیها 
المدار في هذه الأعصار وهي داخلة في إجازاتناء ونقل منها من ا 
الصدوق من الأفاضل الأخیار, ولقد يسر الله لنا منها كتباً عتيقة مصحّحة -الخ». 


٭ (شروح الكتاب) :3 
١‏ شرح للمولى الحكيم العارف القاضى محمّد سعيد بن محمّد مفيد القمّى 
تلميذ المحدّث الفيض الكاشاني. وهو شرح كبير جيّد لطيف أورد فيه المطالب 
۲ - شرح للمحدّث الجزائري السيّد نعمة الله بن عبدالله التسترى المتوفى 
و 1111 ىه مهراد وهی فی قر لوخد و 
۳۲-شرح الأميزمحتر علق نائب الصدارة بقم المشدفة: 











؛ - شرح فارسی للمولی المحقّق محمد باقر بن محمّد مؤمن السبزواري 
المدفون بمشهد الرضا عا سنة ٠9١١ه.‏ 

كذا فى الذريعة ملخّصاً مع زيادة. 

أقول: هذه الشروح غير مطبوعة. وعلى الكتاب ترجمة في خلالها شروح 
یسيرة لمحقد عل بن محقد حسن الأرذكائى »««اسمة آسرار توحید» طبع قبل 
سنوات. والظاهر أن المترجم كان من علماء القرن الثالث عشر. ولي عليه ترجمة 


ستطبع ان شاء اه تعالی. 


“د (طبعاته) 6د 


بط اند 8 hE‏ خر نا, حاف هت الشیلی عن الا ماه يقد 
الساجدين في أسرار الحج وآدابه. رمزها في التعليقة (ط). . 

۲ -بهند؛ سنة ۱۳۲۱ باطع الحجري, بلحاقه رسالة في السیر وا رك 
للعلامة المجلسی ينه رمزها (ن). 

۳-بطهران؛ سنة ۱۳۷۵ بالحروف. لم نرمزها لتقاربها مع الاولی. 

6 -هذه اللبعة, ونکتفی عن ذکر امتیازاتها بما یری القاری فا 


إن أبواب الکتاب سبعة وستون, والظاهر من کثیر من اللسخ انها سته وستون 
بجعل الباب الثالث والأربعين في بعض النسخ وجعل التاسع والأربعين في بعض 
آخر مع ما قبله واحداء ولكن کل منهما في الموضعين باب على حدته لاختلاف 
موضوعه مع ما قبله, والمؤلّفك لم يعنون حديثي ذعلب وحديثي سبخت 
بالباب» ولكن جعلنا لفظ «باب» في الموضعين لحصول الاطراد. ثم إن عناوين 
الانوات في بعض النسخ مصدرة بلفظة «في» لكن تركناها طبقاً لأكثر اللسخ 
وساثر کتب الصد ون تعالی. 

ORE E اما على‎ 











مرأجع التصحیح ورموزها 


۱ نسخة مصحّحة مخطوطة في القرن الحادي عشر (۱۱) هق, علیها فى 
مواضع كثيرة مختلفات النسخ وحواش يسيرة مفيدة من الحکیم النوري بقلمهی 
وفی آخره «ته کتاب التوحید بعون الملك المجید» رمزها (ب) انظر ص ۱۳ و ۱۶. 

TE NT PE‏ ماه ماکان سا ریا 
و لله رت العالمین وصلی الله عليه محمد و آله الطاهرین 
الطیّیین ولا حول ولا قرّة الا بالله العلن العظيم -بقلم الحقير الفقير تراب آقدام 
المؤمنين إسماعيل بن الشيخ إبراهيم في اليوم السابع والعشرين من شهر ربیع 
الأول ر ا و ت الألف (۷۳. ۱) رمزها (ج) -انظر ص ۱۵. 

٣‏ نسخة مخطوطة فى أخرها هذه العبارة: «تمٌّ الکتاب بعون اله الملك 
اب عل الوا ع رى و 
انظر ص 15. ۱ 

تفضّل بهذه النسخ الثلاثة المفضال الألمعي. العالم البارع الحاج الشيخ حسن 
المصطفوي التبريزي دام عزه. 

اطوط ف ا ها هذه امار برعا رضيت ال کنات من أذله إلى 
قل الباب لاخر وهو باب التهى عن الکلام والجدال والمراء في اذ تعالی بنسخ 
متعدّدة تز بد على اثنتى عشرة وبالفت في التصحیح قدر الوسع والطاقة إل مواضع 
يسيرة بقى لي اشتباه فيها وقد كتبت عليها علامة تنظر, منها في باب العرش 
وصفاته منها فى بحث عمران الصابی ومنها فى غيرهاء وكان ذلك فى مشهد 
N‏ لکد الأطهار في شهور سنة ۸۳ 57 E‏ الداثرة أحوج 
اماق إلى و وو ا موي الحم المدرتن لاف داه 
عاك ای NA E E‏ 

ya ESN N مکتبةالامام آمیرالمومنین با‎ SN 

















۵ -نسخة مخطوطة في آخرها: «تمٌ کتاب التو حيد بعون الله الملك المجید من 
تصنيف الشیخ الجلیل أبي جعفر محقد بن علىٌ بن الحسین بن موسی بن بابو يه 
القتی نزيل الري اک بيد اقل خلق الله «نور الله» عفي عنه سنة ۱۰۹۸ رابع عشر 
جمادى الثانية» رمزها (و) انظر ص .١18‏ 

وهذه النسخة عندى فى مكتبتى. 

اس البظیوعة N‏ وك وهار وله اتن ابر فتابات 
احادیت الکتاب بما في الكافي والعیون والبحار وغیرها من الکتب التي ذکرت 
أحاديث الكتاب فبهاء والحمدلله على توفيقه. ٠‏ 

۰ ق مطابق ١١17/5/5‏ ش 
پوم میلاد أ الأئقة الطاهرين السيّد هاشم الحسيني الطهرانيٌ 
صلوات الله عليهم أجمعين 
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5 ۱ ود ور ارہ 


فیرش وشا دننت/ض یل امد 


5 كالاسبيه 82 سان که ۳ | ۳ 2 
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:اواو ست دالا لين من 
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افار: لالم الت( زیا 
صو ران نزن مر لاەر 0 
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0 ا SRS‏ 
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مسد ز امل دي U‏ و سوام ا 
ان الفا ا Us‏ 
4 ها و و ر کک رگن ای زی ر 






۳ ره‎ ITE ET ie 


لبر اعووزعية' ر 


با مک رز 
ILI‏ 0 
1م کر 2 


` نسخه (و) 


3 ی e‏ 
نا ولعو كرض 11 07 لمرلاب 1 7 


الحمد لله الواحد الأحد الذي لا شر يك له الفرد الصمد الذي لا شبيه له, الأول 
القد یم الذي لا غاية له. الآخر الباقی اذى لا نهاية له الموجود الشابت الذي 
لا عدم له. الملك الدائم الذي لا زوال له. القادر الذي لا يعجزه شیء. العلیم اد 
لا یخفی عليه شيء» الحی لا بحباة, الکائن لا في مكان, السمیع این الذي لا آلة 
له ولا أداةء الذي أمر 5 واا e‏ ا 
وا راد لقا تسر لا REUSE‏ ما آمرهادا اراد شش أن 
يقول له كن فيكون. فسبحان الذي بيده ملکوت کل شيءء وإليه المرجع والمصیر. 

اه أن لاله اهر لالم واشين أن مدا عدو ورسولة س 
النبّين وخير خلقه أجمعين» وأشهد أن على بن آبي طالب سيّد الوصيّين وإمام 
المتقين وقائد الغرّ المحجّلین, وأنّ الأئمّة من ولده بعده حجج الله إلى يوم الدين, 
لواف ام وسلامه علیهم آجمعین. 

قال الشیخ أبو جعفر محمّد بن علىٌ بن الحسین بن موسی بن بابویه القمّي 
الفقیه نزیل الري مصلّف هذا الکتاب - اعانه الله تعالی علی طاعتد, و 
لمرضاته ان الذى دعانی الى تألیف کتابی هذا الى وجدت قوماً من المخالفین 
كوي سانتا ان نول اليد وانسز ابا هدک کون ایشا 





التي جهلوا تفسیرها ولم یعرفوا معانیها ووضعوها في غير موضعها" "" ولم بقابلوا 
بالفاظها ألفاظ القرآن فقبّحوا بذلك عند الجهال صورة مذهبناه ولسوا عليهم 
طريقتناء وصدّوا الناس عن دين الله. وحملوهم على جحود حجح الله فتقرّبت إلى 
له - تعالی ذکره - بتصنیف هذا الکتاب فی التوحید!" ونفی ال والجبر» 
سا به ومتوكلاً عليه وهو حسبي ونعم الوکیل. 





59 باب ثواب الموخدین والعارفین ( 


: قال أبوجعفر محمّد بن علىٌ بن الحسين بن موسى بن بابو يه القمی دض‎ ١ 
حدتنا آبی يت فال جتنا سعد بن عبد الله عن آحمد بن آل عبدائه البرقی.‎ 
قال تخد ی اعمان لمعك فال سد تا مه ن شام فال مد ها ار الفلا‎ 
اكه قال جاتنا عط ارقي طق ای سعد ارت رش اقا فال سول‎ 
اله مضه : ما قلت ولا قال القائلون قبلى مثل لا إله إلا ان‎ 

عدت شا ی ماخ لت هم 
(۱) في (ب) و (د) و (و) «ووضعوها غير مواضعها» في (ج) «ووضعوها غير موضعها» . 

(۲) التوحيد في اصطلاح المتکلمین اسم للعلم الذي يبحث فيه عن الله تعالی وصفانه وأفعاله. 
فكتابه هذا كله في التوحيد بهذا المعنی, وأمّا نفي التشبيه فهو من باب ذكر الخاصٌ بعد العام 
لأهمّيته. وكذا الجبر فإنّه داخل فى مبحث أفعاله تعالى . 

أعلم أن الناس في کل من المباحث الثلائة ثلالة: ففي مبحث إثنات الصانع ذهبت فر قة 
إلى البطال, وفر قة إلى التشبیه والتجسیم. وفرقة -هی النمط الأوسط -علی أنه تعالی ثابت 
موجود بلاتشبیه. وفی مبحث صفانه فرقة إلى زيادة الصفات على الذات فى الحفيقة 
كالأشاعرة. وفرقة إلى سلبها عنها ونيابة الذات عن الصفات كالمعتزلة, و آخرون إلى أن ذاته 
تعالی مطابق کل من صفاته فائه بوجوده الخاص به مصداق للعلم والقدرة والحياة وغيرها. 
وفي مبحث الافعال فرقة إلى الجبر. واخری إلى التفویض, و آخرون إلى أمر بين آمرین, 
والتتضيل مک زان بسكل 

















لخن الفقان فالتا برآميم ین هاف خن لين بخ ريد ریک 
اسماعیل ین ملم ل ی ای عبداله جعفر بن محمد, عدن آبیه عن 
آبا عطقف قال: قال رسول ار لكل وكين العبادة 0 

۲ب حدثنا محمّد بن الحسن بم ف احيه اللو نا لخد نذا سعد نو 
عبدالله. عن أحمد بن هلال, عن الحسن بن علي بن فضال, عن أبي حمزة, عن 
آبی ی قال سمعته یقول: ما من شیء أعظم ديد ن لا اله ال 


أله لا“ ن الله عرّوجل لا يعدله شيء ولا يشركه في الأمر أ حا 


؛ - حدّثنا محمد بن موسى بن المتوکل لفت قال: حدّثنا محمد بن جعفر 
الاسدي, قال: عانق موسی بن عمران النخعي, عن عسته الحسین بن بريد 
التوفلي ؛ عن محمّد بن سنان» عن المفضّل بن عمر, فا قلعت بات ای 
ار وتعالى ضمن للمؤمن ضماناً , قال: قلت: وما هو؟ قال: ضمن له إن هو أق* 
له بالربوبية ولمحمّد ” تیش بالنبّة ولعلی جه بالإمامة وأدّى ما افترض اة 
ا 3 اراد اكرام لي و 5 


هاشم عن یه مد آي عر ۳ 0 أي 


باه کنیا ن ا 


ی و و 
هو لاهي وإن ضا N‏ شا ارام فلأ الله يدا 
لغیر ها من دونها TT‏ 

(۲) هذا الحدیث مقيّد لسائر الاحادیث المطلقة في هذا الباب وشارح لهاء ومن هذا وغیره بل 
من بعضص هركا a e‏ 
000 ( 











ل ا 0[ 
آسباط. عن علي بن ابي حمزة؛ عن أي بصيرء عن ابي عبدالله مل في قول الله 
a‏ القرى واه البق يقار قال ان جارك وان أن اه أذ 
ائّقی ولا يشرك بی عبدي شیا وأنا آهل إن لم شرك بي عبدي هيا أن ادخله 
له قالط وان انا شور تایه یواوه أن لا هاي اه 


2 


نا دا 
REE‏ اهمه الشيات ۰ نا 
الي ضر ااا ال 0 
عن علی بن سالم» عن أبي بصير» قال: قال أبوعبدالله طا : إن الله تبارك وتعالى 
جاه خاد الو دن عل الثار: 
E ۸‏ له قال: ی يك مقي 


الحجّاح ب 20 حدئنی ! ا عن الب واا 
ین ب ار [وحده لا شريك له ]۱۳۱ 


) حذا زا ارجل با ا اي ا ایو أحادیت الکتاب. ولعل الشيباني مصحّف 
ولد a‏ ن الزاهري نزیل اثري المترجم في 
رجال الشيخ في باب من لم برو عنهم. والسناني نسبة إلى جدّه الأعلى . 

۲) المو جبتان مدا وما له رة وهی على ف التاعل عبار اختري عن القع 
الشرطيّة التي توجب حقيقة مقدّمها حقيقة تاليها. أي الموت عا لو الو د سحن ۳9 ۷ 
الحنّة وهو على الاثراك یوجب دخول النار. وروی الصدوق فى معاني الأخبار ص ١8*‏ 
والكليني في الكافي ج ۲ ص ۲۶۳ عن زرارة. عن أب خرس اند فال رو تنسوا 
الموجبتين أو قال عليكم بالموجبتين في دبر كل صلاة. قلت: وما الموجبتان؟ قال: تسأل الله 
الجنة واتتعوذ به من النار» . (۳) ما بين القوسين زيادة في نسخة (ج) و(و). 

















عیسی» a‏ تي ی .عن 
او و حدثني انس. > عن التب وَل قال: لکل جبّار عنید 6 
من آبی آن یقول: لا له الا الل 
حدئنا جعفر بن علی بن الحسن بن علىٌ بن عبدالله بن المغيرة 

الكوفي طك قال: حدّثني جدّي الحسن بن علی الكوفي. عن الحسين بن سيف. 
عن أخيه علىٌ؛ عن أبيه سيف بن عميرة» عن عمرو بن شمر» عن جابر بن يزيد 
الجُمْفَى. عن أبى جعفر عا قال: جاء جَبْرَئيل إلى رسول اله وس فقال: يا محمّد 
لوي لجن نال مه ترش وح وعد 

اک اه ی ال نا مت 
الحسن الصفّار. عن أحمد بن محمّد بن عيسى, يا ا e‏ 
أبي جميلة. عن جابر, عن أبي عبدالله جعفر لس قال: :قال رسول ال و : أتاني 
بح پم ضقان اش تال مه وي فان اسآ 
1 

۲ - حدّننا أبى اخ قال: حدّثنا علىٌ بن الحسن الكوفي, عن أبيه. عن 
الحسین بن سیف, عن أخيه علی, عن أبيه سيف بن عميرة» عن عمرو بن شمر» عن 
جابر, عن أبي الطفیل, عن على ميلا قال: ما من عبد مسلم یقول: لا إله إلا الله إلا 
شرت کفزی کل يفك لانو رش ورس تساه ال E‏ سي ان میا 
من الحسنات فتقف. ۱ 

مجن ناا سكنت I‏ 4 قال: حدتنا محمّد بن 

پا 
على عن المفضّل بن صالح, عن عبيد بن زرارة, قال: قال آبو عبداش لا : قول 
لا إله إلا الله تمن الجنّة. 


دا اه فلا يفف مدان رمن امین مخ بدن 











عیسی, عن الحسين E‏ بيجاو این عرو قال حدّئني عمران بن أبي 
عطاء, قال: حدّتنی عطاء عن ابن عبّاس. عن النبيّ سل قال: ما من الكلام كلمة 
أحبٌ إلى الله عرو جل من قول لا إله إلا الله» وما من عيدٍ يقول: لا إله إلا الله يمد بها 
صوته فيفر غ إلا تناثرت ذنوبه تحت قدميه كما یتناثر ورق الشّجر تحتها!"". 

۵ - حدّثنا أبو نصر محمّد بن أحمد بن تميم السرخسي الفقيه بسرخس. 
فا نا ابو لبيد محمّد بن إدريس الشاميء قال: حدّثنا هارون بن عبدالله 


الجتال. عن أبي أبّوب» قال: حا ی ll‏ »ند تنيع 
مَخْرَمَة بن بر بن عبدالله بن الاشج! عن ا » عن أبي حرب بن زيد بن خالد 

الجهنيء قال: آشهد على آبي زید بن خالد لسمعته يقول: أرسلني رسول اله وله 

فقال لی: بشر الناس انه می قال: لا اله ا وحده لا شر ك له فله ا 

۳ - حدّئنا محمّد بن موسى بن المتوكّل تا قال: حدّثنا عليّ بن الحسین 
السعد آبادي, قال: : حدّثنا أحمد بن أبي عبذ الله البرقي. عن شون هر همان رام 
زياد» عن أبان وغیره, عن الصادتی قال: من ختم صيامه بقول,صالح أو عما 
صالح' " تقبّل الله منه صيامه. فقيل له: يأ ابن رسول الله ما القول الصالح؟ قال 
شهادة أ ن لا إله إلا ان والعمل الصالح إخراج الفطرة. 

١‏ -حدثنا أبو منصور أحمد بن إبرأهيم بن بكر الخؤري بنیسابور. قال: 
حدثنا آبو إسحاق إيرأهيم بن محمّد بن هارون الخوری, فال: حدثنا جعفر بن 
محمد بن زياد الفقيه الخوری, فال: حدّننا أحمد بن غبدالله الجويياري, و بقال له: 
الهروی والنهرواني والشیبانی, عن الرضا علي بن موسى. عن أبيه, عن ابائه. عن 


. في نسخة (ج): «کما یتناثر ورق الشجرة نحنها»‎ )١( 

(1) عنونه ابن حجر في التقریب وقال: مخرمذ بن بكير بن عبدالله بن الاشج آپوالمسور المدني 
حدوق . 

() الترديد بحسب أفراد المکلفین إن من لم يقدر على إخراج الفطرة فليختم صيامه 
بشهادة أن لا اله إلا الله وهذا الحديث ذكره الصدوق في معاني الأخبار بالواو في هذا 
الموضع مكان أو. 








علي ع قال: قال رسول الط : ما جزاء من آنعم الله عژوجل عليه 
بالتوحيد إل الجئّة. 

-وبهذا الاسناد قال: قال رسول اله با : إِنّ لا إله إلا اله كلمة عظيمة 
كريمة على الله عروجل, من قالها مخلصاً استوجب الجنّة. ومن قالها كاذباً 
عضمت :ماه وده ركان مضو إلى الان 

وبهذا الاسناد قال: قال رسول اه ماك : من فال: لا اله ال الله في 
ساعة من ليل أ yT‏ 
۲۰ ا الاسناد قال: قال رسول ال کل : وا و 

ا کت سفن بو ا علي اک A E‏ 
الشفلی. اا اهتژ ر و تحرله العمود وتحولك الحوت, 
فيقول الله تبارك وتعالى: اسكن يا عرشي. ل كيف کته رانك ل خر 
لقائلها' ؟' فيقول الله تبارك وتعالی: اشهدوا سکن سموا ني ا قد غفرت لقائلها. 


۲۱( ) ذكر العمود في الأحاديث کثیر. وهذا الكلام تمثيل لوضع عمود الأمر النازل من عرش الله 
تعالى على كاهل صاحب الأمر الذي عبّر عنه بالحوت كما عبّر عن النبيّ لانتل بالنون. 
واطلاق العمود على الأمر القائم عليه أمر آخر من الأمور المجرّدة غير قليل في لسا 
او ها ال يستفاد 
سه ساب رخاوا e e‏ 
تلك الحقائق بنفائس جواهر هذا العالم إذ ليست عندنا الفاظ ومفاهیم تحكي عن تلك 
الحقائق» والأرض السابعة هي هذه الأرض التي هي قرار الانسان وغيره ممّا يحتاج إليه 
لحياته الدنيويّة وهى سابعة الأراضى السبم التي ست منها في السماوات على ما فصّل في 

(۳) الاهتزاز البهجة والسرورء وهذا لتأثير حقيقة التوحيد في جميع الكائنات. 

> هذا تمثيل لاستدعاء العرش لأن يشمل رحمة الحقّ تعالى وغفر انه الداخل فى حيطة‎ )٤( 











١‏ حدّثنا آبو الحسین محمّد بن علىٌ بن الشاه الفقيه بمَرُو الروذ. قال: 
غاا آبوبکر محّد بن عبداثه اللیسابوری, قال: حدّئنا آبوالقاسم عبدائه بن 


آحمد بن عباس الطائي بالبصرة, قال: حدّثني آبي في سنة سين ومائتین. قال: 
حدّئتی علی بن u‏ الر ضا ا سنة ا ومائة" قال: حدّثني آبي 
موسی بن جعفر, قال: حدّثني آبي جعفر بن محمّد, قال: حدّتني أبي محقد بن علي 
قال: حدّتني أبي علی بن الحسین, قال: حدّئني آبي الحسین بن علی, قال: حدّثني 
أبى علي بن آبی طالب لا قال: قال رسول ام : يقول الله جل جلاله: 
الال لاطي ES‏ هر 

و نا أ ومس يتين ف بح ی ا لت کر 
النيسابوري بنیسابور, قال: حدّئني آبو على الحسن بن علی الخزرجي الأنصاري 
ای قال: افا عبدالسلام بن صالح آبوالصلت الهروي, قال: کنت مع عن 
ابن موسی الرضا نا حين رحل من نیسابور وهو راکب بغلة شَهُباء. فاذا محمّد 
ابن رافع وأحمد بن حرب ويحيى بن يحيى وإسحاق بن راهوَیّه وعدّة من 
أهل العلم قد تعلّقوا بلجام بغلته في المزبعة ۱ فقالوا:/ بحق آبائك المطهرین حدّثنا 
بحدیث قد سمعته من أبيك, فأخرج رأسه من العُمارِيّة وعليه مِطْرّف ذو 


وجهین وقال: حدّثني أبي العبد الصالح موسی بن جعفر, قال: حدّثني آبي الصادق 


ا ١‏ زيطا يان متها جميع الخلق باعتا ر ملك الحق عليه ونفاذ سلطانه فيه 
والأنسب في هذا الحديث هذا المعنى, والذي ذكرت في تفسير الحديث يستفاد من أحاديثنا 


a 
. ۱۹۶ و ۱ رن صححناه من کتاب العيون ص‎ 
اي نت لب ه) «الحسن بن علي الخزرجي 1 لأتضاري السعيدي». وفي العیون كما‎ 
. فى المتن‎ 


۳ ار بتع ال یحتمل أن یکون اسماً للمکان الّذي فيه الیربوع أي الفأر البرّي. وذ کر 
العلامة المجلسي ف في البحار في الصفحة السادسة من الجزء السادس من الطبعة الحديثة بعد 
ذكر هذا الحديث وجوهاً لها . 




















وه بنك قال: حدّثني أبي جعفر محقد بن علی باقر علم الأنبياء. قال: 
حدثني أبي علي بن الحسين سيد العابد ين قال: عدي أبي سيّد شباب أهل الجنّة 
الحسین, قال: حدّثني أبي علي بن أبي طالب لا قال: سمعت النبی مكو يقول: 
قال الله جل جلاله: نی أنا الله لا إله إلا آنا Et‏ اا أن 
لا إله إل اله بالإخلاص دخل في حصني ومن دخل في حصني أمن من عذابي 

دا معقة بن موی نه الجر کل وال نهد تا بحسي حي 
ابن جعفر الأسديء قال: حدّثنا محمّد بن الحسين الصوفي, قال: حدّثنا يوسف بن 
عقيل عن اسحاق بن‌راهویه, قال: لما وافى آبوالحسن الرضا له بنیسابور وأراد 
أن يخرج منها إلى المأمون اجتمع إليه أصحاب الحديث فقالوا له: يا ابن رسول الله 
ترحل عتا ولا تحدّثنا!') بحدیث فنستفيده منك؟ وكان قد قعد في العمارية, فأطلع 
ESS‏ الم 
سمعت أبي محمّد بن علي بقول: سمعت أبي علي بن الحسين یقول: سمعت 
الحسين بن علي بن أبي طالب يقول: سمعت أبي أميرالمؤمنين عليّ بن 08 
يقول: سمعت رسول الصا يقول: سمعت جبرئيل يقول: سمعت الله جل جلاله 
يقول: لا إله إلا الله حصني فمن دخل حصني أمن من عذابي. 

قال: فلا معت الراحلة نادانا: بشروطها وأنا من قيروطها. 

قال مصّف هذا الکتاب: من شروطها الاقرار للرضا لا بانّه امام من قبل الله 
ول على العباد, مفترض الطاعة عليهم. 

۰ دا ابو نشي محف روم اک تمیم السرخسي, قال:‎ ۲٤ 
الوه تمس‎ GE EET ONO TE 
عن 00 عن زيد بن وَهب, عن أبي ذَرَّيله قال: خرجت ليلة من الليالي‎ 

إذا رسول فا 0 معه انسان, فظتنت أله یکره أن يمشي 


في هط 0 تحد تنا» . 


را 














معه أَحدّ, قال: فجعلت آمشی في ظل القمر, فالتفت فرآني, فقال: من هذا؟ قلت: 
0 فداك, قال: E‏ فمشیت معه ساعة فقال ان المكثرين 


يديه ووراءه 0 فيه 00 قال: فمشیت معه ساعة, ففال: ۳ مهن 
وأجلسني في قاع حوله حجارة, فقال لي: اجلس حتّى أرجع إليك, قال: وانطلق 
فى الحرّة حتى و و تواری علي فأطال اللبث, تم اي سمعته لاا وهو مقبل 
و هو یقول: ون زنی وان سرق, قال: قلعا جاء لم أصبر حتّى قلت: يا نبي الله 
جعلني الله فداك من تكلّمه في جانب الحر ؟ فاي ما سمعت أحداً برد عليك من 
E‏ :لديف ل عرص اقافتا سس تفلف اله 
من مات لا پخترلف باه عووجل ا الجتةه قال قلت: با جیرثیل وخ زنی 
وان سرق؟ قال: نعم وإن شرب الخمر(۳. 

قال مصلّف هذا الکتاب: يعني بذلك أنه يوفّق للتوبة حتّى يدخل الجنّة. 

CE‏ لسن عمسن عقي ا متيف ی مان 
ليرفا ا بن الحسن بن غَرُوانَء قال: حدّثنا إبراهيم 12۸ 
حدثنا داود بن عمروء قال: حدثنا عبدالله بن جعفر. عن زيد , سل عن عطاء 
بن يسارء عن أبي هريرة» قال: ق قال رسول اسه تركو پینا رجل مستلق على ظهره 


ده رفي سح ای هرد 
(۲) النفح بالحاء المهملة: الضرب والرمي كما في النهاية الأثير ب وفي الصحیح «فنفح فيه 
بمیند وشتماله» فى ضریب 0 وعلى ما في المتن «من» للتبعيض لخي 
ECE aT E‏ يه 2 
عل ان ارين وح الا TT EEN SE‏ ۳ 
نسخة (ط) و (ن) و (ج a‏ المعحمة . 
(۳) هذا ا والسكيق بو لسن بمدکور ههنا في 


نسخة (ب) و (د). 











او الوم قوب وا مان زارت لو فا لفاك اله اغفرلي, 
قال: فنظر الله عرّوجل الیه فغفر له. 

قال مصلّف هذا الکتاب: وقد قال الله عروجل: « أولم ينظروا فى ملکوت 
العننا رانك ری ونا شق امه ی بعك روا فين 
لكوك لها وا وال رفن وفي عجائب صنعهاء أَوَلم ينظروا في ذلك نظر 
مستدل مُعْتبرء فیعرفوا بما يرون ما آقامه الله عرّوجل من السماوات والأرض مع 
عظم اجسامها وتقلها على غير عَمَد وتسکینه إِيّاها بغیر آلةء فیستدلوا بذلك على 
خالقها ومالکها ومقیمها أَنّه لا بشبه الأجسام ولا ما یتَخذ الکافرون إلهاً من دون 
الله عرّوجلء إذ كانت الأجسام لا تقدر على اقامة الصغیر من الأجسام فى الهواء 
بغير عمد وبغير الة. فيعرفوا بذلك خالق السماوات والارض وسائر الاجسام. 
وفوا اند لا يشبهها ولا تشبهه في قدو اندو تكد ! و غا ملک ت الما رات 
والأرض فهو ملك الله لها واقتداره عليهاء وأراد بذلك, ولم ينظروا ويتفكروا فى 
ايكذ واتعدو انا رش فى E E E AEE‏ 
فيعلموا أن الله عرَّوجِل هو مالكها والمقتدر عليها لها مملوكة مخلوقة, وهي في 
قدرته وسلطانه ومُلکه» فجعل نظرهم في الاو اتا رحن وفي خلق الله لها 
نظراً فى ملکوتها وفی ملك الله لها لأنّ الله عرّوجل لا يخلق لا ما يملكه وبقدر 
علیه, وعنی بقوله: «وما خلق الله من شيء» يعني: من أصناف خلقه. فيستد لون به 
على أنّ الله خالقها وأنّه أولئ بالالهيّة 0 اه هلا فد 

۲۰ حدّثنا أبي يفت قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن يعقوب بن يزيد. عن 
محتد بن أبى شیر دعن مد بن حمران, عن أبى عبداث ‏ قال من قال لا له 
الا اله مخلصاً دخل الجنّة وإخلاصه أن تخجزه لا إله إلا الله عا حرم الله عژوجل. 


(۱) الأعراف: 86 . 
(۲) لم أعلم لهذا القيد وجهاً لأنّه تعالى لا يشبهه شيء في شيء. الا أن يتعلّق الظرف بقوله: 
«يعر فوأ» على وجه بعيد . 











۳۰ کتاب التوحید 6 


اا اي قال هر تنا هد ی ماخ مت بن 
عيسى؛ والحسن بن على الكوفي؛ وإبراهيم بن هاشم کلهم. عن الحسين ابن سيف, 
عن سلیمان بق عمرئ عن المهاجر بن الحسین! عن زید بن ارقم عن 
التب يلاق فال: من قال: لا اله إلا الله مخلصاً دخل الجئة. وإخلاصه أن تحجزه 
لا له ال اه عقا حرم اشاح وجل 

۸-حدّثنا أبو علي الحسن بن علی بن محمّد بن علی بن عمرو العطار بل 
قاتا ما مرو فان مد تا ان امین | نفدي بق 
طهمان, عن [أبي] حصین, عن الأسود بن هلال" عن مُعاذ بن جَبّل, قال: كنت 
ردیف النبی 9 فقال: يا مُعاذ هل تدري ما حق الله عژوجل على العباد؟ 
-بقولها ملاتا -قال: قلت: الله ورسوله أغله: فقال رسول الله حقّ الله عروجل 
على العباد أن لا يشركوا به شيئاً ثم قال ٤ل‏ : هل تدري ما حقّ العباد على الله 
عروجل إذا فعلوا ذلك؟ قال: قلت: الله ورسوله اعلم, قال: أن لا يعذّبهم, أو قال: 
آن لا كد خلهم النار. 

٩‏ - حدّئنا آبو آحمد الحسن بن دات بن سعید العسکری: قال: حدقا 
مختد بن أ خمد بن خمران القشيري, قال: حدتنا ابو الجر بش احمد بن عیسی 
الكلابي قال: حدثنا موسی بن إسماعيل بن موسی بن جعفر بن محمّد بن علي بن 
الحسين بن علی بن آبي طالبط2ئ8 سنة خمسين ومائتین, قال: حدّثني أبي» عن 
أبيه. عن جدّه جعفر بن محمد عن أبيه. عن آبائه عن عليه في قول الله 
عر «هل جزاء الاحسان إلا البحسان» قال غدلي 4 : سمعت رسول 
ال يقول: إن الله عر وجل قال: ما جزاء من أنعمت عليه بالتوحید ال الجنّة. 

ع اکاک الها ب هبد ان ين انس قال دید تا 


(۱) في نسخة (د) و (ب) و (و) «المهاجر بن الحسن» . 
(۲) الاسود بن هلال هو المحاربي أبو سلام الكوفي مخضرم ثقة جلیل مات سنة آربع وئمانین 
كما في التقریب لابن حجر والخبر رواه مسلم عن ابي حصین, عن الاسود عن معاذ . 














آبو يزيد بن محبوب المُرْني, قال: حدّثنا الحسین بن عیسی البسطامی, قال: 
را عدا مه بن عه الراريع فا E‏ غالد الجدات عن این 
بشر اي عن حُمران: عن عثمان بن عقّان, قال: قال رسول اله قل : 
من مات وهو يعلم أن الله حقّ دخل الجنّة1". 

١‏ حداثنا حمزة بن محمّد بن أحمد بن جعفر بن محمّد بن زيد بن علي بن 
الحسين بن على بن أبي طالب طا قال: أخبرني علي بن إيراهيم بن هاشم, قال: 
حداثني هه ارات اللهاوندی, عن اد 1 حتاد الأنضاري» عن 
الحسين بن يحيى بن الحسين؛ عن عمرو بن طَلْحَة. عن أسباط بن نَصْر. عن 
عکُرمَة عن ابن عبّاس, قال: قال رسول الل ول : واّذي بشني بالحق شیا 
i‏ انار موخ بدا ون هل التوحید یعون فیششّعون, شم قال 4ا : 
نه إذا كان يوم القيامة أمر الله تبارك وتعالى بقوم ساءت أعمالهم فى دار الدنيا إلى 
لنا, فیقولون یا ربا کیف تدخلنا انار وقد کت نوحداد في دار الدنیا؟ وکیف 
تحرق انار انمه وقد نطقت پتوحیدك فى دار الدنیا؟ وکیف تحرق قلوبنا وقد 
عقدت علی أن لاه لا آنت؟ آم كيك تحرق وجوهنا وقد عرناها لك فی التراب؟ 
اک ری ای ود رها LAREN‏ السو رالد غاد 
ساءت أعمالكم في دار الدنیا فجزاؤكم نار جهتم. فیقولون؛ انا عفوك أعظم أم 
خطيئتنا؟ فیقول عرّوجل: بل عفوی, فیقولون: رحمتك آوسع أ ام ذنوبنا؟ فیقول 
عرّوجل: بل رحمتي, فیقولون: إقرارنا بتوحيدك أعظم أم ذنوبنا؟ فیقول عرّوجل: 
بل إقراركم بتو حيد ی اعظم. فیقولون: يا ريّنا فلیسعنا عفوك ورحمتك لتي وسعت 
کل شيء» فيقول الله جل جلاله: ملائكتي وعرّتي وجلالي ما خلقت خلقاً أحبّ 
إليّ من المقرّين لي بتوحيدي وأن لا إله غيري, وحقٌ علي أن لا أصلي بالنار أهل 
4 : : 


(۱) آخرجه مسلم في صحیحه ج ۱ ص ۶۱ باسناده عن خالد الحذاء -الخ» . 














۲ كحضا آحمد بن الحسن القطان, قال: حدّثنا الحسن بن غل السکری. 
قال: حدّتنا محقد بن زکریا الجوهری البصری, ذال اداه جعفر بن محقد بن 
عُمارة. عن أبيه. عن جعفر بن محتد. عن أبيه محمّد بن علی, عن أبيه عل بن 
یره عانعن موقن بول لبك ف نه كال 
رسول ال و :من مات لكر لبان كينا حسن ۳ A‏ دا 


۳۳ حدّثنا أبي اة قال: حدّثنا سعد بن عبدالله . قال: حداثنا أحمد بر 5 
عبدالله البرقيٌ» عن آبیه: عن محمد بن آبي عمير» عن هشام بن سالم وأبي یوب 
قالا: قال بو هيدا تكله : من قال: لا اله الا اه مائة معة کان أفضل اثناس ذلك 
الیوم عملاً الا من زاد. 

Ny‏ اق فا و E‏ كال دس هس 
هلال, عن أحمد بن صالح, عن عیسی بن عبدالله من ولد عمر بن علی» عن آبائه. 
عن أبي سعيد الخدْري, عن النبی يلو قال: قال اع الله اراي ان 
لو أنّ السماوات وعامريهنٌ والأرضين السبع في كمّة ولا إله إلا الله في كقّة مالت 
نا 

۳۵ حدّئنا أبي کاک » قال: حدّثنا سعد بن عبدالله؛ عن أحمد بن محمّد بن 
عیسی, عن عبدالرحمن ین ای نجران. عن عبدالعزیز العبدي, عن عمر ین یزید. 
عق آبی عبدائه ا قال: سمعته یقول: من قال فى بوم: «اشهد آن لا اله الا اس 
وسا شريك له, إلهأ وااحدا أحدا عذال ند ع نوق لور قسن أذ 
ها لد و ر ا ا و خی ری اش 
سيّئة, ورفع له في الجنّة خمسة وأربعين ألف ألف درجة. وكان کمن قرأ القرآن 
امف عر ةرو افيد فا الح 


) لار الموجودا ت قائمة بحقيقة التوحيد الذي أجرا الله تعالى عليها كما في الحديث السابع 
م E‏ قام به . 
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- حدّننا أبي يفي قال: حدّثنا سعد بن عبدالله, قال: حدثنا أحمد بن أبي 


عبدالله, عن أبيه محمّد بن خالد البرقي, عن أحمد بن النضر؛ وغیره, عن عمرو بن 
شتا عبت وب فا أبي إسحاق السبيعي. عن الحارث الأعور قال: 
خطب آمیرالمژمنین علی بن آبي طالب ا يوماً خطبة بعد العصر, فعجب الناس 
من حسن صفته وما ذکر من تعظیم الله جل جلاله. قال آبو اسحاق: فقلت 
للحارث: وما حفظتها؟ قال: قد کتبتهاء فأملاها علینا من کتابه: 

الحمد لله الذي لا يموت, ولا تنقضي عجائبه, لاله کل یوم في شأن من 
إحداث بديع لم یکن" الذي لم يولد فيكون فى العرّ مشاركأء ولم يلد فيكون 
موروثاً هالكاً. ولم يقع عليه الأوهام فتقدّره شبحاً ماثل ۳" ولم تدركه الأبصار 
فيكون بعد انتقالها حال" الذي ليست له في أنه نهاية, ولا في آخريّته حد 
ولا غناية: الذي لم نسيقة وقته ول مسرت وزرا تما ر يا 
ولا نقصان» ولم بوصف بأينٍ ولا بمكان .)0( الذي بطن من خفیّات الامون: 


E‏ هر يكون.في كان ن إيجاد ذلك البديع 

ا (۲) في نسخة (ج) «ممائلاً» . 
۳) أي فیکون تعالی بعد انتقال الأبصار متحولا متخيراً س التي كان عليها من المقابلة 
)00 الخاصٌ والمحاذاة للأبصار. وبعض الأفاضل قرأ بضم الأول على أن يكون مصدراً 
لبعد بعد وفسّر الحائل بالحاجز أي فيكون بعد انتقال الأبصار حاجزاً من رؤيته تعالی, 
وبعضهم قرأ خائلاً بالخاء المعجمة أي متمثّلاً فى القرّة المتخيّلة . 

(۶) تعاور القوم الشيء: تعاطوه وتداولوه. والتعاور: الورود على التناوب . 

(6) في الكافي في باب جوامع التوحيد وفي البحار في الصفحة ۲۹۵ من الجزء الرابع من 
الطبعة الحديثة وفي نسخة (ط) و (ن ) «ولم وت نا زر ولا بماولا بمكان» أ لفت اد 
ماهية وراء حقيقة الوجود حتّى يسأل بما هو ويجاب بما هو والمراد بها الماهية بالمعنی 
الأخص المقابل للوجود. وأمّا الماهية بالمعنی الأعمّ فلا شيء بدونها كما أثبتها له الامام ‏ > 














وظهر فی العقول بما بری فی خلقه من علامات الندبیر, الى سئلت الانییاء عنه 
فلم تصفه بحدٌ ولا بنقص() بل وصفته بأفعاله. ودلت عليه بایاته ۲" ولا تستطیم 
فول الی له خی لا ی من 015 الشها وا وال یط رها خی وت 
بينهنَ وهو الصانع لهنْ, فلا مُدفع لقدر ته" الذي بان من الخلق فلا شيء کمثله. 
الذي خلق الخلق لعبادته(*) و أقد رهم على طاعته بما جعل فیهم. > وقطع عذرهم 

بالحجج ا E‏ نا یی 
ا فقال ا 3 


و الصادق نيا في جواب السائل بقو له « يقبت الشي إل بالية ومائية» في الحديث الأول من 
الاب السادتتی ون 


)١(‏ الظاهر أن المراد بالحدٌ القن ا تلم علیه هل المیزان في باب الحد والرسم. 
ویحتمل أن یکون المراد بالحد التحدّد بالحدود الجسمانية وغیرها وبالتقص الأوصاف 
الموجبة للنقص, وفي نسخة (ج) «ولا ببعض» أي الترکب والتبعض. وکل ذلك منفی عند 
تعالی لا یو صف به . 

۲۱) کما قال الخلیل: «ربّی الذى یحیی ویمیت». وقال الکلیم فى جواب فرعون حیث فال: 
«وما رب العالمین: رب السماوات لار فن وما بینهما إن کنتم موقنین» وقال السسیح: انان 
الله ربتي وریتکم فاعبدوه هذا صراط مستقیم» وکما قال رسول اله باش باسان الوحی فى 
القرآن من آبات كثيرة في ذلك وآبلغ ما اجيب في هذا المقام ما قاله الامام الصادق نا فى 
جواب الزندیق الذي سأله عنه: «هو شيء بخلاف الأشياء آرجع بقولي شيء إلى |ثبات معنی 
ان شيء بحقيقة الشيئيّة» وباتي هذا في الحدیث الاوّل من الباب السادس والثلائین 

(۲) المراد به الاعنقادي الذي برجم إلى معنی الجحد والانكار. أي فلا منكر لقدرته مع ظهور 
آثارها في السماوات والأرض؛ أو و الدفع الفعلي .أي لا يمائعد ود پدافعه أحد في قدر تد لأنّ 
كل فاجو اه مفطور مخلوق IGA‏ رقا مت کیت رل و (ن) «فلا مدافع 
لقدر ته» . 

4 لیست العبادة الغاية ا هي غابة قريبد. و ھا هي ما نتر ثب علی العبادة وهی 
الو او خراز وس هاا على ما ینید تفیل كدي فال تال وا من نتم ریات 
وادلك حلفي ای سا رارق ای الماك تسالاب تا وا 

(۵) الز مر: 20 ۱ ۱ 
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الحمد ثّه اللابس الك ر اء بلا تجسد, والمر تدي بالجلال يلا تمل والمستوي 
على العرش بلا زوال, والمتعالی عن الخلق بلا تباعد منهم, القريب منهم بلا 
تایه ه له انين لحن اكير إلى مدموا تسا فر ف وده ةل إن سر 
غيره. وصغر نك درن | ميف ل ای لعظمته وانقادت لسلطانه وعرّته, 
ولك عن إدراكه طروف العیون» وقصرت دون بلوغ صفته أوهام الخلائق. الاوّل 
قبل كل شي», والآخر بعد كل شيءء ولا يعدله شيء. الظاهر على کل شيء بالقهر 
له. والمشاهد لجمیع ا ا بلا انتقال (لبهاء ولا تلمسه لامسة ولا وت حاشة, 
وهو الذی فى السماء اله وفى الارض اله وهو الحكيم العليم» اتقن ما اراد خلقد 
من الشیاء کنها بلا سال سب للیه, ولا لغوب دخل عليه فى خلق ما خلق لدیه. 
بهذا ما اراق انامه SEEN E E‏ أراوادكن لالح والانی 
لتعرف بذلك ربوبیته, وتمکن فیهم طواعِيّته. 

سعد سک سيم و هن ی 
و ت عا TT‏ لا الم ال 
الشرو ا لوحك E‏ يني اله Sia Wal ARE E‏ 
الضلالة, واستنقذنا به من الجهالة» من يطع الله ورسوله فقد فازفوزاً عظيماًء ونال 
كان ركس بون معو الل رامس له" a SSE‏ الع دا ال 
فانجعوا!'! بما يحقّ علیکم مد E‏ اص النصيحة وحسن 
الموازرة وأعینوا فک بلزوم الطربقة الستقيمة. و اجون ایک و 
وتعاطوا الحقّ بينكم. وتعاونوا عليه. وخذوا على بدي الظالم السفيه. مروا 
بالمعروف. وانهو عن المنکر, واعرفوا لذوي الفضل فضلهم. عصمنا الله وإيّاكم 

نم تا وا کم علی اشرق واستیر ادلی ولکم: 
ناس تل ی ی ای یر تا نوت وا 





)١١‏ الانجاع: الافلاح. أو هو ثلاني من النحعة بسعنی طلب الک لاء من مو صعد. أي ی فاطالبر ابدلك 
ER‏ ینفم الكل فقس الدنیا . 











۷ ۳۹ كناب التوحيد ۹ 


عمرو الکاتب, عن محمّد بن زياد الم( عن معد بن أبن زباد الشبذى 
ماس لقا ينا E‏ سه بسن ات 120 بن علي بن 
أبي طالب طا قال: سمعت أبا الحسن الرضا ی يتكلّم بهذا الكلام عند المأمون 
في التوحید. قال ابن أبي زياد: ورواه لي أيضاً أحمد بن عبدالله العلوي مولى لهم 
وخالاً* لبعضهم عن القاسم بن ابوب العلوي أن المأمون لما آراد أن يستعمل 
الرضا نا على هذا الأمر جمع بني هاشم فقال: ی رید أن استعمل الرضا على 
هذا اللأمر من بعدي, فحسده بنوهاشم؛ وقالوا: نوی رجلاً جاهلاً ليس له بصر (۲) 
بتدبیر الخلافة؟! فابعت إليه رجلاً يأتنا فتری من جهله ما يستدل به علیه, فبعث 
إليه فأتاه. فقال له بنو هاشم: يا آبا الحسن اصعد المنبر وانصب لنا عَلماٌ !۳ نعبد الله 
علیه. فصعد كاه المنبر, فقعد ملتاً لا بتکم مطرقاً : ثم افش اتتفاضد 0 واسوئ 
اتا وحمد او ای عليه وصلی علی نبیّه وأهل بیته. 

3 قال: اول عبادة الل معرفته, وأصل معرقة أله توحیده. ونظام توحید الله 


نفي الصفات عنه!*) لشهادة العقول أن کل صفة وموصوف مخلوق!") وشهادة 


(۱) في نسخة (ب) و( وا وحافية (ط) «مخمد ین زياد القلمزي» ندیم لیم على اژاي ٠‏ وفي 
(د) «العلوي». وفي (ج) «العامري» وفي عيون أخبار ار ضا اكلا نل «القلوني» وفي نسخة منه 
«العرزمي» ولم أجده . (48) کدا. 

(۲) وهكذا في العيون وفي نسخة (ب) و (و) و (د) «ليس له بصيرة» . 

(۳) اسن ویحتمل کسر الأول وسکون الفني. 

)٤(‏ نفض الئوب: حرکه لینتفض, ونفض المکان نظر جميع ما فيه حتى يتعرّفه. ونفض الطریق 
(0) هذا الکلام كثير الدور في کلمات آئتتنا سلام الله علیهم. , والمراد به انه تعالی ليس له صفة 
مغايرة لذاته بالحقيقة بل ذاته المتعالية نفس كل صفة ذاتية كما يأتي التصريح به في بعض 
الأخبار في باب العلم وباب صفات الذات خلافاً للأشاعرة حيث قالوا: «إنّ کل مفهوم من 
مفاهیم الصفات الذاتية كالعلم والقدرة له حقيقة مغايرة لحقيقة الذات». وفي بعض 
كلماتهم طلا يمكن تفسير نفي الصفات بنفي الوصف كما نره نفسه تغالى في الکتاب عن 
وصف الواصفین . (1) أي کل مركّب من الصفة والموصوف . 
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كل مخلوق أنّ له خالقاً ليس بصفةٍ ولا موصوف, وشهادة كل صفة وموصوفٍ 
بالاقتران, وشهادة الاقتران بالحدت. وشهادة الحدث بالامتناع من الأزل الممتنع 
من الخدت فلسن: الل عرف من عرف با تفه واه ولا یاه ود من اکن 
ولا خقیفته a‏ یهن و١‏ ولأ E‏ من أشار "ا 
ولا یاه عنى من شبّهه, ولاله تذلّل من بعّضه. ولا إِيّاه أراد من توهمه, کل معروفی 
بنفسه مصنو ع“ وکل قائم في سواه معلول, بصنع الله يستدل علیه, وبالعقول يعتقد 
معرفته, وبالفطرة تثبت حجّته!*) خَلْقٌ الله الخلق حجابٌ بينه وبینهم ۱۱ ومباينته 
اهم مفارقته إنّيتهم. وابتداؤه إِيّاهم دليلهم على أن لا ابتداء له لعجز کل مبتدي 
عن ابتداء غير وأذوه اام دليلٌ على أن لا أداة فيه لشهادة الأدوات بفاقة 
المتأدین!۷ واسماژه تعبیر, وأفعاله تفهیم, وذاته حقيقة, وكنهه تفريقٌ بينه وبين 


(۱) الاکتناه طلب الکن: مان که ای رن شامق باه تماق ال 
یمکن اكتنامها . 

(۲) التنهية جعل الشيء ذانهاية بحسب الاعتقاد أو الخارج . 

(۳) أي لا قصد نحوه ولم يتوجه إليه بل توجه إلى موجود آخر لاله أينما تولوا فم وجه الله 
فلیس له جهة عا حتى يكار یه في تلك الجهة . 

: أي کل ما عرف بذانه وتصوّر ماهیته فهو مصنوع, وهذا لا ينافي قول أميرالمؤمنين ل‎ )٤( 
«يا من دل على ذاته بذاته» ولا قول الصادق تا : «اعرفوا الله بالله» لأنّ معنی ذلك أنه ليس‎ 

في الوجود سبب لمعرفة الله تعالی إلا الله لا الكل ينتهي إليه. فالباء هنا للإلصاق والمصاحبة 
أي كل معروف بلصوق ذاته ومائيته ومصاحبتها لذات العارف بحيث أحاط به إدراكاً فهو 
وي . وهنا لك للسببية . 

(۵) أي لولا الفطرة :اني فطر الناس عليها لم تفع دلالة الأدلة وحجّية الحجج . 

)0 «خلق الله» على صيغة المصدر مبتدأ مضاف إلى فاعله والخلق مفعوله. وحجاب خبر له. 
وفي نسخة (ب) و (و) و (د) «خلقة الله الخ». والكلام في الحجاب بينه وبين خلقه طويل 
غريض. عميق لا يسعد التعليق وف كتين من أخاديك هذا الکاپ مک و يانات اند 
یراع ۱ ۱ 

(۷) ادوه على وزان فلس مصدر جعلی من الاداة مضاف إليه تعالی. اي جعله إِيَاهم ذري 
أدوات و آلات في إدراكاتهم وآفعالهم. وکذا آدوته بزيادة التاء في‌نسخة (و) و(د) و(ب) ‏ > 











او ور " تحن رن لما سواه فقد جهل الله من استوصفه. وقد تعدّاه من 


اشتمله ۲ وفد خط اه من ا هه رمن قال کت عند نيه ودق قال ل دغل 
ومن قال: : منى فقد وقته» ومن قال: فيم فقد ضمّنه. ومن قال: إلى م فقد نهاه. ومن 
قال: حتّى م فقد غتاه! ۳" ومن غیاء فقد غاياه. ومن غاياه فقد جزاه: ومن جزاه فقد 
وصفه. ومن وصفه فقد ألحد فيه. لا يتغّر الله بانغيار المخلوق» كما لا يتحدّد 
بتحد يد المحدود, أحدٌّ لا بتأويل عدد. ظاهرٌ لا بتأويل المباشرة, منجل لا باستهلال 
ا ناماه لوو بل ميات 7 SS‏ 
موحود لا بعد عدم. فاعل لا باضطرار. مقدر بحل فکرز! لا کی 
مريد لا بهمامة؛ شاء لا بهمّة. مدرك لا بمحسة!ا سميع ل بل,بصبر لابأداة. 


و واج). والمتادين أيضاً من هذه المادّة جمع لا سم الفاعل من باب التفعل آي من یسمتعسل 
ات RR EE‏ ربا قاد EE E‏ ںا 
وکذا ع صيفة اسم الفاعل من مد بنذ كما في نسخة (ج) و (ط) و آن) فخطاء 
من النسّاخ لعدم توافق المادة في الموضعین وعدم تناسب المعنی. وفي العيون «وإد 
تاهو د تلهم غلى الا ادا شید م 
خطبة لامیرالمو منین کا لكأن فيه «وایدازه ایّاهم شاهد علی أن لا أداك فیده. 


۱۱ بالياء الموحدة مصدر بمسسى البقاء اي باود الملازم لعدم م حد و د بنا کد لمأ سواه وي 


نسخه (ج) و (ط) و (و) بالباء المتتا: وعلی هذا فهو مصدر بمعنی المغاير ة لا حمع الغير. وفی 
نسخة (د) و (ب) «وغبوره تحدید لما سواه» بالحیم ای قدمه يو جب حدوت ما سواه . 

۱ الاشنمال هو الاحاطة. أي من أحاط بشي نصور آونوهم أنه الله تعالی فد تجاوز عس 
ماري وف م یا راک من بانب ال 

۳۱) آي من توهم اله تعالی ذونهایات وسال عن حدوده ونهایاته فقد جعل له غایات بنتهي 
al‏ لكالا راك OU E‏ ی وس ای یقت کرو 
ومن جعلد كذلك فقد جعله ذا أجزاء. ومن تلو همه كذلك فقد وصفه بصفة المخلوق ومن 
وصفه بها فقد الحد فيد. والالحاد هو الطعن فى أمر من امور الدين بالقول المخالف للحت 
المستلزم للكفر 

( 4 اي بقوّة الفكر ة. وفي نسخة (د) و (ن) بالجيم . 

(0) المجسة. آله الج . 














ها رخا با لا کات اه الماك اكول را 
الصفات؛ ولا تقيده الأووات97) سبق الأوقات ا والعدم و حوده. والابتداء 


اش تفه الا فان مس له موه ال هی رت ال 

را ام تا دپ N A E‏ سر 

أن لا قرين له, ضادٌ النور بالطلمة. والجلاية باهم والجشو بالبللا“ والصرد 

الو قر ا بين متعادياتهاء مفرّق بين متدانياتهاء دال بتفريقها على مفرّقها. 

IEG‏ «ومن کل يو خلقنا زوجين لعلكم 

تذکُرون»! ۴ ففرّق بها بين قبل وبعد لیعلم أن ¿ لا قبل له ولا بعد, شاهدة بغرائزها 
أن لا غريزة لمغرّزهاء دالة بتفاوتها أن لا تفاوت لمفاوتها(۲) مخبرة بتوقیتها أن 

لا وقت لموقتها. حجب بعضها عن بعض لیعلم أن لا حجاب بينه وبینها غيرها!" 

لمعت" الربويقة: اد لا مروت وخ فة الااهته اد لا مالوه ۲ ومع الال 

)۱( جمع السنة وهی النعاس. وفى حاشية نسخه (ب) و (د) «السبات» بالباء المو حده عا 
وزان الغراب وهو النوم, أو له أو الراحة من الحركات فيه . 

) ۲) في نسخة (ط) «ولا تفيده الأدوات» من الإفادة . 

(۳) اک( 

)0( ه) الذاریات: ۹ ۳3 اما ا للمضادة فالمعنی: ومن كل شيء خافنا ضدین كالامثلة 
المذکورة بخلافه تعالی فاته لا ضد له. أو استشهاد للمقارنة فالمعنی: ومن کل شيء خلفنا 
قرينين فان كل شيء له قرين من سنخه أو ممّا يناسبه بخلاف الحقّ تعالی. والاوّل اظهر 
بحسب الکلام هناء والثاني أولى بحسب الایات المذکور فیها لفظ الزو جین . 

(1) [ثبات التفاوت هنا لا پنافي فوله تعالی: «ماتری في خلق الرحمن من نفاوت» نان ما هي 


ى 


(۷) في نسخة (ط) و (ن) وفي البحار: «من غيرها» . 

(۸) كل كلام نظير هذا على كثرتها في أحاديث أُئمّئنا سلام الله عليهم يرجع معناه إلى أنّ کل 
صفة كمالية في الوجود ثابتة له تعالى بذاته. لا أنها حاصلة له من غيره. وهذا مفاد قاعد: «أن 
الواجب الوجود لذاته واجب لذاته من جميع الوجوه» . 

> الالهية إن أخذت بمعنى العبادة فالله مالوه والعبد آله متاله: وأمتا بمعنى ملك التاثير‎ )٩( 
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ولا معلوم, ومعنی الخالق ولا مخلوق. وتا السمع ولا مسموع ليس فد 
خلا ن مت الخالی ولا با خذابه لرا ابتفاد فى رنه کین (۱۳ 
ولا تغشه مذ ولا تدنيه قد. ولا تححبه ا وه روا شاه یز 
ولا تقارنه مم. إّما تحدّ الادوات آنفسهاء وتشیر الآلة إلى نظائر ها“ وفي الأشياء 
ا مهيا مذ القدمة: وها فالا ر انهه :وتيا لزالة ا 


E ES‏ رفن شري لازي كيو E‏ وله ماوع وان ما 
فشر الامام بلي «الله» في الحديث الرابع من الباب الحادي والثلاثين 

نما شیر اسلوتالکلام ران «وتاویل اسه ا ق 
إلى علمه بالمسموعات, وفي نسخة (ب) و (ج) كلمة إذ في الفقرات ت الثلائة الأخيرة مکان 
الواو أيضاً . 

)۲( (۲) في اكثر النسخ «البرائية» وفي نسخة ( ن) والبحار «البارئية» كما في المتن . 

(۳) أي كيف لا یستحق معنى الخالق والبارئ قبل الخلق والحال أله لا تفه «مذ» التي هي 
لابتدا ء الزمان عن فعله أي لا يكون ذ فعله وخلقه متوقفاً على زمان حتّی یکون غائباً عن فعله 
بسبب عدم الوصول بذلك الزمان : منتظراً لحضور ابتدنه, ولا تفرّبه «قد» التي هي لشقريب 
زمان الفعل فلا يقال: قد قرب وقت فعله لألّه لا يننظر وقتاً ليفعل فيه بل کل الأوقات سواء 
النسبة إليه. ولا تحجبه عن مراده «لعل» التي هي للترجي أي لا يترجى شيئاً لشي مراد له 
پنسا مرا اراد نينا إن يقول له كن فيكون» ولا توقّته في مبادئ أفعاله «متی» أي لا 
يقال: متى علم. متى قدر. متى ملك لأنّ له صفات كماله ومبادی أفعاله لذاته من ذاته أز دل 
كأزلية وجوده, ولا تشمله ولا تحدّده ذاتاً وصفة وفعلاً «حين» لاله فاعل الزمان, ولا تقارنه 

بشيء «مع» أي ليس معه شيء ولا في مرتبته شيء في شيء؛ ومن كان ن كذلك فهو خالق باری 
قبل الخلق لمدم تقيّد خلقه وإيجاده بشي غيره. فص أن كال له بعنی الخالق اذالا مخلوق, 
وى و دكا من الأفعال بصيغة التذكير . 

(۶) أي ما ید في الفعل والنأثير بالأدوات أمثالها في المحدودية والجسمانية, وذ يتف أن 
يكون «تحدّ» على صيغة المجهول فلا بسر أنفسها بأمثالها واشارة الألة كناية عن التناسب أى 
اا فا ارا فی المادية والجسمائية والمحدو دی . 

(۵) أي في الأشياء الممكنة توجد تأثيرات الآلات والادوات. وأمًا الحقّ تعالی فمنژه عن ذلك 
كله . 

30 «منذ » و «قد » و «لولا» فواعل للأفمال الثلائة والضماثر مفاعیل أولى لها و«القدمة» ‏ > 





افترقت دراك علی اما وتبا ینت فأعریت عن مباینها لما تتجلی ضانها 
للعتول(۱) وبها احتجب عن الروية, وإليها تحاكم الأوهام, وفيها الب غيره!؟ا 
ومنها آنیط الدلیل(۳ وبها عرّفها الاقرار. وبالعقول يعتقد التصدیق بال 
وبالاقرار یکمل الایمان به, ولا ديانة إلا بعد المعرفة, ولا معرفة إلا بالاخلاص. 
ولا اخلاص مع التشبیه, ولا نفي مع إثبات الصفات للتشبیه(* فكل ما في الخلق 
لا پوجد فى خالقه, وکل ما يمكن فيه يمتنع من صانعه, لا تجري عليه الحركة 
والسکون, وکیف يجري عليه ما هو آجراه, أو بعود إليه ما هو ابتدآه(۴ إذاً 
لتفاوتت ذاته. ولتجا هه ولامتنع من الأزل معناه» ولما كان للباری معنی غير 
اروش و يك لوراك اذا كد له ا لکیس له لكيام ادا ار مه اس ور 
کت پستحق الأزل من لا يمتنع من الحدث, وكيف یی ن الأشياء من لا بستنم 
من الانشاء إذاً لقامت فيه آية المصنوع, ولتحوّل دليلاً بعد ما كان مدلولاً عليه 
و و«الأزلية» و «التكملة» مفاعيل ثوانی, والمعنى: أنّ انّصاف الأشياء بمعاني منذ وقد ولولا 

وتقيّدها بها يمنعها عن الاتصاف بالقدم والأزلية والكمال في ذاتها فان القديم الكامل في 

ذاته لا يتقيّد بها والأظهر أنّ الضمائر المؤنئة من فوله: منعتها إلى قوله: عرفها الإقرار ترجع 


کک 
) «لما تجلی» متعلق نعل بدت وأعريت: و «ما» مصدرية. ٠‏ وفي البحار وفي هامش نسخة (و) «بها 
0 للعقول» فجملة مستقلة . 


؟) غيره بفتح الأول وسكون الثاني مصدر ؛ بمعنى التغيّر أي في الأشياء أثبت التغيّر والاختلاف 
من عنده تعالى بحسب حدودها الامكانية وباعتباراهاء وأما لولا اعتبار الحدود ففيضه الفائض 
على الأشياء ورحمته الواسعة كلّ شيء وتوحيده الساري على هياكل الممكنات واحد 
ویمکن أن يقرأ بکسر الاوّل وفتح الثاني بمعنی الاحداث الع لاسرال الشيء أي في 
الأشياء آثبت ذلك وفي نسخة (ج) «عرّه» بالعبن والزاي المشددة. 

(۳) أنيط بالنون والیاء المثتاة مجهول آناط بمعنی علق ووصل أي من الاشیاء یوصل بالدلیل 
عليه وفي نسخة (ب) و(د) و(ط) باللون والباء الموخّدة أى من الاشیاء انیط وأخرج الدلیل 
عليه وعلی صفاته. 

(5) أي لا نفي لنشبيهه تعالى بالمخلوق مع إثبات الصفات الزائدة له. 

)6 في نسخة (ط) وفي اليحار «او بعود فيه الخ». 

















ليس في محال القول حُجّة!١)‏ ولا في المسألة عنه جواب, ولا في معناه له تعظيم, 
ولا في إبانته عن الخلق ضيم» إلا بامتناع الازلی أن یوما لا با که ان ا 
لا اله الا اش اليلة الط کذب العادلون اله وضلوا ضلالاً بعیداء وخسروا 
حُسرانا مین وصلى الله على محمد النبي و آله الطيّبين الطاهرین. 

رح نذا عل تین اعد مه بن عم ان الدقاى تلق قال بعد نذا مین 
وا ا كت اك سام ا ا 
TT‏ ا ل ل ۳ 
اا فی حرب ا الانية فلعا حشد الناس قام ت فقال: 

الحمد نه الواحد لاحن الصمد المتفزد, الذئ لا من شیء کان, ولا من شیء 
لی ا كان قور ان ام ا ا وات اا تسه انیت هه 





اين إشافة الصقة إلى المرصوف. رارق المحال هو لقل لیاف لس اراق 
(۲) أي ليس في الفول بان ای بان عن خلته في اه رنه رقم رات إلا أن 
الفديم الأزلي يمتنع عن التركيب والاثنينية ون الذي لا أوّل لد يمتنع ن يكون مبدوءاً 

مخلوقاً. :وان فل تأي المع بابش الق اي اقا 
e‏ ا e a‏ 
في امتناع الازلي من الاثنينية وامتناع مالا بدء له من الابتداء ضيم. وفي نسخة (ن) و(و) 

و(ج) «ولا بامتناع الأزلي أن پنشا» | 
(۳) في الکافی: «قدرة» بلا إضافة إلى ضميره اي له قدرة او هو بذاته قدرة» وقرا المولی صدرا 
الشيرازي في شرحه للكافي بالفاء الموحّدة المکسورة وجعلها اسماً لكان و جعل ما الداخلة 
علیها نافية. والفدرة في اللغة بمعنى القطعة من الشيء. ومعنی الکلام على هذا: ما كان له 
تعالى قد ره وجزء بها امتاز عن الأشياء وامتازت الأشياء منه كما هو الشأن EE‏ 
المشتركة في تمام الحفيقة أوفي بعض الحقيقة إذ ليس له ما به الاذ ار بع عير 
لانّد وجود بحت ونور صرف وغيره ماهيّات عرضها الوجود فليست له صفة تنال ولا حدٌّ 
يضرب له الامنال. وهذا أقرب من جهة التفريع ومن جهة أنّ القدرة ليست لها خصوصية 
بها يحصل الامتياز والبينونة له تعالى عن غيره دون سائر الصفات, بل هو تعالى ممتاز > 


- باب التوحید ونفی التشبیه 





كالول عد ری بیان ووا یلعای وتا متا اك 
وتاهت في أدنى 9 000 ا ا رك الله دی 
لا يبلغه بعد الهم ول اله وطن الفطن, وتعالی الله الذي ليس له وقتُ معدود 
ولا اجا دو و در ر و الى لسن له اول م ا 
مي وله ی للق ا هی کم وض ف وال افون ل مرن د 
حدّ الأشياء کلها عند خلقه إيّاها إبانة لها من شبهه وإبانة له من شبهها. فلم يَحلّل 
فيها فیقال: هو فيها كائن!' ولم نا عنها فيقال: هو منها بائن, ولم يخل منها فبقال 
له: أين» لكنّه سبحانه أحاط بها علمه, وأتقنها صنعه, وأحصاها حفظه. لم يَعْرّب 
عنه خفيّات غيوب الهوى!؟) ولا غوامض مکنون ظلم الدجی, ولا ما في 
السماوات العلی والارضین السفلی, لكل شيءٍ منها حافظ ورقیب, وکل شيء 
منها بشیء محيط!* والمحيط بما أحاط منها الله الواحد الأحد الصمد الذي 
مره صروف الأزمان ولم دكا مضخ شرو کان, ما قال لما شاء | ن يكون: 


3 م رت کل e ge‏ 

. في نسخة (ج) و (و) «تحبير اللغات»‎ )١( 

(؟) أي تحيّرت في أدنى أداني الحجب العقول الطامحة المر تفعة في الامور الا طيفة والعلوم 
الدقيقة . 

(؟) فلم يحلل فيها بالحلول المكيف كحلول بعض الأشياء في بعضء فلا ينافي قوله صلوات 
الله عليه: «داخل في الاشياء لا بالیفیة». وفي موضع أخر: «داخل في الاشياء لا كدخول 
شيء في شيء». وفي موضع آخر: «داخل في الأشياء لا بالممارّجة» . 

(۶) أي لم يعزب عنه خفيّات الأهواء الغائبة عن الإدراك في صدور العالمين فانّد عليم بذات 
الصدور. وفي الكافي «غيوب الهواء» بالمد وهو الجوّ المحيط والذي فيه مما يستنشقد 
e‏ : 

( 6 عاط الا تین وا مه لذ )شمه كا هو مى واه الان ان اغا ال ال 
بالمحيط بالكل ليست جسمية, وضمير منها محتمل الرجوع إلى الأشياء وإلى السماوات 
والأرضين. 
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كن فکان, ابتدع ما خلق بلا مثال سبق, ولا تعب ولا نصب, وکل صانع شيءٍ فمن 
شيءٍ صنع, والله لا من شيءٍ صنع ما خلتی, وکل عالم فمن بعد جَهُل تعلم. والله لم 
بجهل ولم يتعلّم, أحاط بالأشياء علماً قبل كونها فلم يزدد بكونها علماً. علمه بها 
قبل أن يكوّنها كعلمه بعد تكوينهاء لم يكوّنها لشدّة سلطان, ولا خوف من زوال 
ولا نقصان, ولا استعانة على ضد مغاو رذ ولايد مکاثر, ولا شريك مکائد!۲" لكن 
خلائق مربوبون, وعباد داخرون, فسبحان الذي لا بژوده كلق ما ابتدأ ولا تدبیر 
ما برأء ولا من عجز ولا من فترة بما خلق اکتفی, علم ما خلق وخلق ما علم لا 
بالتفكر؛ ولا بعلم حادث أصاب ما خلق ولا نها كلك علدا لو یخی لکن 
قضاء مبرم, وعلم محكمٌ, وامرٌ متقن, توحّد بالربوبيّة. وخص نفسه بالوحدانيّة, 
والشخلس[ المج وألا فكد با لخد ر تخد با تسیل وغل عن اناد 
الأبناءء وتطهّر وتقدّس عن ملامسه النساء!" وعرّوجل عن مجاورة الشركاء 
لش فا كق ج و فا ملك ولو ك فى ماک ادا الا د 
الخد الصمد المبید للٌبد. والوارث لم الدى لم رل ولا یزال واا ارا 
قل ذم الهو وعد ضرف الأمورة الذى للا دول ور يولك ری 


٠ TT )‏ وفي البحا ان وفي نسخة (د د) «مشارد» والمشاردة 
بمعنى المطاردة, وفي نسخة (ط) و( ن) «مشاور» بالشين المعجمة وهو من خطأ النساخ. وفي 
الکافی «ضد مناو» اي معاد . 

ل ی و (ن) «ثريك مکابد» بالباء الموحدة والدال. وفي الكافي «مکابر» بالباء 
المرجةة رالات ١‏ 

(۳) في نسخة (ب) و (د) «عن ملابسة النساء» وهو مأخوذ من الآية الكنائية . 

) ا ب) «ولم يشرك في حکمه أحد» . 
۵ أي المهلك المفني للأبد والدهر فان © الدهر والزمان ليس فى جنب 062 2 
كآن؛ وهو الوارث الاق بعد فناء الغایات ووصول الها باك وفي نسخة (ج) الا لايس 
وفي نسخة (ط) و ن) ليس الأبد والأمد مصدّرين بلام التقوي, وقوله: لدي - إلى قوله: ب 
7 ۳ 

)1 1 في الكافي «الذي لا يبيد ولا ينفد» . 








فلا إله إلا الله من عظیم ما اعظمه, وجلیل ما اجله» وعزیز ما عرّه. وتعالی عمّا 
وحدّثنا بهذه الخطبة أحمد بن محمد بن الصقر الصائغ, قال: حدّثنا محمد بن 


الاس بن بِسَامٍء قال: خا وو البضري» قال: انين 
عُخْرَة بنت أوس ! '" قالت: : حداتلي جدي الحُصَّيْن بن عبدالرحمن, عن ايد 

أبى عبدالله جعفر بن محمّد. عن أبيه. عن جدّمطهة أنّ أميرالمؤمنين ا خطب 
7 الخطبة لما استنهض الناس في حرب معاوية في المرّة الثانية. 

د ا الح ين ادا فا لويد تنا مد بن 
الحسن الصقّار؛ وسعد بن عبدالله جميعاًء عن أحمد بن محمّد بن عیسی؛ والهَيْتّم بن 
أبي مسروق النهدي؛ ومحمّد بن الحسين بن أبي الخطّاب كلهم. عن الحسن بن 
محبوب» عن عمرو بن أبي اليقدام, عن إسحاق بن غالب عن أبي عبدالله. عن 
أبيه لاه قال: قال رسول ان في بعض خطبه: 

الحمد له الذي كان فى أُوَلينه وَحْدانيا وفي آزلیته متعظماً بالالهیة. متکیرا 
نانك رو ابتد ماابتدع: وأنشاً ما خلق علی غیر كال کان سیق بشي و 
مما خلقء ريّنا القدیم بلطف ربوبيّته وبعلم خبره فتق۲۱" وباحکام قدرته خلق 
جميع ما خلق, وبنور الاصباح فلق فلا مبدّل لخلقه, ولا مغيّر لصنعه, ولا معقب 
لحکمه, ولا راد لأمره. ولا مستراح عن دعوته(" ولا زوال لمُلكه. ولا انقطاع 
اا و (ن) «بنت اویس» . 

(۲) أي وكان في أ زليته متعظماً بالالهية, متكبّراً بکبر بائه وجبروته. ولا يبعد عطف «في أزليته» 


على «في أوّليته» وكون «متعظّماً» خبراً بعد خبر وكذا متكثراً . 

(۲) في نسخة (ب) و (و) «ويعلم جبره فتق» بالجيم أي بعلمه الجبروتي الفعلي المتقدّم على فتق 
الامور وتقديرها. 

)£( مصدر ميمي أى اسم مكان وزمان. وفي نسخة (ب) و(ج) «ولا مستزاح من دعوته» بالزاي 
المعجمة والاستراحة استفعال من الرواح بمعنی الذهاب . 














وهو ال وو ول وا و 0 المحتجب بنوره دون خلقه فى الافق 
الطامح. والعزّ الشامخ والملك الباذخ, فوق كل شيءٍ علاء ومن كل 28 دناء 
فتجلی لخلقه من غیر آن یکون بری. وهو بالمنظر الا على فأحت الاختصاص 
بالتوحيد إذ احتجب بنوره, وسما فى علوّه. واستتر عن خلقه. وبعث البهم الرسل 
حرو اال ی ی عليهم» وأبتعت فيهم 


العباد عن رهم ما ا ه فيعرفوه بربوبيّته بعد ما ما آنکروا ی لالب بعد ما 
عضدوا(؟ 

كج اه لشو رون هم 
يحيى العطار, وأحمد پن إدريسس جمیعاء قالا: حدّثنا محقد بن حم بن بحبی, 
e‏ 
رسول الله صف لي ربك حتّى كأنّي أنظر إليه. فأطرق الحسن بن علی طك ملیّا ا 
نم رفع رأسه. فقال #الجمد لله ال ي لم یکن له | وه و ۳ 
و كن در ولا سه ناو و و ن ا * ولا شخص فیتجرا, ولا اختلاف 
صفة فیتناهی۴۱ فلا تدرك العقول وآوهامها, ولا الفکر و خطراتهاء ولا الألباب 
ااا و وی معا ولا اهر لی ا ولا بط فا 


(۱) فى نسخة (ن) «وهو الکینون آز لا . 

(۲) هو ثلائي من المضد بمعنی القطع, و مزید من التعضید بمعنی الذهاب نينا وشمالا وفي 
البحار في باب جوامع التوحید وفي نسخة (ج) و (ن) وحائية نسخة (و) و (ب) «بعد ما 
عندوا» . ) ۳) هذه الصفة والثلائة التى بعدها توضيحية . 

)£( آي ليس له نهاية بحتى فالتقييد توضيح؛ وفي نسخة (و) «فيحتى» بالفاء والفعل المجهول 
من التحتية المجعولة المأخوذة من حتّی أي ليس له نهاية فيقال له: إنّه ينتهي إلى تلك 
النهاية . ۱ 

(0) المراد بالاختلاف إمّا اختلاف حقائق الصفات كما يقول به الأشعريّة أو توارد العفات 
المتضادة ؛ وکل منهما مستلزم للامکان المستلزم للتداهي . 

(1) آي فنقول نت و فتقول‌العقول: متی وجد, والففرات الثلات بعدها عطف علیها والتقدیر > 














ولا تارك فهلا١.‏ خلق الخلق فکان بدیثاً بديعاًء ابتدأ ما ابتدع, وابتدع ما ابتدأ 
وفعل ما آراد. وآراد ما استزاد. ذلكم الله رت العالمین. 

5 نوس مشا يد ان با را E‏ ما 
ای ی اه ی ۱ هی 
الرضاطئكة عن التوحيد. فقال: هو الذي آنتم ۱ 

۷ - ابی قال: دب وضدا مم رمم دم ؛ وبعقوب بن 
يزيد جميعاً. عن ابن فضّالء عن ابن بکیر. عن زرارةء عن أبي عبدالل عا قال: 
سمعته بقول في قوله عرّوجل: وله اساچ من في السموات والأرض ا 
e‏ عروجل. 

داك قال: حدّثنا سعد بن عبدائّه. قال: حدثنا محقد بن الحسین عن 
ع سي ۱ مرا از 16 
أبوعبدالله تلا حَُاً فأخرج منه ورقة. فإذا فيها: سبحان الواحد الذي لا إله غیره. 
القديم المبدی الذي لا بَدِئ له الدائم الذي لا نفاد له, الحی الذي لا یموت. 
الخالی ما ری ومالا بری, العالم كل شيء بغیر تعلیم, ذلك انه الاق الا شريك ل. 

٩-حدّثنا‏ محمد بن القاسم المفسر عم قال: حدّثنا يوسف بن محمّد بن زیاد. 
وعلی بن محمّد بن سیّاره عن آبویهماء عن الحسن بن علي بن محمد بن علی 
الرضاء عن أبيه. عن جده طا قال: قام رجل إلى الرضاءقُةٍ فقال له: يا ابن 


و ولا تدرك العقول الخ صفته فتقول ممّا بدئ وعلى ما ظهر وفيما بطن. ويحتمل أن نکون 
جملات مستقلة بتقدير المبتدأ و «ما» بمعنی الشی لا الاستفهامية أي ولا هو بدئ من شيء 
ولا ظاهر على شيء ولا باطن في شيء . 

(۱) أي ولا هو تارك ما ينبغي خلقه فيقال: هلا تركه . 

(؟) لان ولاية آهل الببت طقف من شروط التوحيد كما مر في حديث الرضاافة فی البباب 
الأوّل فاذا انتفى الشرط انتفی المشروط . ۱ ١‏ 

(۳) آل عمران: ۸۳ 


(؛) على وزان المصدر أو على بناء الصفة المشبهة . 











۸ کتاب التو حید 


رسول الله صف لنا ربّك فان من قبَلّنا قد اختلفوا علیناء فقال الرضا یل : اه من 
يصف ربّه بالقيا- س لا يزال الدهر في الاتباس, مائلاً عن المنهاج(۱) ظاعناً في 
الإعوجاج. ضالاً عن السبيل. E EEE,‏ ۱ 
رویف, وأصفه بما وصف به نفسه من غير صورة, لا يدرك بالحواس, ولا يقاس 
بالناس, معروف بغیر تشبیه, ومُتدانٍ في بعده لا بنظیر. لا یمثل بخليقته. ولا بجور 
في قضيّته, الخلق إلى ما عَم منقادون, وعلی ما سطر في المکنون من كتابه 
ماضون, ولا بعملون خلاف ما علم منهم, ولا غیره يريدونء فهو قريب غير ملتزق 
وبعید غير متقصل, یحقّق ولا يمثّلء وبوخّد ولا ببعض, یعرف بالایات» ویثبت 
بالعلامات, فلا إله غيره الکبیر المتعال. 

١م‏ قال و : بعد كلام آخر تكلم به: حدّثني یی عن أيه عن جده, عن 
أبیە طلا عن رسول اله ٤لا‏ أنه قال: ما عَرَف الله من شبهه بخلقه, ولا وصفه 
بالعدل من نسب البه ذنوب عباده(۲ والحدیث طویل, آخذنا منه موضع الحاحة: 
د 
إلى ع بقول: «باذا 0 0 ا 
نم خلق کل شيءء نم يبقى ويفنى كل شيء. وياذا الذي ليس في السما داكي 
ولا في الأرضين بن السفل ولاقو قير ولا جهن ولا نهن اله د ضير" 


ENE ERE ١ في حاشية نسخة‎ )١( 
آتی بهذا الحديث دفعاً لما يتوهّم من معنى الجبر في كلامه لي وهذا توهم باطل إذ قد تین‎ )۲( 
. في محله أن كل ما بقع في الوجود بقع طبقاً لعلمه السابق ولا يلزم من ذلك الجبر في شيء‎ 
ان ما د رو ليس بال قان المراد بالإله ههنا ليس المعبود بل الذي له الخلق والأمر‎ )*( 
المستحق بذلك للعبادة, ولهذا الدعاء تمام: «لك الحمد حمداً لا يقوى عل احصائه إل أنت‎ 
فصل على محمّد وآل محمّد صلاة لا يقوى على إحصائها إلا انت» والدعاء بتمامه مذکور في‎ 
۱ . أعمال یام شهر رمضان‎ 











۲ -حدّثنا محمّد بن علی ما جيلو به عن عمّه محمّد بن آبي القاسم» عن 
أحمد بن أبي عبدالله البرقيّ» عن محمد بن عيسى الیقطینی, عن سلیمان بن راشد. 
عن ابه عن المنصّل بن عمرء قال سمعت با هبدا يقول: الحمد لله الذي 
اه بولد فيشارك. 

١‏ -حدّثنا علي بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقّاق كي قال: حدّثنا محمّد 
ابن ۲ کر لصتا سند ری اقا بويك ادن 
علي بن العبّاسء قال: حدّثني إسماعيل بن مهران الكوفي» عن إسماعيل بن 
إسحاق الجُهني» عن فرج بن فَرْوّة. عن مشعدة بن صَدَقَةَ قال: سمعت أبا 
عبدالله ا يقول: بينا أميرالمؤمنين لا يخطب على المنبر بالكوفة إذقام إليه 
رجل فقال: با أميرالمؤمنين صف لنا ربك تبارك وتعالى لنزداد له حبّاً وبه معرفة, 
فغضب أميرالمؤمنين طط ونادى الصلاة جامعة(" فاجتمع الناس حنّى غص 
المسجد بأهلهء ثم قام متغيّر اللون فقال: 

الحمد شه الذي لا يفره المنع, ولا يديه الاعطاء!" إذ كل معط منتقصٌ سواه 
الملىء بفوائد النعم وعوائد المزید. وبجوده ضمن عيالة الخلق؛ فانهج سبيل الطلب 
را تیاس عرد ينه بای سوت قاس شاد کر 
فخا ننه العالء و اه a‏ وکت ع سراف 
البحار من دلق الك ١‏ وسبائك العثیان ونضائد المرجان لبعض کا ار 
e E A‏ عرزن نی کی که 

يشهد به اسناد الكليني لله كالحديث الثالث من باب حدوث العالم وغيره في الكافي . 

(۲) الصلاة منصوب بفعل مقدّر أي احضروهاء وجامعة منصوب على الحال من الصلاة. وهذه 
الکلمة كانت تستعمل لدعو: الا س إلى التجمّع و ۱ ن لم يكن لاقامة الصلاة . وهذه الخطبة مسمّاة 
في نهج البلاغة بخطبة الاشباح مذكورة فيه مع اختلافات وزیادات . 

(۳) وفريفر كوعد يعد من الوفور بمعنى الكثرة ل واب المنع كثرة العام وفي نسخة 
(ب) و (و) و ( د) و (ج) «لا يفيره المنع» وال کداء ؛ مدت الافتقاز وااشفلیل ای لا برجب 
الاعطاء فقراً وقلّة فيها . 

>  ضرألا الفلذ بكسر الفاء وسكون اللام آخره الذال کید البعير جمعه الافلاذ, وأفلاذ‎ )٤( 

















ذلك فی وجوده ولا انفد سعة ما عنده, ولکان عنده من ذخاثر الافضال مالا هده 

مطالب السرّال۱۱) ولا بخطر لکثرته على بال لانّه الجواد الذی لا تنقصه 

المواهب, ولا بنحله إلحاح الملخین ۲۱" «وابّما آمره إذا آراد شيئاً أن يقول له كن 

فیکون»! الذي عجزت الملائكة على قربهم من كرسي کرامته. و طول ولههم الیه. 

وتعظیم جلال عرّه. وقربهم من غيب ملکوته ان بعلموا من امره الا ما اعلمهم. 

وهم من ملکوت القدس بحیث هم من معرفته على ما فطرهم عليه ان قالوا: 

«سبحانك لا علم لنا لا ما علمتنا نك نت العلیم الحکیم»(, 

فما ظّك اها السائل يمن هو هكذاء سبحانه وبحمده, لم يُحدث فیمکن فيه 
التغيّر والانتقال, ولم يتصرف فى ذاته بکرور الأحوال"' ولم بختلف عليه جُقب 

و کنوزهاء أو بكسر الأول وفتح الثاني جمع الفلذة بمعنی الذهب والفضّة. وفي نسخة (د) و(ب) 
وفي البحار بالزاي المشدّدة في آخر الكلمة وهو اسم جامع لجواهر الأرض كلها. واللجين 
فص ا یم الفعة : 

(۱) السوّال كالتجّار جمع السائل . 

(۲) ينحله من الانحال أو التنحيل بمعنى الاعطاء أي لا يعطيه إلحاح الملخين شيئاً برد فيد. 
بل يعطي مسألة السائلين أو يمنعها حسب المصلحة, وهذا نظير ما في آخر دعاء الجوشن 
الكبير: «يا من لا يبرمه إلحاح الملحين» وان كان الاإلحاح في السوال لله تعالى ممدوح كما 
ورد في الحدیث, وفي البحار باب جوامع التوحيد وفي نسخة (ب) و (ج) بالباء الموحدة 
والخاء المعجمة من البخل على بناء التفعیل أي لا يصيّره بخيلاً أو على بناء الافعال أي لا 

(r)‏ في حدیث رواه في آخر الباب التاسع «إِن موسى على نبيّنا وآلد وعلیه السلام ال ريد 
فقال: يا رب أرني خزائنك. فقال تعالى: يا موسى اّما خزائني إذا آردت شيثاً أن آقول له كن 
فیکون» . 

(8) قوله: «أن قالوا» بتقدیر المضاف خبر لضمیر الجمع بعد «حیت». وتقدیر الکلام: وهم من 
ملكوت القدس بحيث انهم من جهة معرفتهم به على مافطرهم عليه من الروحانية المحضة 
في منزلة أن قالوا -الخ» وهي منزلة إظهار العجز والجهل بحضرة الربوبية . 

(6) أي لم يقع التغيّر والتحوّل في ذاته تعالى بسبب تكرّر الأحوال المختلفة الحادثة في 
الاشیاء . 








باب انتوحی ونقي التشبیه 





اللیالی والایّام ۱۱ الذي ابتدع الخلق على غير مثال امتقله ولا مقدار احتذی عليه 
ید كان قله ۲ ول فعط نه الضفات فیک تیاور اکها اتاد الم دود شاه 
وما زال ليس کمثله شىء - عن صفة المخلوقین متعالياً" وانحسرت الابصار 
قن أن ا بالعیان موصوفا!* وبالذات التي لا يعلمها إل هو عند خلقه 
معروفا وفات لعلوّه على أعلى الأشياء مواقع رجم المتوهّمين!* وارتفع عن أن 
تحوي كله عظمته یاد رويات المتفکرین, فلیس له مثل فیکون ما یخلق 
ها ا وما زان ص اهل التعرفة عن تاه وال راهب ها كت 

العادلون بالله إذ شبّهوه بمئل أصنافهم " وحلوه حليّة المخلوقين بأوهامهم. 

و جزّوه بتفدیر منتج خواطرهم(٩)‏ وقدروه على الخلق المختلفة القوی بقرائح 

عقو لھ ۲" وکیف كون من لا یقذر قدره مقذرا فى رويّات الأوهام, وقد ضلّت 

فى إدراك كنهه هواجس الاحلام لاله أجل من أن یحده آلباب البشر بالتفكير, 

أو بحيط به الملائكة على قربهم من ملكوت عرّته بتقدیر, تعالى عن أن یکون له 

e 7۳ (۱)‏ بتردد عليه المان الذي یت بلیالی والأيّام. والحقب كالتفل بمعنى الدهر 
والزمان ويأتي بمعان شام وم نظير هذا الکلام في صدر الخطبة . 

(۲) أي لم يمتثل في صنعه على مثال ولم بحتذ على مقدار ماخوذین مستفادین من معبود كان 
قبله تعالى . 0 لين که شی د مه هرن رال ی 

(4) في نسخة (ط) و (ن) «وانحصرت الأبصار_الخ». ۱ 

(۵) لا يبعد أن ن يكون «فات تصحیف فاق» وفي نسخة (ب) و (د) «مواقع وهم المتوهمین» . 

(5) الفهاهة: الع . 

)۳ ا أن یکون المخلوق مشبهاً بالخالن . 

(۸) في نسخة ( ج) «بمثل اصنامهم» . 

)٩(‏ حر وه من الجر بمعنى القطع, :وضع على باه المفعول من باب الافعال بمعنی النتيجة, » وفي 
البحار وفي نسخة (و) و (ب) «وجوه بتقدير منتج من خواطر همهم» وفي نسخة (د) 
«وحدوه بتقدیر منتج من خواطر هممهم» . 

(۱۰) ) الخلق بکسر الاوّل وفتح الثاني جمع الخلقه. .ولا يبعد أن یکون پفتح الأول وسکون الثاني 
والمختلفة فارع الضمير. والقوى بالرفع فاعله واللام في القوى بدلاً عن الضمير الراجع الى 
الخلق. ٠وفي‏ النهج «على الخلقة المختلفة القوى» . 
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کف فيشبّه به لأنّه اللطيف الذي إذا آرادت الأوهام أن تقع عليه في عمیقات غيوب 
لكف وا ولك" نکر لماش كط I‏ إدراك علي دای وق یط 
القلوب إليه لتځوي منه مكيّفاً في صفاته ۲۱" وغمضت مداخل العقول من حيث 
لا تبلغه الصفات لتنال علم إلهيّتها"' ردعت خاسئة وهي تجوب مهاوي شدف 
الغیوب متخلصة اله سبحانه. رجعت أذ جبهت معت ركني نه لا ال جوت 
الاعتساف کته معرفته(۴) ولا یخطر ببال آولی الروثات خاطرة من تقدیر جلال 
عرّته لبعده من أن يكون في قوی المحدودین لاله خلاف خلقه. فلا شِبْهَ له من 
المخلوقین(* وإِنّما يشبه الشی بعدیله. فأمًا مالا عدیل له فکیف يشبه بغیر مثاله. 
وهو البديء الذي لم يكن شيء قبله, والآخر ای اج امد له تال 
ی ی رم DE E‏ 
ٍلی ذي العرش متانة خصائص شترا نه الذي ید رت ور کو ف 


)۱ ) الفکر جمع الفكرة؛ وفي النهج «وحاول الفکر المبرأ» وفي نسخة (ج) «وحاولت الفکرة 
المبرأة». والخطر بالفتح فالسکون مصدر بمعنی الخطور . 

) ۲) مكفاً مصدر ميمي بمعنی التكييف والكيفية, مفعول لتحوي, أو على بناء المفعول صفة 
لمحذوف أي لتحوي منه تعالی شيئاً مكيّفاً في صفاته. ایال می اش و الهم 
«وتولهت القلوب إليه لتجري في كيفية صفاته» . 

(r)‏ أي لطفت ودقت طرق تفكير العقول بحيث يمتنع وصفه أي وصف لطف الطرق وغموضهاء 
او الضمیر المنصوب يرجع إليه تعالى فالحيثية تعلیل» وفي النهج وفي نسخة (ج) «في 
حيث الخ» وفي نسخة (ب) و (د) «لتناول علم الهيّنه» وفي النهج «لتناول علم ذاته» . 

)٤(‏ ردعت جواب إذاء ورجعت عطف بیان له او بدل, وفي النهج ونسخة (و) معطوف عليه بالفاء. 
لجرت كلم لاذه ولحي لزيا وف الول ملعن الراك ار اكه مقن 
الظلمة. وفي نسخة (ط) و (ج) و (ب) «محاوي سدف الغيوب» بالحاء أي مجامعهاء رفي 
0” 

160 في ةو زاجعا و (ب) و (د) «في المخلوقين» . 

(1) أي لا تنفذ الأبصار في 0 الحجب. هکذا في النسخ. ومقتضی القاعدة کنافتهاء وفي 
حاشية نسخة (ب) «اذ حجبها بحجاب -الخ» . 

(۷) أي ولا تخرق الأبصار متوجّهة إلى الله ذي العرش ستراته المتينة الخصيصة به حتّى تراه. 




















وتصاغرت عرّة المتجیّرین دون جلال عظمته. وخضعت له الرقاب. وعنت 
الوجوه من مخافته(۱) وظهرت في بدائم الذي أحدثها آثار حکمته(۲" وصار كل 
شیم خلق حجّة له ومنتسباً الیه("" فان كان خلقاً صامتاً فحجّته بالتدبیر ناطقة فيه 
فقدّر ما خلق, فأحكم تقدبره» ووضع 1 شی ء بلطف تدبیره موضعه, ووجهه 
بجهة(*" فلم يبلغ منه شيء حدود منزلته (* ولم يقصر دون الانتهاء إلى مشیثته, ولم 
تاد ام الیش إلى ارا يل معان و للشوي و ولا مكنا ندر 
لمخالف له على أمر.(۷ 2 خلقه, وأذعن لطاعته. ووافی الوقت الذي أخرجه إليه 
E‏ تويك المبطی ولا اننا المتلکی" فأقام من الاشیاء 


) اا ها رشا | ب) «وعنت له الوجوه من مخافته» . 

(۲) أي في بدائع الله الذي أحدث الأمور, والضمير المنصوب بأحدث لا يرجع إلى بدائع لا 
الصلة لا تعمل في ما اضيف إلى الموصول لا المضاف حينئذ يصير تعريفه بالموصول 
درا وفي حاشية نسخة (ب) «وظهرت في البدائع التي أحدثها آثار حكمته» فيستقيم 
الكلام ويرجع الضمير إلى البدائع, وفي النهج «وظهرت في البدائع التي أحدثها آثار صنعته 
وأعلام حکمته» . 

وا ی 

في النهج «وو جهه لوجهته» . 

ان > وفي البحار وفي نسخة (ب) و (و) 
و(ج) «فلم يبلغ منه شيء محدود منزلنه» وفي في النهج «فلم يتعدّ حدود منزلنه» أي فلم بتعد 
شيء حدود منزلنه التي وضعها الله تعالى له وما في النهج أنسب بالفقرات ت السابقة . 

(1) قوله: «بلا معائاة» متعلق بقوله: : «فقدّر ما خلق -الخ» . 

(۷) فى نسخة (ب) «ولا مکابدة» بالباء المو حد: والدال. وفي نسخة (ط) ولا مکابرة بالباء 
الوك ارا 

) ۸ أي ووافى کل شيء الوقت الذي أخرج ذلك الشيء ء اليه إجابة لأمره التكويني كإجابة 
السماء والأرض في قولهتعالی: : «ثة استوى إلى السماء وهي دخان فقال لها و للأرض ائتيا 
طوعا أو كرهاً قالنا أتينا طائعين» وقوله: «لم يعترض - الخ» صفة لإجابة, . واعترض دون 
الشيء أي حال دونه والمعنی إجابة لم یعترض دونها بطوء المبطئ ولا تأنّى المتوقف 
المتعلل. ٠‏ وقي نسخة (و) و (د) وفي حاشية نسخة (ب ب) «ولا آناة کل هن می > 











آودها!" ونهٌی معالم حدودهاء ولا بقدرته بين متضاد اتها!۳" ووصل أسباب 
ا وال مين الو اليا وه یا انیا مختلفات في القن واو ا ت 
والهّيتاتء بدايا خلائق أحكم صنعهاء وفطرها على ما أراد إذ ابتدعهاء انتظم علمه 
فو قعه الهاو ور سيره ی ند وا 

یلها السائل اعلم أنّ من شبّه ربّنا الجليل بتباين أعضاء خلقه وبتلاحم أحقاق 
افاي هپت كيه ]هل بعد عي طم فنك هه و 
ناهد قله القن با نم لا يدل وكأئه لم یسمع بعد الا مين من المتبوعين وهم 
يقولون: ۶ تالله إن كنا لفي ضلال مبین إذ نسوّيكم بربٌ ب العالمين ٠*4‏ فمن ساوى 
ربيّنا بشىء فقد عدل به, والعادل به كافر بما نزلت به محكمات اياته. ونطقت به 

شواهد حجج بيّناته. لأنّه الله الذي لم يتناه ذ في العقول فيكون في مهب فكرها 
مكيّفاً. وفی حواصل رويّات همم الفوسن حدر اسو الي أصتاف 
الشیاء بلاروبّة احتاج إليهاء ولا قريحة غريزة أضمر علیها, ولا تجر بة فادها من 
مر حوادث الدهور ۷ ولا شريك أعانه على ابتداع عجائب الامور, الذي لقا شتهه 


و المتاخر, وهذا الکلام كناية عن عدم تأخر مراده تعالی عن إرادته فإنّه إذا آراد ثبناً فائما 
یقول له كن فیکون . 

0 ن) و (ب) «وأقام -الخ» . 

: في النهج والبحار وفي نسخة ( 1 ب) و (و) «ولاءم بقدر ته -الخ» من باب المفاعلة . 

م 7 نسخة (و) «ووصل أسباب قرابتها» . 

اباد مان والالتيام بين الأجسام. وأحقاق جمع حقّ بالضم وهو رأس الورك الذي 
فيه عظم الفخذ ورأس العضد الذي فيه الوابلة. أي أن من شبّه ربّنا الجليل بالخلق ذي 
الأعضاء المتباينة والأحقاق المتلاحمة المحتجبة بالجلد واللحم كاثناً ذلك بتدبير حکمته 
أنه لم يعرفه بقلبد. وأنّ هذه خبر ل دأنٌ» الأولى. و «من» الموصولة بعدها اسمها . 

(6) الشعراء: ۸ 

(1) حواصل جمع حوصلة وهي في الطبور بمنزلة المعدة. واضافتها إلى الرویّات من قبیل 
اضافة الظرف إلى المظروف وفیها لطف . 

(۷) آفادها أي اقتناها واكتسبهاء وفي نسخة (ج) و(و) و(ب) آفادها من موجودات الدهور. > 

















العادلون بالخلق المبعّض المحدود فى صفاته. ذى الاقطار والنواحی المختلفة فى 
طبقاته وکان عرّوجلٌ الموجود بنفسه لا بأداته. انتفی أن يكون قدروه حقّ 
قذي ففال فر يها دعل مشاركة الا اد وارفاعاً ع قاس المقدر ف لد 
بالحدود من کثرة العباد: وما قدروا الله حقّ قدره والأرض جمیعاً قبضته يوم 
القئمة والسموات مطويّات بیمینه سبحانه وتعالی عمّا یشرکون ۲۱ ما دك 


القرآن عليه من صفته فاتبعه ليو صل بينك وبين معرفته ۲" و اتمٌ به واستضی بنور 

هب لعل ا مه وه که ار تیدا فهددها مار کت شاک نی روما ولك 

الشیطان عليه متا لیس في القرآن عليك فرضه ولا في سنّة الرسول وأئمّة الهُدی 

آثره فكل علمه إلى الله عژو جل. فان ذلك منتهی حن الله عليك. 

واعلم أنّ الراسخین فى العلم هم الّذين آغناهم الله عن الاقتحام فى الشدد 
المضروبة دون الغیوب فلزموا الاقرار بجملة ما جهلوا تفسيره من الغیب 
المحجوب فقالوا: «آمّا به کل من عند ربّنا»!* فمدح الله عرّوجل اعترافهم بالعجز 
عن تناول ما لم یحیطوا به علما, وسمّی ترکهم التعمّق في ما لم یکلفهم البحث عنه 
منهم رسوخاً. فاقتصر على ذلك. ولا تقدّر عظمة الله [سبحانه | على قدر عقلك 

فتکون من الهالکین. 

و وفي حاثية نسخة (د) و (ب) «استفادها من موجودات الدهور» وفي النهج «أفادها من 
حوادث الد هور» . 

(۱) قوله: «وکان عرّوجل الموجود -الخ» عطف على مدخول «لمَا» أي الموجود بذاته الواحدة 
وحدة حفيقيّة لا بأجزاء هي أداته وآلاته للإدراك والفعل کالانسان, وفي نسخة (و) و (د) «لا 
بالات التي هي مخلوقانه فیکون موجوداً بالفیر. فان الوجود ينقسم إلى ما بالذات وما 
بالغیر, وقوله: «انتفی» جواب «لمّا». اي امتنع عن أن یکون في تقد بر مدرو تخد ند ماحد 

(۲) الزمر: 1۷ . (۳) في نسخة (و) و (ج) «لتوسل بينك -الخ» . 

)£( في نسخة (ط) و (ن) «فأتدٌ به» . 

(0) الغيب المحجوب هنا والغيب المكنون الذي ذكر في الحديث الثالث هو مقام ذات الواجب 
الذي لا يناله أحد حتّی الراسخين في العلم. والآية في آل عمران: ۷. 

















قاطا ایو واه فص ۲ و وا واقم. 
لم يلد فیورث, ولم يولد فیشارك, ولم يكن له كفواً أحد. 

۲ وبهذا الاسناد. عن علی بن العبّاس, قال: حدذثنا يزيد بن عبدالله عن 
اع درن مواد انول وت عن أبي عبدالله ِا قال: الله غاية من غیّاه. 


(۳) 


اله والله غير اسمائه وکل شيء وقع عليه اسم شيء سواه فهو مخلوق ا 


آلاتری إلى قوله: «العّة لله العظمة لّ», وقال: إو الأسماء الحسنی فادعوه 

ونا وا ری و سفوا اهر تنا مودي فلت سار 

البح و وام 

. وفي نسخة (ب ی بناء المجهول من الالهام‎ )١( 

(۲) أي لا فصل بين إرادته ومراده. أو لا مانع لارادته بل هي نافذة في | الأشياء كلها . 

(۳ ا جل البو غات تلو لب و الجر و ا ب لاد أن تفع في الذهن ابتداء السلوك 
حتى تكون باعثة له. فمعنى الكلام أ نّ الله تعالی يصح أن ن یجعله الانسان غاية لسلوکه 
الانساني ولكن المغيّى أي الذي يقع في الذهن قبل السلوك غيرٌ الله الذي هو غاية موصول 
بها بعد السلوك لأنّ ما هو واقع في الذهن محدود والله تعالى وصف نفسه بغير محدوديّة 
فالذاكر الله الذي هو مفهوم واقع في ذ كرك وذهنك ويوجب توجپك وسلوکك إلى الله تعالى 
غير الله الذي هو مصداق تام حقيقي لهدا المفهوم وموصل وموصول لك في سلوكك البه. 
قاذا کان هذا المفهوم غیر الل فاسماژه الى تحکی عن هذه المفاهیم غير الله بطر یق أولی؛ بل 
هي مضافة إليه إضافة م ما فما ذهب إليه قوم من اتحاد الاسم والمعنی باطل . 

(4) قد استعمل الاسم في لسان الشرع الاقدس في اللفظ الدال وفي مفهوم اللفظ. وبمعنى 
العلامة وفي صفة الشي », والمناسب هنا الأول والثاني , قمعنی الكلام ان كل شيء وفع علبه 
لفظ الشيء أو مفهو م الشيء سوى الله تعالى فهو مخلوق وان كان ذلك الشي» تما مدن 
أسجاتم غالی او هوم لطي فلابو غدل 5 للاي بإضافة ان وا إلى اه فا 
فان الاضافة تدل على المغايرة لأنّ الشىء كاف الى قسنت ايكذ ل تربار یه فان 
المدعوٌ غير المدعرٌ به . ۱ 

(۵) الاعراف: ۱۸۰ . (1) الاسراء: 03٠١‏ 

(۷) آي تو يو تعالی عن آن یکون متسد مع اقيم أو ن یکون هو تعالی ما يقع في الڏهن. > 








GEE EN‏ ربتعمان الدكاق و قال :دعر نا بعد 


ابن أبي عبدالله الكوفي ابو الحسين!'. قال: حدّثني موسی بن عفران. عن 

الحسين ابن يزيد عن إبراهيم بن الخکم بن ظَهَيْر. عن عبدالله بن جرير العبدى, 

عن جعفر بن محمّدطلِين أنه كان يقول: الحمد له الذى لا يُحسٌ, ولا يُجِسٌ, ولا 

يمس لا يدرك بالحواسٌ الخمس, ولا بقع عليه الوهم, ولا تصفه الالسن, فكل 
شیء حَسته الحواسٌ أو جشته الجواش أو لمسته الأبدى فهو مخلوق, والله هو 
العليٌ حيث ما يبتغى يوجدء والحمد له الذي كان قبل أن يكون کان" لم يوجد 
وطن کان بل كان اول کات ل وه وچ شاوه بل کرو الا سا 
قبل كونها!*! فکا: نت كما كونهاء علم ماکان وما هو کائن, كان اذ لم يكن شيء ولم 

بنطق فيه ناطق" فكان إذ لا كان. 

و هو التوحيد الخالص فان كل ما صوّرتموه بأوهامكم في أدقّ المعاني فهو مخلوق لكم مردود 
إليكم فهو تعالى ذات ليست بنفس هذه الأسماء ولا هذه المفاهيم ولا بمصداقها على حدّ ما 
نتصوّره من المصاديق الممكنة, بل هو شيء لا كالأشياء» وعالم لا کالعلماء. وحی لا 
كالأحياء. وقادر لا کالقادرین: وهكذا . 

(۲) هذه والجملة الأخيرة في الحديث والتي قبلها بمنابة واحدة. أي كان قبل أن يكون شيء: 
يقال فيه: كان كذا وكذاء وكان إذ لا شي». يقال فيه: كان كذا وكذاء كما يقال: صرت إلى كان 
وكنت أي صرت إلى أن ¿ يقال فيك: كان فلان كذا وكذا وكنت أنا فيما كنت من قبل وحاصل 
الكلام كله نفى أن يكون معد تعالى في آزلیّته شيء . 

)۳( أي لم یو جد لو صفه تغيّر فیقال: كان کدا نم صار كذاء وفي نسخة (و) و (ب) و (د) رد 
بو جد -الخ». 

١‏ ۶ في البحار في الجزء الثالث من الطبعة الحديثة ص ۲۹۸ «بل كان , ازل كا ن کائناً -الخ» وفي 
نسخة (ط) «بل كان ن ازل كائناً -الخ» . 

5 2 اسن لا قبلية بالزمان فان تكوين الشضي» 

أن يكون قبل کون مان 
ا نشیم 








.1 کتاب التو حدد 


1 
۱-حدئنا علی , و ام تاه بقارن یی دای قال هد ا محقد 
ك ۲ عبدالله الکوفی. قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكى. قال: حدّثنا 
الحسين بن الحسن بن بودة1 ۱" قال: حدّثنی العبّاس بن عمرو القُقَيِميء عن أبي 
القاسم إبراهيم بن محمّد العلوي, عن الفتح بن يزيد الجرجاني, قال: لقيته ليا" 
على الطريق عند منصرفی من مكة إلى خراسان وهو سائر إلى العراق فسمعته 
يقول: من اتقی الله قى ومن أطاع الله يطاع. 
فتلطّفت في الوصول إليه فوصلت فسلّمت فر علی السلام نم قال: يا فتح من 
آرضی الخالق لم بال بسخط المخلوق, ومن أسخط الخالق كني أن بسلط علید 
e‏ اام 
اللا ا رع وت سد م 
وقرب في نأيه. فهو في بعده قریب, وفي قربه بعيد, کیف الكيف فلا يقال له: كيف 
وأيّن الأين فلا يقال له: أين, إذ هو مبدع الكيفوفيّة والأينونية!'' يا فتح كل جسم 
مغدّی بغذاء إل الخالق الررّاق. فاه جسّم الأجسام وهو ليس بجسم ولا صورةء 
0 ولم بتناه, ولم بتزاید. ولم پتناقص, مر من ذات ما رکب في ذات من 
مه وش :لاف الخبير السمیع البصیر الواحد الاحد الصمد. ,لم یلد ولم 
)١(‏ في نسخة (ب) و (د) «الحین بي زد وق العاف باب حدوث الم وی هن 
الرضا نظا مع رجل من الزنادقة سنده هكذا: حدّثني محمّد بن جعفر الأسدي عن محمّد بن 
اسماعيل البرمكي الرازي. عن الحسين بن الحسن بن برد (بدون التاء في آخر الكلمة) 
الدينوري الخ ٠‏ وما في الكافي مذكور في الكتاب في الباب السادس والثلاثين وليس في 
سنده هذا الرجل. ولم آجد له ذکرا فيما عندي من كنب الرجال . 
(۲ ) يعني أبا الحسن الرضا لإ بشهادة الحدیث الرابع عشر . 
(۳) في نسخة (ب) «مبدی الكيفوفية الخ» . 
)٤(‏ أي هو تعالی منژه من ذوات الأشياء والأجزاء التي رکبها وجعلها في ذات من أوجده 
سک 























بوله حولم تكن لناكيرا عفنيه و ا لصون 
لو كان كما يقول المشبّهة لم يعرف الخالق من المخلوق, ولا الرازق من المرزوق. 
ولا المنشئ من المنشاء لكثه المنشی, فرق بن من جشمه وصوّره وشیته وبیّنه(۲) 
اذ کان لا یشیهه شیء. 

قلت؛ كان واحد والانسان واخد: فلیس فد تضایهت ال و حدانه؟ فقال: ا 
فنك :ان" اما التشبیه فی المعانی اما فی الاسماء فهی واحدة۱* وهی دلالة 


علی المستی۱*) وذلك أن الانسان وان قیل واحد فائه بخبر ا نه جا واحدة ولیس 
باثنين» والانسان نفسه لیس بواحد, لأنّ أعضاءه مختلفة, وألوانه مختلفة غير 


وهی اهنا سد اس ريو وک لاعفا و مها وم وع 


غير عروقه. وشعره غير بشره. وسواده غير بیاضه وکذلك سائر > جمیع الخلق, 
فالانسان واحد في الاسم لا واحد في چ واه ا لاتوایخ 


)١(‏ في حاشية نس (ب) «مشین یامه 
(۲) قوله: ا «بين من جمه 0 وقوله: «بینه» معادلة 


«إذ لا يشبهه شي ۰۰ 2207 «شيئه» من باب ادنیل اي جعله شيئاً ا الط 
الم کت > وفى الكافى باب معانى الأسماء «وانشاه» مکان «شیئه» . 

n 

)٠(‏ أي نما التشبیه الذي تنفيه عنه تعالی في الحقائق فأمّا في الأسماء أي الألفاظ أو المفاهيم 
(والثانى أقرب) فالتشبيه واق قع لها فيه تعالی وفي غبره واحدة متشابهة ولا يضر ذلك 
بوحدة ذاته تعالى؛ ويمكن 1 يقرأ بالنصب أي إِنّما ننفي عنه التشبيه في المعاني وفي البحار 
وفي نسخة (ج) «وأمًا في الأسماء» . ۱ 00 

)0( أي والألفاظ دلالة على المفهوم أو والمفاهيم دلالة على المصداق والحقيقة. وشباهة الدال 
بشیء لا تستلزم شباهة المدلول للمغايرة بينهما ذاتاً . 

)0 0 وی وا كين ليو بط بشید وفی لكأف اومان ید (ط )بو رن )لت 
بسواء» فصفة لاچزاء بعد صفة . ۱ 00 


(۷) في نسخة (ط) و (ن) فالانسان واحد بالاسم لا واحد بالمعنی . 














ولا کی و تفا وت ول و جاده ول سوقان اسان لاون 
المصنوع الم ّف فمن أجزاء مختلفة وجواهر شى غير أنه بالاجتماع شيء واحد 

قلت: فقو لك: اللطیف فسّره لىء فانی اعلم أنّ لطفه خلاف لطف غیره للفصل. 
براق أَحبٍ أن تشرح لي, فقال: با فتح ما قلت: اللطیف للخلق اللطیف ولعلمد 
بالشيء اللطیف. الا تری إلى اثر صنعه في النبات اللطیف وغیر اللطیف. وفي 
الخلق اللطيف من أجسام الحيوان من الجرجس والبَعوض وما هو أصغر منهما 
ا ركاه نسي الیو يل اد معان اضفر الذكر من ار یی رالو رة 
من القدیم, فلمًا رأينا صِغْر ذلك فى لطفه واهتدائه للسفاد والهَرّب من الموت 
والجمع لما يصلحه بما في لَجَج البحار !۱ وما في لحاء الأشجار والفاوز والقفار 
وإفهام بعضها عن بعض منطقها""' وما تفهم به أولادها عنهاء ونقلها الغذاء إليها. ثم 
تأليف ألوانها حُمرة مع صُفْرة وبياض مع حمرة علمنا أن خالق هذا الخلق لطيف. 
وأنَّ كل صانع شيءٍ فمن شي صنع''' اه الخالق اللطیف الجليل خلق وصنع لا 
من شىء. 

قلت؛ جعلت فداله وغیر الخالق الجلیل خالق؟ فال: ان اها تارك و تعالی 
یقول: ‏ تبارك الله أحسن الخالقین €“ فقد آخبر أن في عباده خالقين!* منهم 
عیسی بن مریم. خلق من الطین كهيئة الطیر بإذن الله فنفخ فيه فصار طائرا ۳ 
له والسامري خلق لهم عجلاً جسداً له خواژ, قلت: ان عیسی خلق من الطين 
طیرا وللا علی تبوته: والسامری خلق عجلاً جسندا لاض رة موسی مه بویا 
لله أن یکون ذلك کذلك؟ ان هذا لهو العجب. فقال: ويحك يا فتح ان ارادنین 


(۱) في البحار «سما في لجج البحار» وفي الكافي «وما في لجح البحار» . 

(۲) استعمل الافهام هاهنا بمعنى التفاهم إذ تعدی بعن . 

(۳) قوله: «وأنٌ كل صانع شيء -الخ» جملة مستأنفة, ویحتمل بعيداً عطفه على مدخول علمنا. 

(£) المزمنون: ۱۶. 

(0) هذا لا ينافي قوله تعالى: «اللّه خالق كل شيء» إذ هو تعالی خالق کل ی بواسطة او 
بلاواسطة: فاستاد كلق يعطق ال شیاه إلى الوا رچ عن كوله مج فا لد تعالی. 





ومشیّتین إرادة حتم وار أدة عزم!'' ینهی وهو E‏ وهو U‏ اس 
ا بت أنه نهى آدم وزوجته عن أن الا م سره ومو باه الف رازم ينا 
يأكلا ولو أكلا لغلبت مشيّتهما مشيّة الله" وأمر إبراهيم بذبح ابنه إسماعيل لك 
oes‏ ار لش أن تيه اعليه مه إمزاعي مشتته ارم 
ع 

قلت ف جت على فد الله عنك, غیر أثك قلت: السمیع البصیر» سمیع بالاذن 
وبصير بالعین؟ فقال: نّه يسمع بما يبصرء ویری بما يسمع» بصير لا بعين مثل عين 


٩ ۱)‏ تمالی إزادة رم سعاها ن ن بالارادة الشريعية هي آمره ونهیه بل نفس 
تشر یعه, والتشر يع هو تعلیم اله تعالی عباده كيفيّة سلوکهم في طر يقة العبوديّة وهذه لا تاثير 
لها في شيء من أفعال العباد إلا أن لها شأنيّة بعنهم للأفعال والتروك. وإرادة حتم ستوها 
بالتكوينيّة ولها تعلق بافعالهم بمعنى أنه تعالى يريد افعالهم من طريق اختيارهم وإرادتهم, 
وبعبارة اخرى أن فعل العبد لا بقع في ملكه تعالی الا بإرادته تعالى جميع مقدّماته التي منها 
اختيار العبد الموهوب من عندالله تعالىء فان الله تعالى يريد فعل العبد هكذا وإذا لم پر ده 
يبطل بعض المقدّمات فیبقی عاجزاً. فالعبد دائماً مقهور في فعله تحت إرادة الله لا بيده 
الاختیار فقط الذي هو موهوب من الله تعالی وباقي المقدمات خارج من يده فان تمّت 
واختا ر العبد وقع الفعل وال فلا والمدح والذم دائماً يتوجّهان إلى العبد فى فعله وتر که لأنّه 
عند نقصان المقدّمات لا یذم ولا يمدح لعجزه عن إتيان الفعل وتركه بل تارك قهراً وعند 
00 وه ۳ یذم وا كرد قاد براحي تن 

) "أي ام تنم و عدر عل الح ها عل عدم اشي عد 
SS‏ 
الكافي باب المشيئة والارادة: «وأمر ابراهيم ان يذبح إسحاق ولم يشا آن يذبحه ولو شاء لما 
غلبت مشيلة ابراهم مشيلة اه تعالی» أى ولو شاء لذبحه وما غلبت مشبلة ابراه مشیئة 
اله تعالى لتوافق المشياشين: لد إن المأمور بالذبح في رواية الكافي اسحانق. وفي نسخة (و) 
و(ب) و(ج) و (د ) لم پذکر امین فيها هد لواف إبراهيم بدبح آبنه يها | -الخ» لكن 
الأخبار الكثيرة صريحة فى آن المأمور بالذبح هو إسماعيل ا . 








1£ کتاب التوحيد 


المخلوقین, وسميع لا بمثل سمع السامعین, لكن لا لم بخف عليه خافية من أثر 
الذرّة السوداء على الصخرة الصمّاء في الليلة الظلماء تحت الثری والبحار قلنا: 

بصيرء لا بمثل عين المخلوقين» ولمّا لم يشتبه عليه ضروب اللغات ولم يشغله سمع 
عوجي د الع در ا لي 

قلت: جعلت فداك قد بقيت مسألة. قال: هات لله أبوك. قلت: يعلم القديم 
الشيء الذي لم يكن أن لو كان كيف كان یکون؟۱" قال: ويحك ان مسائلك لصعبة, 
أما سمعت الله بقول: لو كان فيهما آلهة إل الله فد تاه" وقوله: ولعلا بعضهم 
على بعض 4" وقال يحكي قول أهل النار: #أخرجنا نعمل صالحاً غير الذي كنا 
نسمل 6(" وقال: ولو ردّوا لعادوا لما نهوا عنه ۱4 فقد علم الشيء الّذي لم يكن 
أن لو كان كيف كان يكون. 

فقمت لاقل يده ورجله, فأدنى رات فقئلت و جهه وراس وخرجت وبي من 
السرور والفرح ما أعجز عن وصفه لما تبيّنت من الخير والحظ. 

قال مصّف هذا الکتاب وله وذ اه تبارك و تعالی نهی آدم وزوجته عن أن 
باكلا من الشجرة, وقد علم أ نيما یأکلان منهاء لكته غر وجل شا آن لا بحول 
ا وا اک ها الو ودره كنا یا من الأكل منها بالنهي والزجر. 
فهذا معنی مشیّته فيهماء ولو شاء عرّوجلٌ منعهما من الأكل بالجبر ثمّ أكلا منها 
لکانت مشیتهما قد غلبت مشیّنه كما قال العالم غه تعالی الله عن العجز علو كبيراً. 

8 خدثنا عل بن أحمد بن محمد بن عمران الدقان‌طِ. قال: حداثنا محمد 
اي غبدال الكوفي: قال: خد ئی محّد بن جعفر البغدادي, عن سهل بن زیاد. 
اا ا أزساء ر 


(۱) «أن» بالفتح مع ما بعده مؤوّل بالمصدر وبدل اشتمال للشيء الذي هو مفعول يعلم . 
SY‏ (۳) المژمنون: ۰٩۱‏ 

.۲۸ فاطر: ۳۷. (۵) الانعام:‎ )٤( 

(1) هذا لازم مشيئته تعالی لفعل العبد على النحو الذي يناه . 














رقو دنه لظا رقي وما مد اوصراف رامش را شاه E‏ 
عن الدرك لعجيب شأنك. أو الوقوع بالبلوغ إلى علوّك( فأنت في المكان الذي 
لا یتناهی(۲ ولم تقع عليك عيون بإشارة ولا عبارة!" هيهات ثم هيهات: يا ول 
يا وحدانی, يا فر دان شَمَحْتَ فى العلو بعر الكبر. وارتفعت من وراء کل غَوْرة 
وكا تررك ابره ش 

انق تااع ان ير ا عمد بن مسفواين ا ا ا 
بع هل عرد عن مدن اه ار بد و نه شین 
قال: 0 الوا من سام و Ed‏ لو 
الجُمْفِيء فال: جاء رجل من علماء أهل الشام إلى أبي جعفر ا2ة. فقال: جشت 
أجالك ف سم لالج a‏ رواک مات من نان 
E U‏ سان ١‏ مجه یو ذلك؟ فقال: أسالك. ما 
ول ما خلق الله عرّوجِلَ من خلقه؟!* فان بعض من سألته قال: القدرة. وقال 
بعضهم: العلم. وقال بعضهم: الروح. فقال أبو جعفر طا : ما قالوا شيئاً أخبرك أن 
اثه علا ذکره کان ولا شی» غیره: وکان عزیزاً ولاه لاه کنان قبل 01 
وذلك قوله: #سبحان 0 رب العرّة غا بصفون 4" وکان خالقاً ولا مخلوی(۸) 





(۱) أي الوقوع عليك بسبب البلوغ إلى علوّك. والوقوع بمعنى الوقوف والاطلاع . 

(۲) فى نسخة (د) و (و) و (ب) «فانت الذي لا يتناهى» 

(۲ «رلا عبان متغلی بمحذوف.ذ لا مسي فولنا: وم تفع علیك عیون بعبازة او المراد 
بالعیون مطلق الادرا کات . 

. ياءات النسبة للمبالغة, وفى نسخة (ب) و (د) «يا أزليٌ»‎ )٤( 

(۵) في نسخة (ج) فقال: «أسألك عن أوّل -الخ». ٠‏ 

(1) أي كان عزيزاً بذاته ولم بظهر عرّه على خلقه لأنّه كان قبل ظهور عرّه على خلقه إذ كان 
ولا سی 2 از (۷) الصافات: ۱۸۰. 

ea ELS Es عن‎ ENN عنيات‎ A 
. انتظار لشیء ولا مخلوق‎ 











فأوّل شي. خلقه من خلقه الشيء الذي جمیع الأشياء منه وهو الساء " فقال 
السائل: فالشی» خلقه مر ن شيء أو من لا شيء؟ فقال: خلق الشي» لا من شيء 
كان قبله, ولو خلق الشيء من شيء إذاً لم يكن له انقطاع ابدا ولم شزل الله إذا 
ومعه شيء!"! ولكن كان الله ولاشيء معه, فخلق الشيء الذي جميع الأشياء منه. 
وو شا 

عام ل فال ميف كا تسد د CI ET‏ فا برد اليو 


ف 


ا عن محمّد بن إسماعيل بن بزیم, عن إبراهيم بن عبدالحميد. قال: 
سمعت آبا الحسن نب يقول فى سجوده: «پا من علا فلا شیء فوقه. با من دنا فلا 
شيء دونه, اغفر لي ولأصحابي». 

الاي 2 بطم قال: E‏ ۽ که سنن ا ای عن سهل بر بن 
امسن یه ١‏ ل و 


يسارء عن عبدالله بن , سنان» عن آبی عبد الله ِل فال: قال في | لربويّة ا لعظمى 


والالهية الكبرى: لا يكوّن الشيء لا م“ ا ا لسار 
جره كلا ی و هر آخر الا اله ولا پنقل الشيء من اوجود الی العدم الا 
شا ی | كل رك ؛ قال: حدّثنا علی بن إبراهيم 


)١(‏ إن كان المراد به الماء الجسمانى فهو أوّل تىء من الجسمانيّات. وإن استعاره لأوّل شى 


مدر سای فون اذل ایشا اش مه ا بالعتل والنور. اكا د 
لشهادة ذيل الحديث . 

(۲) أجاب ا عن أول شِقَّي الترد ديد في السزال بازوم اتسلسل آو أن يكون لله تعالی ثان في 
الأزقة ولح يعي مرن الكو الا للووزان لاقي ءال کون مدا ا ب فش اه 
اا لت وهو خلق الشىء لكمن شیء بان کون هو تدای مات بيدا له E E‏ 
في باب جوامع التوحید لنظیر هذا الکلام في حديث لأميرالمؤمنين اث فلير ۱ 

۳۱ فى سخد ١ج)‏ «أحمد بن قوس 

ا الحد بت معنی قو لهم: الا مور في 1 لوجود الا ا 
نون ان كضون مث شبيء فهو مر نش نوی ي لتنا ع لكل اشا “الله فيه شىء كان 


۳ 


قبله و شيء حادت أفاضه اله تعالی 

















أبن ها شم قال: کب 0 »عن عليّ بن موسی الرضاءليَاة 


عن آپیه. عن آبائه. عن أمير المؤمنين ی . قال: قال رسول اف : قال الله 
جل جلاله: ما آمن بي من سر بريه ی وما عرفني من شبّهنى بخلقی, وما 
على ديني من استعمل القياس في ديني 

ا ا اد o E E‏ عفان 
حدئنا علی بن مِهْرّوَيه القزوينى. عن داود بن سلیمان الق "وهف د ون 
موسی تا عن ابد عن ا عن على ِا قال: قال رسول ان 1ك 
التوحید نصف الدین. واستنزلو! اثرزق بالصدقت! 

ل نيا كاد رد مواد ىا الندد 1 انها انيف كا طارة ون ١‏ بيعت 
لحي و تا اعدو نا الفز فى قود هين صرفل 
سمعت علىٌ بن موسى الرضاطلِ بقول: من شبّه الله بخلقه فهو مشرك. ومن 
وا لسکا ماقيو کاه رن وم فيك العا نوي LSE‏ 
ّما بفتري الکذب الذين لا بزمنون بآيات الله وأولتك هم الکاذبون ۳۱4) 

ادق انا سس و اه ین ای ات وتان 
حدّثنا بو سعید الحسن بن علی العدوی, قال: حدما الي e‏ الرقانی, 
قال: حدّثنا عل بن موسی الرضاء عن أبيه موسی بن جعفرء عن أبيه جعفر بن 
مت من اه مطقه بن علخ عق أ بعلن زین السیی:اعن: آیه سين بن 
عل ب قال: خطب آمیرالممنین لاس في مسجد الكوفة. فقال: 


(۱) کذا راجع ص ۳۷۷. 

ید کو ینعی لا ا تا 
اقتضاه التوحید, وقوله: «واستنزلوا الخ» تنبيه على أن هم الرزق لا يشغلهم عن الدین 
وتحصیل معارفه فإنه مقسوم بینکم مضمون لکم يصل الیکم من رازقكم. فإن قدر علیکم 
فى ی اسان فا بر بو ی ا والهای كنا قال سمال درس فرع 
رزقه قلینفق مغا آتاه اش).. (©) الیحل: ۱۰۵ 

















و 0 له ویما نها به من ل 


اليه من الفناء على دوامه. لم يخل منه مکان افيد نافيا یه ولا لمعه متا[ 
فيو صف بكيفيّة! ۲" ولم یب عن علمه شىء فيعلم بحيئيّة!'' مبائن لجميع ما حدث 
في الصفات. وممتنع عن الادراك بما ابتدع منا ا الذوات!4) وخارج 
پالکبر ياء والعظمة من جمیع تصرّف الحالات. محرّم على بوارع ثاقبات الفطن 
تحدبده(*) وعلی عوامق ناقبات الفکر تكييفه. وعلی غوائص سابحات الفطر 
و ره الماك اللطياض و وعم المقادي: A‏ ره خی 
التانیتن لكبريائه, ممتنع عن الأوهام أن تکتنهه. وعن الأقهام أن تستغر قه!۷ 
as‏ تم انشیاط ال سا له يكل اير O‏ سین 
عن الاشارة إليه بالاکتناه بحار العلوم. ورجعت بالصغر عن السمو إلى وصف 


)١ )‏ في البحار «المستشهد - الخ» . 
(۲) في البحار باب جوامع التوحيد وفي نسخة (و) و (ب) و (د) «ولا له شبح مثال -الخ» . 

(۳) «فيعلم» على صيغة المعلوم والمستتر فيه برجم إلى الله تعالی ومفعوله محذوف. أي لم 
بك عق عا ا ون تیا أعاظ كل ی فلت اباط ا 
المعنی لم یخرج عن علمه شي» حتی بعلم ذلك الشي» بصور ته الى هي جب من انه 
وفي البحار «ولم يغب عن شيء فیعلم بحيثيّة» ویحتمل أن یکون على صيفة السجهول 
كالفعلين قبلد > وفي نسخة (ط) ولج) و (د) . «بحيثيته» بالاإضافة إلى الضمیر وکدا «بکیفیٌند» 
وفي تخد ن) و (ب) كذلك في« باینینه أيضاً» . 

(4) «بما» متعلّق بالادراك أي یمتنع أن يدرك ذائه بما ابندع سيق الذوات الممکنة الم تفر ة 

ال فصتفه ان دان E‏ لدوات والتی> بغر ف بمیالت: 

۵۱) هذا مر. اضافة الصفة إلى الموصوف ى الفطن الثاقبة البارعة, وکذا فیما بعده. 
0۱ عي البحار «النظر» مكان «الفطر». وهو اتنب لان الفوس من شورق النطى اندي بعوص 
ا وح اي ب مطلوبه التصوّري أو التصديقي وأمًا الفطرة فساکنة 
مطمئه تنظر دائماً بعينها إلى اي فارتعا وسقي میا فقا برو وراج 
ال الم اك الدى امن باقامه الوتعد له فى اکا 


(۷) في نسخة (ج) وحاشية نسخة (ط) «أن تستعر فه» . 








باب التو حید ونفى التشبیه 





قدرته لطائّف الخصوم! ۲ واحد لا من عدد. ودائم ا ئم لا يعمذء ليس 

بجنس فتعادله الاجناس, ولا يشبح فتضارعه الأشباح» ولا 00 فتفم عليه 
الصفات, قد ضلّت العقول في آمواج تیار إدراكه. وتحيّرت الأوهام عن إحاطة 
ذكر ازل وحصرت الاأفهام عق استشعار وصف قدرته, وغرقت الأدهان 
فى لجج أفلاك ملكو ته" مقتدر بالالاء* وممتنع بالكبرياء. ومتملك عسلی 
الا N‏ كاه 3و لوطت بط م ود خی ال رات 0 


او 


في محل تُخُوم قرارهاء وأذعنت له رواصن الاسباب في منتهی شواه: 

أقطارها(") مستشهد بكليّة الأجناس علی رودا ۳ وبعجزها على قدرته. 
وبفطورها على قدمته, وبزوالها على بقائه. فلا لها محيص عن إدراكه إيّاهاء 
ولا خروج من إحاطته بها, ولا احتجاب عن إحصائه لھا( 0 من قدرته 


علبهاء کنی با تقان الصنع لها آية, وبمركّب الطبع عليها دلالة" ۲" وبحدوث الفطر 


)١ ۱‏ الباء ؛ بمعنى مع 9 ۳ الوا رجعت الخصوم اللطيفة الدفيقة مع اذل والحقارة 
عن التصعد إلى وصف قدرته, والمراد بالخصوم الأوهام وإنّما اطلق الخصم على الوهم ند 
يخاصم وينازع العقل فيما هو خارج عن إدراكه فيشبهد في الأحكام بما هو في إدراكه. 
ویحتمل أن ن یکون المراد بها الافکا ر القوبة التي تنازع جنود الجهل و تفنح قلاع المجملات 3 
والمجهولات لسلطاز ن النفس وهي مع ذلك ترجع من تلك المعر کذ مهانة ذلبلة مقهور: . 

(۲) في نسخة (و) و(د) و (ب) «وتخبّطت الأوهام -الخ». 

(؟) الفلك من کل شىء مستداره ومعظمه . 

(۶) أي مقتدر على الآلاء. أو مقتدر على الخلق بالألاء بأن یعطبهم إيّاها ویمنعهم اثاها. 

(0) فى نسخة (د) و (و) وحاشية نسخة (ب) «ومستملك بالأشياء» 

(٩)من‏ الاخلان أ لا یبلیه دهر . 

ا : المراد بثوابت الصعاب ما في الارض من اصول الکاتنات وبرواصن السباب ما 

في السماوات من علل الحادثات؛ وفي البحار وفي نسخة (ب) و (و) و (د) «رواتب 
اا 

یک مو و و 

ی (د) وحاشية سخة اذا الخجار عن إحصائه لها» من الحجر بمعنی المنع 


( ۰ اي بالطبع المر کب 4 الا ادر ميدي بف نز کیب الطبع غلبها 

















علیها قدمة ۱ وباحکام الصنعة لها عبرة, فلا الیه حد منسوب, ول لان عضروب: 
ولا شيء عنه محجوب. تعالی عن ضرت الامثال والصفات المخلو فة علو كا 
واه أن که اه بان رر ويخلافاً على HO‏ 
9و 0 ال لمكن TT‏ 
ااا اللا و باه 
أمناءه الطقة العود, المحتدلة العموه: الباسقة الفروع, الناضرة الغصون, البانعة اللمار 


ات ی ا 


وشمخت حتی أكر مه الله عرّوجل بالروح الا سین ولصو 
المبين والكتاب المستبين؛ و لا كرا فوشت دحي لكان خسو رت نه 
a‏ الاي اسرد دوه يتنه شور رينم ادن 
وحكمه الحقّ صدع بما أمره ريّه. وبلغ ما حمّلد, 3 حتّی أفصح بالتوحيد دعوته 
تاه فى الشدق او ال اه وده هرک SNES‏ اله الو o‏ 
وت ار وأظهر الله بالتوحید حجته. وأعلى بالاسلاء 
الله عرو جل لنبیّه ما عنده من الروح والدرجة والوسيلة, صلى الله عليه عدد ما 
على ی ای ی 

۷ - حدثنا محمّد بن محمّد بن عصام الکلینی و قال: حدّننا محمد بن 
يعقوب الكليني, قال: 505 قال: حدئنا محمّد بن علىّ 


)0 اي کفی بحدوث الایجاد على الأجناس او حدوث التفطر والانعدام عليها دلالة على 


در حنه» واختأر 


ر 


قدمته . 

. المقرٌ بصيغة المفعول من باب الإفعال. والمتناسخ بمعنى المنتقل‎ )١ 

۲۱ يعني ابراهيم نی وفي الحديث «ما من نبی بعده إلا مب من صلبه» كما قال تعالی: م وجعانا في 
ذريته النبوّة والکتاب#. 

a‏ کش یی ان از یت 
فللسببيّة. والضماتر المؤئئة كلّها راجعة إلى الشجرة . 














ابن عاتكة؛ عن الحسین بن النضر الفهري» عن عمرو الأوزاعي؛ عن عمرو بن 
شمر, عن جابر بن يزيد الجَعفی» عن ابي جعفر محمّد بن على الباقر. عن ابیه, عن 
جدّه طبه قال: قال أميرالمؤمنين لا فى خطبة خطبها بعد موت النبى ولا 
بسبعة أيّام, وذلك حين فرغ من جمع القرآن فقال: 

الحمد لله الذى أعجز الأوهام أن تنال إل وود وخب العقول عن أن 
تتشل دنه فن امتتاغها من الشیه‌والشکا با عو الذى لد اوک ا 
ولم يتبعّض بتجزئة العدد فى کماله, فارق الأشياء لا على اختلاف الاماکن. 
وتمکن منها لا علی الممازجة, وغلتها لاباداة -لا یکون العلم الا ھا دولیس 
بینه وبين معلومه علم غيره» إن قيل كان فعلی تأويل أزليّة الوجود. وإن قيل: لم 
بزل فعلى تأويل نفى العدم(" فسبحانه وتعالى عن قول من عبد سواه واتّخذ الهاً 
فيو | کی 

تحط جا لكيه لیام ایض عاتم و أوعب كول على شیم اميد ان لا اه 
ال اه وعد كاش بك تور هد ان مد وهای تا الا 
وتضاعفان العمل. خف ميزان ترفعان منهء و ثقل ميزان توضعان فیه. وبهما الفوز 
بالجنّة والنجاة من النارء والجواز على الصراط, وبالشهادتین بدخلون الجنة, 
وبالصلاة ینالون الرحمة, فاکثروا من الصلاة علی نبیّکم و آله ان اه وملانکته 
بضلون علی الع با آبها الذیی امتوا ضلی غلیهوسلموا لیم 

انها الاس اه لا شرف علق مو تارف ولا کرش اعر من ای دول تا 
احرز من الورع. ولا شفیع آنجح من التوبة, ولا كنز أنفع من العلم, ولا عر أرفع 
۱ أى لا بدرك مند الا أنه تعالی ود ذاته فلا. وفي البحار باب جوامع التوحید عن 

تحف العقول: «أعدم الأوهام أن تنال إلى وجوده» أي إلى ذاته . 
(؟) هذه الجملة صفة لأداة والضمير المجرور بالباء برجم إليهاء أي علم الاشیاء لاباداة لا 

یکون علم المخلوق الا بها . 
۱ آي ليس کونه وبقاژه مقرونین بالزمان على ما يفهم من كلمة كان ولم یزل . 














من الحلم» ولا حسب آبلغ من الادب, ولا نسب وضع من الغضبء ولا جمال 
اون لا پل موی اس خاش الک ولا ع لكل" حفط مت اه با 
لباس أجمل من العافية, ولا غائب آقرب من الموت. 

ها الناس یه من مشی على وجه الارض فاّه بصیر إلى بطنهاء والليل 
والنهار مسرعان فى هدم الاعما ولکل ذى رمق قوت, ولكل حبّة آكل. وام 
لوك لو کزان مو دوف ال اب بقل ناهد ان مجر مک 


غنت بماله ولا فقیر لاقلاله . 

۱ ا تھا الناس من خاف ربّه كف ظلمه, ومن لم برع فى کل مه اظهر هره ومن 
موت هی ی O‏ ره مو طق یاوه 
كروك نو كم RE‏ كن رارقا مت نما 
من التعب» والبؤس من النعيم. وما شر بشرٌ بعده اة وما خير بخير بعده النار. 
وكل نعيم دون الجنّة محقور. وكل بلاء دون النار عافية. 

۸- حدّئنا تميم بن عبدالله بن تمبم الفرشى اک قال: حدّثني أبي. عن 
حَمْدانَ بن سليمان النيسابوري. عن علىٌ بن محمّد بن الحَهم. قال: حضرت 
مجلس المأمون وعنده علي بن موسى ال ضا نا فقال له المأمون: يا ابن رسول 
اله اللمن مق رقو ان الأنبياء معصومون. قال: بلی, قال: فسأله عن آبات من 
القرآنء فكان فيما سأله أن قال له: فأخبرني عن قول الله عرّوجل فى إيراهيم 
«فلمًا جر عليه الليل رأى كوكباً قال هذا ربّي» فقال الرضاطظة : إن إبراهيم نكا 
وفع إلى ثلاثة أصناف: صنف يعبد الزهر ة, وتف يعبد القمر, وصنف يعيد 
الشمس, وذلك حين خرج من السرب الذي اخفي فيه. فلا جنّ عليه الليل ورای 
NEE‏ :كرك ان وله اس 
ال بل GPS‏ عفاي ات هلف راف شم 
بازغاً قال: هذا رّي على الإنكار والاستخبار, فلمًا أفل قال: «لئن لم بهدني ربّي 
NS‏ مها آ رون ایض ركه ها نهد ری سا 





اک هوالع الا و هل الا شیر والافزا فنا 
أفلت قال للأصناف الثلائة من عَبَّدة الزهرة والقمر والشمس: «يا قوم إِنّى بريء 
مما تشر کون اي وجهت وجهي للذي فطر السموات والأرض حنيفاً وما أنا من 
المشرکین» واّما آراد ابراهیم بما قال أن ین لهم بطلان کی ویثبت عندهم أن 
العتادة ای لها كان سيق ال هر ور الق و لسن حر ا لما کف العیادخ لكالنها 
وخالق السماوات والاأرض, وکان ما احتج به علی قومه مقا آلهمه ال ع وجل 
و آتاه کما قال الّه عرو جل: ويلك حجٍتنا آتیناها [پراهيم على قومه 4 فقال 
المأمون: لله درك يا ابن رسول الله. والحدیث طويل أخذنا منه موضع الحاجة, وقد 
أخرجته بتمامه في كتاب عيون أخبار الرضاءكة . 

اعد نا رو الس بم ان نا منم 
يحيى العطّار, عن الحسين بن الحسن بن أبان» عن محمد بن او عن إبراهيم 
ابن الحكم بن ظهی عن عبدالله بن جرير العبدي. عن أبي عبدالله ی , أنه كان 
يقول: الحمد له الذي لا بحسل ولا يجس ولا يمسٌء ولا يدرك بالحواسٌ 
الخمس, ولا يقع عليه الوهم. ولا تصفه الألسن» وکل شيء حشته الحواسٌ أو 
لمسته الأبدى فهو مخلوق: الحمد لله الذى كان إذ لم يكن شىء غير م وکوّن 
الأ فكانت كما كونها وغل هاا نوما هر كان ۱ 

۰ حدّئنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانی طخ قال: حدّثنا علی بن 
ایراهیم بن هاشم. عن اه عن القاسم بن یحیی, عن جدّه الحسن بن را عن 
بعقو ب بن جعفرء قال: سمعت آبا ابراهیم موسى بن جعفر علا وهو م راهباً 
من النصاری, فقال له في بعض ما ناظره: ان الله تبارك و تعالی أجل واعظم من أن 
يحد بيد أوروجل أو رة اودسکوی أو يوصف بطول أو قِصّرء أو تبلغه الأوهام, 
او تحبط به نار العقول(؟) انزل مواعظه ووعده ووعیده, آمر بلا شقة ولا لسان, 
(۱) الأنعام: ۸۳ والایات قبل هذه الاية . 

(۲) في البحار وفي نسخة (ب) و (د) و (ج) و (و) «أو تحیط بصفته العقول» . 











ولکن كما شاء ان بقل له کرت فكان خُبْرأً كما آراد في اللو ع٠‏ 
۳۱ حدّننا أحمد بن هارون الفامي أ . قال: حدثنا محمّد بن عبدالله بن 


مدو سام الجر ٠‏ عن أبيهء عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن أبيه, عن 
محمد بن أبي عمير: ۹ ن غير واحد. عن أبي عبداش نيه قال: من شه الله بخلقه 
فهو مشرلك. ومن أنكر قدرته فهو كافر. 

اا يديا ال وعد ال اسار هيو دوين ی و فيه اس 
خا علی بن ميحد بن مه عن الفضل بن شاذان, عن محمّد بن أبي عمير. قال: 
دخلت E‏ موسى بن جعفر لياه فقلت له: يا ابن نشوا الله علمنی 
التوحید فال: یا آبا آحمد لا تتجاوز فى التوحید ما ذکره انه تعالی ذکره فی کتابه 
فتهلك واعلم أن الله تعالی واحد, أحد, صمد, لم يلد فيورث؛ ولم بو لد فيشارك, 
ولم بتخذ صاحبة ولا ولداً ولا شریکاء وإِنّهِ الح الذي لا يموت. والقادر الذي 
لا بعجَز, والقاهر اذى لا بغلب. والحلیم لى لا بعجل. رالا لا فا 
والباقی الذى لا ى والتابت الذى لا یزول. والفنت الذى ۷ eT‏ 1 
تال والمالم الذى ل الدى لأ ورو الجر اد الدى سل وان 
ره و حلي لا رها ر عط رال فا زیون بيعو يه معان 
ولا تدرکه الابصار وهو يدرك الابصار وهو اللطيف الخبیر, ولیس کمتله شى 
وهو السمیع البصیر «ما یکون من نجوی اتلد الا هو راسي ولا خستة الا هو 
سادسهم ولا آدنی من ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أيتما کانوا» وهو الأول الذى 
لا شیء فبله, والاخر الذى لا شیء بعده. وهو القدیم E‏ 
كان سای اتف سل فنا 


و وی مشب لاه الم وی‌کون ابا یی المج وش حفن لاس كان ره 
فاعل «شاء», وفي نسخة (و) و (د) و (ب) بالجیم والباء الموحّدة. أي شاء من دون خيرة 
للمخلوق ما كان بمشيلته ٠‏ وفي البحار باب نفي الجسم والصورة وفي لیخد (ج) بالخاء 
المعحمة والیاء الاو من نحت. وقوله: « كما اراد -الخ» اي ما حدث في ألو جود بقو لد كن 


كان كما اراد و آثبت في لوح التقدير أو لوح من الالواح السابقة عليه إلى أن ينتهي إلى علمه . 











اص قار N‏ تاهاب ای ارت 
تا مق العا اباد رون ره وا تاش از ماس رت 
علي بن سلمة اللیفی. قال: حدّثنا اسماعیل بن يحيى بن عبداله. عن عبدالله بن 
کک e‏ الشيباني سعيد بن سنان, عن الضحّاك. 

عن النزال بی سیر قال: جاء بهودي إلى غا بق آبي طالب ا فقال: 
TT‏ فقال له على 3 :نما یقال: متی كان لشیء 
لم يكن فكان ورن تبارك وتعالی هو کائن بلا کینونة ۱" کائن, کان بلا کیف بکون. 
كال لوكلا O‏ تیا کت بش کال لم له O‏ 
بلا قبل وبلا غاية ولا منتهی, غاية ولا غاية البها! ", غاية انقطعت الغایات عنه, 
فهو غاية کل غاية. 

4 أخبرنى آبو العبّاس الفضل بن الفضل بن العبّاس الکندی فيما أجازه لى 
لوقذاو هه ارم وین نداد تیال فالتا مسا إن نيلي السطار 
البغدادي لفظاً من کتابه سنة خمس و ثلائمائة, قال: حدّثنا عبدالله بن محمد الیو 
قال: حدّثني عُمارة بن زید. قال: حدّثني عبدالله بن العلاء! " قال: حدّثني صالح 


ابن سُبَيْع. عن عمرو بن محمّد بن صَعْصّعة بن صَوْحان ۴ قال: حدّثني أبي عن 

)السام ف ضبط استاء رال هذا الحديث وألقابهم وكناهم مختلفة كثيراً. تركنا ذكر 
الاختلاف لقلة الجدوی فانهم أو أكثرهم من العامّة. والحدیث مذکور بسند آخر فى الباب 
الثامن وا وین فى مو ن 

(۲) أي ربا تبارك د وتعالى کائن بحقيقة الكينونة بلا أن یکون له كينونة زاندة على ذاته . 

(۳) أي هو غاية كل شيء ولا غاية له ينتهي إليهاء وحاصل کلامه نلك أله نعالی ل لا بتصف بمنى 
ولا بلوازمه من كوت مبدا ومنتهی ان ذلك پنافي الربوبية الکبری بل ال کب كايا جو 
الزمان تبتدئ منه وتنتهی اليد. هو الاوّل والاخر . 

. في البحار باب جوامع التوحید وفي نسخة (ب) و (و) و (ج) «عبيدالله بن العلاء»‎ )٤( 

(0) في نسخة (د ) و (ب) «عن عمر بن محمد - الخ». > وفي نسخة اوا وحاشية نسخة (ط) 
«حد ثنى صالح بن سبيع بن عمرو بن محمّد الخ» ورجال هذا السند كلهم مجاهيل 
الا البلوى وهو رجل ضعيف مطعون عليه. لکن ل ضير برفیه لان الاعتبار ذ في آمثال هذه 03 











بي المعتتر مسلم بن آوس, قال: حضرت مجلس علي في جامع الکو فة فقا 
الا ا متهو دة اليَمَن فقال: تاناهر اموس صنب لا 


خالفك وانعته لنا كأنًا نراه وننظر إليه. فسح عل ا as‏ زر وقال: 
الحمد ند الذی هو آوّل بلا بدیء متا" ولا باطن فیماء ولا ا مهما(۳) 


ولا ممازج مع ماء ولا خیال وهماً!" لیس شبح فیُری, ولا بجسم فيتجرا. 

ولا بذی غاية فیتناهی. ولا بمحدت فيبصر. ولا بمستتر فیکشف., ولابذى حجب 

مي ولا حاكن ها E‏ يول کات 

لم یکن, بل حارت الاوهام أن تکیّف المکیّف للأشیاء ومن لم یزل بلا مکان, ولا 

بو بالات الأزها و وواللا نفلك سانا ريد كان راتس هن اللو نذا 

المتعالی عن الاشیاء والضروب. الؤثر علام الغیوب, فمعانی الخلق عنه فة 

وسرائرهم عليه غير خفیّة, المعروف بغير كيفيّة. لا يدرك بالحواسٌء ولا يقاس 

بالناس, ولا تدركه الأبصار, ولا تحيط به الافکار. ولا تقدّره العقول, ولا تفع عليه 

ف اللعاديك بالسشن وی قا جنوه عير ولم نكن ونيا مو ا لها وار مو مدهي ها 
البیت :لا و مضمونها مخالف لماادل غليه العقل لم تكن جه الا عند الحو من هل 
الحد بث. 

)0 ا بلا بديء من شيء: وهو فعیل بمعنی المفعول أو الفاعل, وعلی الأوّل فهو مضمون 

فى خطبد الااخرى : «لا من شيء کان» وعلى الثاني فهو مضمون قوله: «لا من شيء كوّن 

افك والاوّل أظهر بل اظاهر :> 

)۳( "الخال بت الأول ما مس ا ي ولا 0 
ويتمثّل في قوّة الوهم . 

. )لي لا ستر: ججب فيكون محويا في مكان ورام الحجب‎ ١ 

)0 ۵) لا ينافي هذا ما في الآية الشر بفة من أنه کل يوم هو في شأن لان ن هنا بمعنى الحال في نفسه 
وهناك بمعنى الأمر في خلقه. كما قال ال في صدر الحديث الأوّل: «الّه كل يوم في شأن من 


إحداث بديع لم يكن» . 
(1) في نسخة (ب) و (ج) «البعيد من حدث القلوب» . 








باب التوحید ونفي التشبیه 





الأوهام» فكل ما قدّره عقل أو عرف له مثل فهو محدود, وکیف يوصف بالاشباح. 
وینعت بالالسن الفصاح؟ من لم يحلل في الاشیاء فیقال هو فیها کائن, ولم ينا 
عنها فیقال هو عنها بائن, ولم يخل منها فیقال أبن ولم يقرب منها بالالتزاق» ولم 
بیعد عنها بالافتراق, بل هو فى الأشياء بلا كيفيّة, وهو أقرب إلينا من حبل الورید. 
وأبعد من الشبه من كل بعید!" لم بخلق الاشیاء من اصول أزيّة. ولا من وال 
LG‏ كلو ما كاف اس كلو وضو یا وی قاس 
صورته, فسبحان من تو خد فى علوّه. فليس لشیء منه امتناع, ولا له بطاعة أحد 
من خلقه انتفاع. إجابته للداعین سريعة. والملائکة له في النشها و ايت ها لا دک 
وتعالی عن الصفات, فمن زعم أنّ إله الخلق محدود فقد جهل الخالق المعبود. 
والخطبة طويلة أخذنا منها موضع الحاجة. 

سكديا اش الما مین ابر العم رن چان 0000 قال: 
دارا اين د ی ا 
قال: - ا و عن u‏ قال بینما ۳ عاس نخدت النااس إذ 
إليه کک کک ET‏ عبّاس ادي ي في النملة 8 اد هق انا هد 
0 اع e‏ 


. في البحار وفي نسخة (ج) و (و) و(ب) «وابعد من الشبهة _الخ»‎ )١( 

(9)بدثة اي مبندئة. والمعنی لم یخلق الأشياء علی مثال أشیاء مبتدئة قل خلق هذه الاشیاء, 
بل فعله إبداع واخ ختراع. والجملتان ن نظير قول الرضالی في الحديث الخامس من الباب 
السادس: الحمد لَه فاطر الاشیاء -الخ» وفي نسخة (ط) و (ن) «ابدية» مكان بدية . 

(۲) جمع لهاة وهي اللحمة الصغيرة : المشرفة على الحلق في أقصى الفم تسمّی باللسان الصغير 
عندها مخرج الكاف والقاف . 











نحو الحسین, فقال له الحسین: يا نافع إن من وضع دینه على القیاس لم يزل الدهر 
فى الار تماس, مائلاً عن المنهاج, ظاعناً فى الاعوجاج ضالاً عن السبیل, قائلاً 


غير الجمیل. یا ابن الأرزق أضف إلهى بما وصف به نفسه وأعرّفه بما عرف به 
نفسه, لا يدرك بالحواسٌ ولا يقاس بالناس, فهو قريب غير ملتصق. وبعيد غير 
متقصل» يو حّد» ولا يبّض. معروف بالآيات» موصوف بالعلامات, لا إله الا هو 
الكبير المتعال. 

She‏ قن ان ار با محف افيد يك 
و ا هی هن شا نی ندال 
البرقي, عن محمّد بن آبي عمير, عن المفضّل بن عمر» عن آبي عبدالله ليه قال: من 
شبّه الله بخلقه فهو مشرك إن الله تبارك وتعالى لا يشبه شيئا ولا يشبهه شىء وکل 
ما وقع في الوهم فهو بخلافه!"". 

قال مصلّف هدا الکتاب الد علی أن ساسح انه لا پشبه ها من خلقه 
مت خية اين" العواك اند لا وه الع دافن : E‏ مر تلو یاشفا 
وس را ای سورك یس 
على دون تيك دلت علی حدوت من هي له" إذ المتمائلان في العقول 
شتا کک وانفد ا کن كيف انا ب ۹ قام الدلیل ۳ ار" الله 
عروجل قدیم. ومحال أن یکون قديماً من جهة وحادثاً من اخری. ومن الدلیل 
علق ان ال وتان بدا كارن مها ونا لوحتب یکین لد مسد لا 
الفعل لا يكون إلا بفاعل, ولكان القول فى محدثه كالقول فيه. وفى هذا وجود 
وش ف و ادف ای لماوع عا ل تس لاب سن ماق ار 


هه( و كال 

( ای کان E‏ افتاله لكان له ها مه ردنت بلق لحر دان رک 
دای دوك من هی ال 

(۴) اي من جهة من الجهات . 











وإذا كان ذلك كذلك فالذي بو جب قدم ذلك الصانع ویدل عليه بوجب قدم صانعنا 
ویدل عليه!". 

۷ حدّئنا علی بن آحمد بن محتّد بن عمران الدقاق ب وعلی بن عبدالله 
الوا فا ا ماب ها رون مرف :اعد ها ابو كام كمد انم 
موسى الروياني» عن عبدالعظيم بن عبدالله الحسني, قال: دخلت على سيّدي علي 
بن تحقد بن علي بن مو بن جار بن محقد بن علي ین[ «سنین إن ي 
أبي طالب طا فلا بَصْر بي قال لي: خا ا آنا افا ا قال: 
فقلت له: یا ان رسول الله ی رید أن اعرض علیل كس فان کان طعا آثبت 
عليه حتّی ألقى الله عروجل. فقال: هات يا أبا القاسم» فقلت: اي أقول: إِنّ اله 
تبارك وتعالی واحد, لیس كمثله شی ء۰ خارج عن الحدّين حد الإبطال وحد 
التشبیه. وإِنّه لیس بجسم ولا صورة ولا عرض ولا جوهر, بل هو مجشم 
الأجسام, ومصوّر ور الصور, 2 الأعراض 2# كل شي ع2 ومالکه 
القيامة وأقول: إن اما والخليفة وولي الأمر مو ده ام اليم علد بن ۳ 
طالب ثم الحسن, تم الحسین, ٿم علىٌ بن الحسین, ثمّ محمّد بن علىٌ» ثمّ جعفر بن 
محمد ثم موسى بن جعفرء ثمّ علي بن موسی, تم محمّد بن علی. تم أنت يا مولاي, 
فقال ی : ومن بعدي الحسن ابني. فكيف للناس بالخَلّف من بعده, قال: فقلت: 
وكيف ذاك يا مولای؟ قال: لأنّه لا بُرى شخصه ولا يحل ذ ذكره باسمه حتّى يخرج 
تلا الا رفظ ود کات حورا وی فال و اوت دو 
إن ولتهم ول الله و عدوهم عدو الله وطاعتهم طاعة الله. ومعصيتهم معصية الله. 
وأقول: ان المعراج حق» والمساءلة في القبر حق. وان الجنّة حق, وإِنّ النار حق, 
ور ی ر مان نی وا شاه یه لا ريع فيا اله وش 


)١(‏ أي يوجب أن یکون صانعنا الفدیم الذي کلامنا فيه ذلك الصانع القديم الذي اضطر العقل 
إلى إثباته . 











فى القوووو أقول ای ا ى ااه تعد ال ا الصا وال اه و الوم 
یا آبا القاسم هذا وال دین الله اي ارتضاه لعباده. فاثبت علیه, ك الله بالقول 


الثابت في الحياة الدنیا وفي الآخرة. 





[ باب معنی الواحد والتوحید والمُوحّد ] 


بن عیسی: ده عن أبي ۱ ی 

ا مكار لا 
ا مك لي 
قال: سألت أب 0 E‏ ا ۲ 


(۱) هذا الحديث رواه الكليني ي في باب معاني الاسماء من الكافي. ورواه المجاسي ت في 
البحار فى ي باب التوحيد وده نفى الشريك عن المحاسن وجح وقبه بلفظ «الأحد» کلهم 
عن أبي ١‏ هاشم الجعفري, والسوال لصن عن المفهوم لان © السائل عارف به ولا عن الحقيقة 
الشرعيّة إذ ليس له حقيقة شرعيّة وراء ما عند العرف. بل عن معنى الواحد في حق اله تعالى 
أنه بأيّ معنى يطلق عليه تعالى؛ فأجاب ني أنه يطلق عليه بالمعنى الّذي اجتمع الناس كلهم 
بلسان فطرتهم عليه وذلك المعنى أنه تعالى لا شبيه له ولا شريك له في الالوهيّة وصنع 
الاشیاء کما أغار البه بالاستشهاد بقوله تعالی «ولش تقك -الایة» کما فی الخ الانی, 
ی ب ا ریا کمافي 
ا ل أو آیوهاشم نقسه فعل ذلك عند نقله 
للرواة المتعددین. فلذلكترى لفظ الحديث فيها مختلفاً . 














باتو کید كنا قال اش عكوجل: ون ستتهم من خلق السموات والا رش 
لیقولرث ان ۱۱6 

۲-حدّئنا محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقاني خخ قال: حدّثنا محمد بن 
سعید بن بحیی ازور قال: عد ا ایراهیم بن الهیتم البلدی, قال: حدّئنا آبی. 
عن المعافي بن عمران, عن إسرائيل؛ عن المقدام بن شرَيْح بن هانئ؛ عن آبیه. 
قال: ان أعراكا قام بوم الجمل إلى آمیرالمومنین الثة فال با آمبرالسومنین 
تق 5 او اخده فال: فجي التان هده قالواتبا اعرابي اما سوق مايه 
اا فى عن لقنن قال ام انش ا دعر نان لد ريده 
الأعرابي هو الذي نریده من القوم, ثج قال: با اعرا ا واكواك 
على أربعة آقسام: فوجهان منها لا بجوزان ن على الله E.‏ ووجهان یثبتان فيه 
اغا اللذان لا حزان علیه. فقول القائل: واحد بقصد به باب العداد. نها مالا 
بجوز لأ مالا ثانی له لا یدخل فی باب الا عداو آما تری أله کفر من قال: تالت 
ثلثة. وقول القائل: هو واحد من الناس, يريد به النوع من الجنس, فهذا مالا يجوز 
عليه لاله تشبیه, وجل ركنا عن ذلك وسال و اما الوجهان اللذان یثبتان فیه 
فقول الفائل: «هو واحد لیس له فی الاشباء شبه: کذلكف ریناء وقول القائل؛ اند 
عرّوجل أحدي المعنی. يعني به أله لا پنقسم في و جود ولا عقل ولا وهم(۳ 
بنا عّوجل. 


.٩ ا ۵ والزمر: ۳۸ والزخرف:‎ 3 E 

م اللغة يأتي بمعنی التشابه والتمائل, وقوله (3: «يريد به النوع من الجنس» أى 
يريد القائل بالواحد هكذا الوحدة النوعيّة اي تنتزع من الأفراد المتجانسة المتماثلة كأفراد 
الانسان مثا والفرق بين القسمين اللذين لا يجوزان عليه تعالى أن الاول يثبت له وقوعا أو 
إمكاناً فرداً آخر مثله في الالوهية أو صفة غيرها وان لم يكن مجانساً له في حقيقته والثاني 
پیت هروا انحر مین سه فال أو الوك مدید وتان اوعد 

۳۱ آي لافی الخارم کانقسام الاسان إلى بده وروع ولا کے عقل اف ااا 
آجزائها الحدّية, ولا في وهم کانقسام قطعة خشب إلى النصفین في التصوّر . 
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إنّ قول القائل: واحداً واثنين وثلائة إلى آخره نما وضع فى أصل اللغة للابانه عن 
eS‏ سای ی ته وقد اراد لمكي سوق ذا سای 
الانسان بمعرفة الحساب ويدور عليه عقد الأصابع عند ضبط الاحاد والعشرات 


والمثات والالوف, وكذلك متی آراد مرید أن یخبر غيزة عن كمي سی و بعینه ستتاه 
باسمه الا حف ثم قرن لفظ الواحد به وعلقه علیه بدل به علی كنظ لا على ما عدا 
ذلك من ا ومن اجله يقول القائل: درهم ی ينا بعنی به نه در سم 
بخبر عن وزنه قال: درهم واحد پالوزن, ولذا آراد أن و عن عدده وضربه قال: 
درهم واحد بالعدد ودرهم واحد بالضرب. وعلی هذا الأصل بقول القائل: هو 
رجل واحد. وقد يكون الرجل واحداً بمعنی أنه إنسان ولیس بانسانین. ورجل 
ولیس برچلین؛ وشخص ولیس بشخصين: ویکون واحدأ في الفضل واحدا فى 
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العلم واحداً فى السخاء واحداً فى الشجاعة, فاذا آراد القائل آن یخبر عن ك 
قال: هو رجل واحد. فدل ذلك من قوله على أله رجل ولیس هو برجلين. وإذا 
آراد أن يخبر عن فضله قال: هذا واحد عصره. فدل ذلك على أله لا ثانى له فى 
الفضل, واذا اراد أن يدل على علمه قال: إِنّه واحد في علمه, فلو دل قوله: واحد 
بمجزده علی الفضل والعلم کما دل بمجبّده على الد لكان كل من اطلق. علیه 
اوح اراد فاضلاً لا تاني له في فضله وعالماً لا تاني له في عليه وت دا 
لائانی له فى جوده. فلمًا لم يكن کذلك صح أنه بمجرده لا يدل الا على كمَيّة 
الشىء دون عرو افيف ی کول واد عصره ودهره 
سوس لكان انهه نا للم و ی عه ممت لالد کان بال كين ا ناه 
وبغیر ذلك التفیید علی غاية الفضل وغاية العلم والشجاعة, فلا احتیج معه الی 


«وأحد» إذا قيل على الشيء دل بمجرّده على کمیّته فى اسمه الأخصٌء ویدل بما 








حرو مص ی و لاخر ی ی وعلمه و حوده, 


وتبئن ان أن الدرهم الوا حد قد یکون درهماً أ واحدا بالوزن. ودرهماً واوا بالعدد. 
بعري راكذا بالضرب. وقد یکون بالوزن درهمین وبالضرب ی اا 
وق کر تشر ات كب واف ونا قوس هه لس ویکون بالاجزا + كنثيراً, 
E ES‏ نکر عدن وه ويكرن ها واد 
ولا يكون شخصين بوجه, ويكون أجزاء كثيرة وأبعاضاً كثيرة: وکل بعض من 
أبعاضه يكون جواهر كثيرة متّحدة اتّحد بعضها ببعض, و تركب بعضها مع بعض, 
ولا یکون العبد وا عدا وان کان کل واحد ما فی نفسه نما هو عبد واحد. وا ذا لم 
بكو عرز NE N E‏ نووت ترام 
أن يكون للعبد مثل لأنّه لم يتوحّد بأوصافه التي من أجلها صار عبداً مملوكاً, 
ووجب لذلك أن یکون الله عرّوجل متوحّداً بأوصافه العلى و احص 
ليكوم ليا رد انول بكو لدعلل و هو شآ AN‏ لمشيو تاه 
تبارك وتعالی واحد لا اله الا هي وقديم واحد لا قدیم الهو ومو جود واحد 
لسن تال و لسك وله هو کل اف ال هو وسو حر هی لاوا سد ی ولا 
يشاكله شیء. ولا يشبهه شیء. ولا شىء كذ لك إل هو. فهو کد لك ار غير 
منقسم في الو جود ولا فى الوهم» وشيء لا يشبهه شیء بوجه واله لا اله غيره 
و وصار قولنا: با واحد یا اعا الشريعة اسماً عاد له دون غیره لا بستی 
با فورظ وس أكذا أن قز هاش اس لا EO‏ 

وفصل آخر في ذلك وهو أن الشیء قد يعد مع ما جانّسَه وشاکله ومائله. 
يقال: هذا رجلء وهذان رجلان, وثلاثة رجال. وهذا عبد. وهذا سواد. وهذان 
عبدان. وهذان سوادان, ولا يجوز على هذا الأصل أن يقال: هذان إلهان إذ لا إله 
الا الهو شويع ذه لا بعد عدن بذ ليقف ولا ید رفن مدومن سملا یرنه 
و e‏ يجانسه ولا TT E‏ ی 














ولا بمخلوقین, بل أحدهما قديم والاخر محدث وآحدهما رت والاخر مربوب. 
فعلى هذا الوجه يصح دخوله فى العدد. وعلى هذا النحو قال الله تبارك و تعالی: 
تاكن مه تعر تلاز اانه لكيام و لا حوس[ هرادا سه ول ادق ند 
ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أينما كانوا -الآية4 وکما أنّ قولنا: اما هو رجل 
واحد لا يدل على فضله بمجرّده فكذلك قولنا: فلان ثانى فلان, لا يدل بمجر ده 
ای وه ی له مق ال كله فى ات اوق الماك 
اوا ۱ ۱ 

فالات كين دای هقی وه و ماه ا کا 
كلكا واحداً لا شريك له ولا شبیه» والموعّد هو من ا علی ما هو علید 
غر ول يق اوها د الف وا عا الخ بعلن تين تا وم و ن 
وإخلاص. وإذاكان ذلك كذلك فمن لم يعرف الله عرٌوجل متوحّداً باوصافه العلى, 
وأسمائه الحسنى ولم يقر بتوحيده بأوصافه العلی فهو غير موخد. وربما قال 
جاهل من الناس: ِن من وحّد الله وأقرٌ أنه واحد فهو موحد وان لم بصفه بصفاته 
الف تو نينا لان من ود لنت ء كير موحد قن اضار ال فیقال افر للك 
ی زعم ار إله واحد 2 واحد, EE‏ حو بف 
التي توحد بها فهو عند جمیع الامَة وسائر أجل الملل ثنوي غير موحّد ومشر له 
مشبّه غير مسلم. وان ان ره اله واحد وشیء واحد وموجود واحد. وإذا كان 
كذلك وجب أن يكون الله تبارك وتعالى متوحّداً بصافته التي تفرّد بالالهتة من 
أجلها وتوحّد بالوحدائيّة لتوحّده بها ليستحيل أن يكون إله آخر. ويكون الله 
واخدا والاله واتحدا لإ فیک لول هبيه لاه إن لم جو جد بها كان شیر بك 
واشييد كنا أن الخو اقا لم تخر باوضافه ال من الما كان عدا كان لش 
وله يكن دواد وان كان کل وا تعدا واعدد ادو او کلف من 
عرفه متوحّداً بصفاته وأقرّ بما عرفه واعتقد ذلك كان موحّداً وبتوحيد ريّه عارفاً. 


(۱) المجادلة: ۷. 











والأوضاف الى و ماهر ول با وت که ر و یه موه ها هو الا واف 
ایکا E e‏ و 
ی وتلك الأوصاف هي کوصفنا له باه موجود واحد لا يصح 
| حالاً في شی ء. ولا يجوز أن باه شی»ء, ولا يجوز عليه العدم والفناء 
والزوال» مستحقّ للوصف بذلك باه وّل الأوّلين وآخر الآخرين» قادر يفعل ما 
يشاء ولا يجوز عليه ضعف ولا عجز, مستحقّ للوصف بذلك بأنّه أقدر القادرين 


وأقهر القاهرین, عالم لا يخفى عليه شيء, ولا يعزب عنه شی», ولا يجوز عليه 
هل وكير لاساو ولا شیاه سعد لوسك بدل با یه حلم ال لسن سم 
لا يجوز عليه موت ولا نوم» ولا ترجع إليه منفعة ولا تناله مضرّة» مستحق للوصف 
بذلك باه أبقى الباقین وأكمل الکاملین, فاعل لا بشغله شيء عن شيء ولا بعجزه 
شيء ولا يفوته شيء. مستحقّ للوصف بذلك باه إله الاوّلین والآخرين وأحسن 
الخالقين وأسرع الحاسبین. غنيّ لا یکون له قل مستغن لا یکون له حاجة. عدل 
لا يلحقه مذمّة ولا برجم إليه منقصة. حكيم لا تفع منه سفاهة, رحيم لا يكون له 
رقة فيكون في رحمته سعة, حليم لا يلحقه مَؤْجدة. ولا يقع منه عَجَلَةَ مستحق 
للوصف بذلك بأنّه أعدل العادلين وأحكم الحاكمين وأسرع الحاسبين» وذلك لا 
اوّل الاوّلین لا يكون إلا واحدأً وكذلك آقدر القادرين واعلم العالمين وأحكم 
الحاكمين وأحسن الخالقین, وكلّما جاء على هذا الوزن. فصح بذلك ما قلناه. 
وبالله التوفيق ومنه العصمة والتسدید. 





باب تفسير قل هو الله أحد الى آخرها 


١-حدّثنا‏ أبو محمّد جعفر بن علي بن أحمد الفقيه الققي. ثم الابلاقي بل 
قال سدس ويه ان بن افش قال جد تسن ادا لس ممق بر مات 














ابو 3 | يو سكف بن حعف بن إبراهيم بن محمد ل عبد الله بن حعة 


ابن ا طالب بمد بنة له قال: حدئنیآبوبکر معن سمو يذه شجاع 
الفر‌غانی, قال : حدّثني أبو الحسن محمّد : ی 
إسماعيل بن عبدالجليل البرقي, عن أبي البَخْتّري وهب بن وهب القرشي. عن أبي 


عبداله الصادق جعفر بن محمد عر ن أبيه محمد بن علی الباقرئليّة في قول الل 
تبارك وتعالی: «قل هوالت احم قال: «قل» ی آظهر ما اوا اليك ونتأناك به 
بتأليف الحروف التي قرأناها لك ليهتدي بها من ألقى السمع وهو شهید, وهو | 
مارا E‏ نسي فا وا E‏ تام كو الوا ساره ان عفن 
الحواسّ. كما أن قولك «هذا» اشارة إلى الشاهد عند الحواس!() وذلك أن الكقار 
هرا عن الم مرب فار الشاهد المدرك “الاه الصا الیش یه 
المدر کة بالأبصار. فأصر أنت يا محمد إلى إلهك الذى e‏ که 
واوا ل لفقي فاو لماز وا فا هی | خافتا ليا تيف السا یه 
الا عاو الی الغا نت عن در فا فا ون اوا نوا نه هنا لين عن ذلك 
بل هو مدرك الابصار ومبدع الحواسٌ 

لويد قو او هی اند عو اسر اش ی قال رابك ال انه 
قو السام ل دو نلق تلك علقي عو اضوع قال الا عدا عانقا ا 
باهو با من لا هو إلا هو, فلا أصبحت قصصنها على رسول الله بت فقال 
Ea Eb‏ ۳ فکان على لساني یوم بدره وان آمبرالمو منین با 


ره 


۱۱( في تسخن (ج) «المشاهد» بصيغة المفعول من باب اله‌فاعلد. وهو اد صح. و قدا فيما ياني 
عا ی امال الأول 

۱ يحتمل أن يكون «ا ا اف إلى هی تیا يكين فول خی وم ها 
و بحتمل أن يقرأ بالتنوین ویکون «الشاهد الندرك» مفعول نتهوا فالمدرك عاي الالاحتسال 


زاس و 6 م e‏ ۰« ]۱ 
الال بصيغة المفعول وعلى الثاني بعبغة الفاعل ١‏ 
5 ت ۰ 
۳ نظبر هدا بو جد فى احاد بنهم نل EA‏ ر الحر وف السقطعد فى اوائل السور وهنا ملهم ۳ 


اله وضع لغوي () من تتمّة کلام الباقر ی 











oy‏ ل ا ا على 
القوم الکافرین, وكان على ی يقول ذلك يوم صفّین وهو بطارد. فقال له 

یاسر: یا ا ی ما هذه الکتا یات؟ قال: امن اه الاعظم وعماد لتوحيد 
00 هو(" نج قرأ شَهِدَ الله أنه لا إله إلا هو" و آخر الحشر هن 
أربع ركعات قبل الزوال. 0 

قال :و قال آمیرالمع مني فا : الله معناه المعبود الذى باله فيه الخلق وبُوله 
إليهء والله هو المستور عن درك الأبصار, المحجوب عن الأوهام والخطرات 

قال الباقر ا : الله معناه المعبود الذي أله الخلق عن درك ماهيته والاحاطة 
كوف" وبقول العرب: یه لرجل اسراف الشيء فلم E‏ به علمأء ول 
إذا مر إلى ی معا بجدژه ویخا قفا لاله هی الس ره حول الو 1۳ 

قال الناف كت الاحد الفرد المتفده والا د .والواحد بمعتی و ای وهس 
ا ا وه تفا هروا اسيك انشا 
الذى لا تبعت من شي ولا يتحد بشىءء ومن ثم قالوا: إن بناء العدد من الواحد, 
وليس الواحد من العدد. لأنّ العدد لا بقع على الواحد. بل بقع على الاثنين؛ فمعنى 
فوله: الله أحد: المعبود الذي يَألّه الخلق عن إدراكه والاحاطة بكيفتته فرد بالهتنه. 
متعال عن صفات خلقه 

*-قال لباق ره : حدّئني أبي زین العابدين» عن أبيه الحسين بن علي تن 


(۱) عمادیته باعنبار اشتماله علی «هو» الدى هو اشارة الى الثابت الموجود الل لا بستطیه 
احد أن ینکره ولا أن پثبت له نان ار 
(۲) آل عمران: ۸ 
(۳) اج ی تحير الخلق بتضمین معنی عجر والا فهو بنعدی ب« فی لا ب عن 
AOS E‏ تعالى في البحار بان ا 
الشريك في ذيل هذا الخبر اشتقاق لفط الجلالة آو عدمه ومن أ شی» او واختلاف 
لأقوال فيه وأنّه عربيَ آم لا. وللصدون ل تعالى كلام في اشتقاقه ذيل الحديث التاسع من 
اباب التاسع والعشرين. وفي هذا الباب في الحديث الثالث عشر صرح الامام اة باشتقاقه. 

















أنه فال: الصمد اذى لا جوف لها" والصمد الذي قد انتهی سودده. والصمد الذي 
لا يأكل ولا بشرب, والصمد الذي لا ينام والصمد الدائم الذي لم بزل E‏ 

قال الباقر ع : كان محمّد بن الحنفتة له ية يقول: الصمد القائم بنفسه الغنيٌ 
عن غيره» وقال غيره: الصمد المتعالي عن الکُون والفساد. والصمد الذي 
لا يوصف بالتغا ير. 

قال الباقر عاكلا : الصمد السيّد المطاع الذي ليس فوقه ا 

قال: وسئل علی بن الحسين زین العابد ين لهه عن الصمدء فقال: الصمد 
الذي لا شريك له ولا بووده حفظ ع واولا يداب عنه شیء. 

۶ قال و ھب بن واه الق شن : قال زيد بن عليّ زين العابدین تج : الصمد 
هو الذى او اکتا فال اناك كوت والصمد الذي أبدع الأفيا سا 
اضتداد و نک و وا > تفرد بالوحدة بلا ضدّ ولا کل و ولايد 

وب بن E‏ وحدتنی الصادق چ بو مد ا 
الباقر عن آبیه لا أن أهل البصرة ؛ كتبوا إلى الحسين بن على نله دبا لوه عه 
الصمد فکتب إلبهم: بسم الله الرحمن الرحیم. تيع ار را في القرآن. وله 
تجادلوا فيه ولا تتکلموا فيه بغير علم» فقد سمعت جدي رسول اقا وک بقول: 
پآ یت توت راز ار ارم NASE‏ 
فقال: را اعد . الله الصمد» ثم فشره فقال: «لم يلد ولم یولد ولم يكن له كفواً 
0 بلد» لم بخرج منه شيء کثیف كالولد وسائر الأشياء الكثيفة اني تخرج 

ن المخلوقین, ولا شيء لطیف کالنفس, ولا يتشكّب منه البَدَوات كالسنة والنوم 
ات والهم والحرّن والبهجة والضحك والبكاء والخوف والرجاء والرغبة 
والسامة والجوع و الشبع. تعالی أن يخر ج ما منه شيء. ون ۳ منه شىء کثیف 
أ و لطیف. «ولم يولد» لم تو لف من شيء ولم بخرج من شيء كما يخرج الأشياء 
الكثيفة من عناصرها كالشيء من الشيء والدابّة من الدابّة والنبات من الأرض 


الل اذا مني a‏ لس بكم ااا 














والماء من الینابیم والثمار من الاشجار, ولا كما يخرج الاشیاء اللطيفة من 

مراکزها کالبصر من العَبْن والسمع من الاذن والشم من الاّف والذوق من الفم(۱) 

والکلام من اللسان و المعرفة والتمیز من القلب" ۲" وکالنار من الحجرء لا بل هو الله 

الصمد الذي لا من شیء ولا فی شيء ولا على شى مبدع الاشیاء و خالقها 
ومنشی الاشیاء بقدرته» پتلاشی ما خلق للفناء بمشيّته. ویبقی ما خلق للبقاء 
بعلمه(" فذلکم الل الصمد دی له یلد ولم پولد. عالم الغیب والشهادة الکبیر 
ال نوم يتك شراخ 

7 -قال وهب بن وهب القرشى: سمعت الصادق ید يقول: قدم وَفْد من آهل 

فلشطین على الباقر ا فسألوه عن مسائل فأجابهم, نم سألوه عن الصمد. فقال: 

اشر یت مي سي حرق واد لالس ودر ولا ا 

شید الله آنه لا لد الا هو وذ فيه وإغنارة إلى الغائب عن درف اوا 

واللام دلیل علی الهیّته ا هو ال والالف واللام مدغمان لا بظهران علی 
اللسان "۴ ولا يقعان في السمع وبظهران في الكتابة دلیلان على أن إلهينه بلطفه 
خافية لا تدرك بالحواسٌ ولا تقع في لسان واصفب, ولا اذن سامع. لاان افر 
الاله هو الذي أله الخلق عن درك ماهيّته وكيفيّته بحس أوبوّهم. لا بل هو مبدع 
اا و خالق و ا بظهر ذلك عند الکتابة دلیل على أن الّه سبحانه 

أظهر ربوبیّته في إبداع الخلق وتركيب أرواحهم اللطيفة في آجسادهم الک تيفة, 

قاذ عطقي ل شنبه لم پر ووحه كما آن لحر الطمد لا سك ولا ا هاش 

(۱) هذه الثلاثة من قبيل خروج القوّة وظهورها في محلها لا ج إلى خارج المحل 
كخروج قوّة البصر إلى خارج العين على القول بالشعاع» ويمكن أن تكون كذلك ولما يدركها 
الإنسان . (۲) كخروج النور من النيّر . 

(۳) علق اب تلاشي الفاني بالمشيئة وبقاء الباقي بالعلم لمناسبة المشيئة المحدثة لما يفنى 
والعلم القديم لما يبقى لأنّها في مذهب أهل البیت لا محدثة. والا فلا شيء خارج عن 
تعلق العلم والمشيئة . )٤(‏ آل عمران: ۱۸. 

(۵) في حال الوصلء وهذا معنى الادغام اللغوي . 











ان الخ ا الك ا لظي لديا مس و انث واف قح ا 
ف مات تکاله فيه ویس ول معط كر تیه لصو اله اه 
عرّوجل خالق الصور, فاذا نظر إلى خلقه ثبت له أله عرّوجل خالقهم ورك 
ارو اخه فى :انفتبادهه: راما الصا د كلل عن اف رجا ضادی ورل دی 
وکلامه صدق ودعا عباده إلى الباع الصدق بالصدق ووعد بالصدق دار الصدق, 
وأما المیم فدلیل على ملکه وان الملك الحقّ لم يزل ولا یزال ولا بزول ملكه. 
وأمّا الدال فدليل على دوام ملكه وأنّه عرو جل دائم تعالى عن الكون والزوال بل 
a‏ تالک نات لدي كان كوكم کل كانم فان اوه 
لعلمی الذي آتاني الله عژوجل حَمَلَة لنشرت التوحيد والاسلام والإيمان وال 
و الضمد ٠‏ وكيف لي بذلك ولم يجد جدَء ي أميرالمؤمنين ا 
حتّی كان پتنفس الصّعداء ويقول على المثثر: : «سلوني قبل آن نفقد وني فا ن بين 
الجوانح منّى علماً 3 تا هه الا لا ا خی بحمله. eT‏ 
اه الالح فلا كو لوا شرت عضن اله عل دكي الم الهو کنیا تشن 
الكناوية ات تون 

نج قال الباقر ا : الحمد لله الذى میت علينا ووققنا لعبادته. الأحد الصمد!٩‏ 
الاق لم یلد ولم یولد ولم يكن 87 SNES‏ نهدا 
وشكرا واضیا: وقوله عرّوجل: «لم يلد ولم يولد» بقول: لم يلد عر وجل فبکون له 
ولد پرنه""" ولم پولد فیکون له والد مشر که فی ربوییّته وملکه «ولم بکن له كوا 
0 و لي سلطانه'"). ۱ 

۷ دا ابي قال : حد ثنى سعد بن عبداش. قال : حدّثنا محمّد بن عیسی 
ابن عبید. عن یونس بن عبدالرحمن, عن الربیع بن مسلم: فال: سب ابا 
الحسن به وستل عن الصمد فقال: الصمد الذى لا جوف له. 

١‏ في نسخه اتاو (ج) و (ط) ول r‏ لأحد الصمد _الخ». 
١‏ فی سح ابا و )و (د) و (وا در ند في ملكد» . 


أ في نسحا ج | «فعارضه 5 اند » وفى اليحار “اشعازه في سلطانه» ‏ 





داش قال: إن البهود سألوا رسول اد تقالو لت لا ربك قليت 
ثلاث لا بجیهم لاسا ا لى آخرها . فقلت له: ما الصمد؟ ؟ فاا لدی 


بونس بن ن درس عن ی س ابي u‏ عن بن ا / 


بشع بها ونم که ل ۳ 
على خلقه!؟ا فهو واحد, صمد. قدوس ا ل شيء و بصمُد إليه كل | شسی ۰ 


ووسع کل شيء علما 
ید تفا علوي ای ى فد بر عق أو الد داق بدا فان حد نا محمد 
ابن يعقوب. عن علي بن محمّد. عن سهل بن زياد عو" ن محمد بن الوليد ولقبه 
شباب الصيرفيء عن داود بن الما سم ألجعفری, قال : قلت لابي جعفر ءا ا : 
e A AS‏ راک 
OE‏ ها OEY E E E‏ عرش 
ا (و) و(د) و(ب) «الحسين بن أبى 2 وكلاهما تصحيف والصحیح الحسن 
بن السری كما ف في الكافي باب تاو ويل ا وفى البحار فى الحديث السادس عشر من 
لباب السادس ر في الجزء الثالث من اا وفی جامع الر واة . 
(۲) اجر اء التو حيد علی‌الخلق هو فطرهم بنطر الخ ا اا في اء و 
واه كسك هی مالس ور إن فسني فق ات یو املق E‏ 


(") فى نسخة (ب) و (د) «محمّد بن عبد الله الرقاشى» . 











الرشك ١١‏ عن مَطرّف بن عبدالله. عن عمران بن حُصَيْن آن الدب ی بعك 
در ل راشي كديا علاط فلا شترا مالي فانرا كر غير یر انم قاتا 
ل ا وس تن 
أحد. فقال الب لإ ما آحببتها حى أحتك الله عرو جل. ۱ 


E ۲‏ موي ان الم كل قال: حدثنا محمد بن يحيى 
ا بن ند ن نح ین هن ال هر ن اجا 
ابن هلال» عن عیسی بن عبدالله. عن أبيه. عن جده. قال: قال رسول اله 7 
من قرأ قل هو الله أحد مائة مرّة حين يأخذ مَضْجَعه غفر الله له عرّوجلّ ذنوب 

حدثنا ابی قال: حدّئنا سعد بن عبدالله» عن ابراهیم بن ها ی و 
الحسين بن يزيد النوفلي, > عن ا بي زياد السكوني. عن جعفر بن 
محمّد, عن أبيه سا 0 ن النبی ووا صلى على سعد بن مَعاذ, فقال: لقد وافى 
من الملائكة للصلاة عليه سبعون ألف مَلَك وفيهم جَبْرَئيل بصلون عليه. فقلت: 
يا جبرئيل بم استحقٌّ صلاتكم عليه؟ قال: بقراءة قل هو الله أحد قائماً وقاعداً 
وراکباً وماشیاً وذاهباً واا 

ادن ملعنو بن رین راید اله تا مه وخ 
الحسن الصفّار. عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن علي بن سيف بن عَمِيرَة. عن 
محمّد بن عُبَئْد قال: دخلت على الرضاءئة فقال لي: قل للعتاسي: يكف عن 
الكلام في التو حيد وغیره, ويكلّم الناس بما پعرفون, ويكفّ عمّا ینکرون, وإذا 
سألوك عن التوحيد فقل كما قال الله عروجل: «قل هو الله أحد اله الصمد لم يلد 
ولم يولد ولم يكن له كفواً أحد» وإذا سألوك عن الكيفيّة فقل كما قال الله عرّوجل 





)١(‏ هو يزيد بن أبي يزيد الشبعي أ العو يعرف بالر شك - بکسر الراء د 
وسكون الشين المعحمة قال . أبن حجر: ثقة عاند.وقال الذهبی ,و تفه أبو حاتم وأو وعد 


ړوی عن مطرف بن عندالله بن الشخير. وروی عنه حعفر بن سلیمان ¿ الضبعي الاماه کک 








«ليس کمثله شىء» وإذا سألوك عن السمع فقل كما قال الله عرّوجل: «هو السمیع 
تک ا ن 

6 هد نا آلخشین بن ابراعم بن أعنيد بن هشام النكتك نه فال ا 
محمّد بن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا موسی بن عثران النخعي. عن عمّه 
الحسين بن يزيد النوفلي, عن علي بن سالم. عن أبي بصيرء عن أبي عبداش له 
كال عقر قل هركاف اه فك اق ملف اندرا ذل ركلف ری 


وثلث الإنجيل وثلث الزبور. 





۱ باب معنى التوحيد والعدل 0 
- حدّثنا آبو الحسن محمّد بن سعید بن عزیز السمرقندي ‏ الفقيه بأرض 
بلخ!۱) قال: حدّثنا آبو أحمد محمد بن محمد الزاهد السمرقندي باسناده رفعه إلى 
الصادق ل أنه سأله رجل فقال له: إنّ أساس الدین التوحید والعدل, وعلمه كثيرء 
ولاب لعاقل منه. فاذکر ما بسهل الوقوف عليه ويتهيّاً حفظه. ف غالا : أما 
التوحيد فأن لا تجوّز على ربّك ما جاز عليك, وآما العدل فأن لا تنسب إلى 
خالقك ما لامك علیه. 

۲ - حدّثنا محمد بن أحمد الشيباني المكتّب ۷ شه , قال: حدّثنا محمّد بن آبي 
عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا سهل بن زياد الادمي, عن عبدالعظيم بن عبدالله 
الع عن ااا عله ین مح كن ا دين غلك فق ادا ا عل 
بن موسى بل , قال: 58 أبو حنيفة ذات يوم من عند الصادق ااا فاستقبله 
موسی بن جعفر ها فقال له: يا غلام ممّن المعصیة؟ قال: لا تخلو من ثلاث: 
ما أن تکون من الله عرّوجل, ولیست منه فلا ينبغي للكريم أن یعذّب عبده بما 


(۱) في : نسخة (ب) وحائشية : نسخة (د) « محمد بن سعيد بن عزير» بالراء المه ملة في آخره. 

















واه اک تسه ان فص وق العيدة و اسب ی كذلك فلا ينبغي 


للشريك الفويّ أن بظلم الشريك الضعیف, وامّا أن تكون من العبد وهي منه. فان 
عاقبه الله فذنبه وا ن عفا عنه فبکر مه و جوده. 

۳ حدّئنا آبو الحسین على بن آحمد بن حرابخت الجيرفتي تشاب "فال: 
فده الحم ون اه قن لته زاس فا عمد د 1 قال: 
حدّثنا خالد العُرَنيء قال مه یفاب نا أ سنسیال رم للد عقن 
ی اس ی اما ياك نوسي 
الصلاة باللیل, فقال: لا تعص الله بالنهار. وجاء رجل إلى أميرالمؤمنين ل فقال: 
اه تا فى ی فان لش فان له مالس یه : :ات 
رجل قد ید نك ذنوبك. 


a 
عن محمّد بن عیسی, عن يونس بن عبدالرحمن» عن محقد بن حُکيم. فال:‎ 
وصفت لأبي الحسن ع قول هشام الجواليقي وما يقول في الشاب الموفق!۲‎ 
ووصفت له قول هشام بن الحکم. فقال: ! اه عوجل لا بشیه مي-‎ 
حدثنا علی ب بك وال ا ¿ الدقاق ب قال: حدتنا محمد‎ ۲ 
تن‎ E اش تاراح نان ب مسقو رسيي‎ 


)١ ١‏ في نسخة ( د) «خدابخت» وأظنٌ أنه الصحيح. والكلمة عجمية مركبة من خدا بمعنى مالك 
وبخت بمعنى الحظ > وحرا بخت بمعنى خوشبخت» وجيرفت قرية قرب کر مان. ٠‏ وقفى بعس 
الأسماء المذكورة في السند اختلاف في النسخ لم نذكره لقلة الجدوى . 

(۲) الموفق علی بناء الفاعل من باب الافعال: الذي حسنت خلقته وجملت صورته لتوافق 
اعضائه وتناسب هندسة اشکاله . 








باب انه عژوجل ليس بچسم ولا صورة 





کی اع الحسن اة : أسأله عا قال هشام بن الحکم في الجسم» وهشام بر 
E‏ نحي فكتب اثلا ل ل ل 
لیس التول ما قال المتامان ۳ 

ام ع زا OR TE E‏ وا ی ينا برس اه 
السبى ]لقنا رومن جه دوع ف الهم سمه ون يوك لان كمي ل حر 
الخ : اساله عن الحسم والصورة. فکتب 3 : اماق من الى کا 
ا 

FCC NE TE OTO TOE 026‏ ات ان 
عن صفوان بن بحیی» عن علي بن أبي حمزة, قال : قلت لأبي عبد الهش : سمعت 
هشام بن الحکم پروی عنکم: ان اله جل وعرٌ جسم. صمدي. نورىء معر فته 
ضرورة, یمیت بها على من بشاء من خلقه(۲ فال ا سبحان من لا بعلم احد 
كيف هو إلا هو, ليس کمثله شىء؛ وهو السمیع البصیر, لا بحد؛ ولا یح, ولا 
یج ولا یم ولا ندرکه الحواس, ولا يحيط به شىء, لا جسم ولا صورة, 
ولا تخطیط, ولا تحد ید. ۱ 

| ممق لسعم‎ NES ol 
ابن الحسن الصفار. عن سهل بن زیاد. عن محمّد بن إسماعيل بن بزیع» عن محمّد‎ 
ابن زید. قال: جئت إلى الر ضا اساله ع ن التوحيد, فاملی علی: الحمدنه فاطر‎ 
00 الأشياء انشا ومبتدعها ابتدأءً بقدرته وحكمته» لا من شىء فيبطل‎ 
بذلك لاظهار دكي‎ yT کک‎ IR 


(۱) - ريب في جلالة قد eh‏ عد اک ات وفي كتب الرجال والأخبار ات لبا 
يزريهما. راجع هامش شرح اصول الكافي للسولى صالح المازندراني ج “ص ۲۸۸ 
(۲) أء ي ليست معرفتد من صنع العباد پل ضرورية بالفطرة كما يأتي الأخبار بذلك في الباب 
ا0 
E‏ ليست الفاعلية لأنتد تعالى فاعل الأشياء. ولا السادّة اذ نفاها قبل هذا > 




















ها ها تفه و ار ماهر و حدر كه :ال تا 
ولا يحيط به مقدار. عجزت دونه العبارة, وک دونه الأبصار, وضل فيه تصار یف 


الصفات, احتجب بغیر حجاب محجوب. واستتر بغیر ستر مستور. عرف بغير 
روطت رقو كور ومع هی جم “اله لان الكين الال 

1 -حدثنا علی ؛ بن أحمد بن عبدالله بن أحمد بن أبي عبدالله البرقي لد . عن 
آییه, عن جدّه أحمد بن أبي عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصرء عن محمّد بن 
خکیم. فال: وصفت لأبي إبراهيم نلك قول هشام اج ايسقي. وحكيت له قول 
هشام بن الحکم: اه جسم, فقال: ان اثّه لا بشبهه شی». ی فحش او خُناء اعظم 
ود لك هت كالم افيس عور E‏ ريسيد رجفا 
فال :ذلك علو کی 

۷-حدّثنا علی بن أحمد بن محعد بن عفران الدمّاقته. قال: حدتنا مد 
اش أبن عبد اند اکال عد ا مدن باع البرمکی عن ال 
ار ا بن غ تاه بن أن كاد عن بکر ا عدن 
الحسين بن سعيد. عن غا ر عو محكة وخ زناه قال تست کو ر 
این ظَبْيان يقول: دخلت على آبي عبدالله ا فقلت له ان مارت لحترا 
سر اختصر لك منه احرف بزعم: أن اله جسم لان الاشیاء شیثان 
یی ی فلا يجوز اي ان 58 

بمعنی الفاعل, فقال آبو عبدالله ع : ويله. آما علم أنّ الجسم محدود متناه, 
ا محدودة متناهية, فاذا ت اد ا الزيادة والتتض نیوا دا 


جزل راهن فى انی لشيء المعلول. ولا الغاية إذ لا يناسب التفریع, بل المراد 
بها مثال سابق خلق الأثياء ء على ذلك المثال كما وقع كثيراً في كلامه وكلام آبانه لزيا في 
هذا الكتاب وغيره. ويستفاد ذلك من التفريع لان الابتداع هو إنشاء الشيء من دون أن 
يكون له مثال سبقه . 

(۱) هذا الحديث بعين السند والمتن مذكور في الكافي باب النهي عن الجسم والصورة وليس 
هناك في السند: «والحسین بن علي, عن صالح بن آبي‌حماد» . 











احتمل الزيادة والنقصان كان مخلوقاء قال: قلت: فما آقول؟ قال: لا جسم ولا 
ما۳ ومصوّر الصور لم بجر ولم بتناه. ولم ينذا بعد 
E Ed‏ والستلوی a‏ 
ENA ESA ESE AES‏ ويه 
ME‏ 


۸ ا ا 2 
yy e‏ 
بصيرء قادر, متکلم, ناطق, والكلام والقدرة والعلم تجري مَجْرىّ واحدا لیس 
شيء متها اجار فا فقال: قاتله الّه, آما علم أن الجسم محدود. والکلام قير 
المح فاد امار ای سفن هدقن لا جوا مور ی 
وكل شيء سواه مخلوق وإِنّما تکون الاشیاء بارادته ومشيّته من غير کلام ولا 
تردّدٍ في نَفُسء ولا نطقي بلسان. 

۹ حدئنا على ب و یز اه بیع ار لتاق ین مد یه 
يعقوب الكليني, عن علي بن محمّد, عن سهل بن زياد. ع عن ابراهيم بن محمّد 


(۱) فرق على صيقة الصدر. ر وال كلمة بين محذوف أي وین »> ومر عاو كد في الحديت 
إلى المعادل بعيد المناسبة ليا 7 وقوله: 0 كان ۳ بیان وتعميم للفرق 0 تفه 
الجهات . 

(؟) المظنون أن الحسن بن الحسين بن عبدالله مكان هذا الرجل كما فى نسخة (ط) و 
اشتباه من النساخ لشهادة ساثر النسخ والحد بر بث السار بع باب النهي عن الجسم ال 
الكافي ولخد وام م ب ی والضور: من البساز 

(؟) تعرّض ی لابطال شيئين في كلام هشام ليس بالحق: كونه عه وكلامه تعالى 
کالم او كن سات اا وسكت عن الباقي لكونه حقّا . 











ات تقال كنيف رن رها ین تا دای مه فا من مو لت وه 
اختلفوا في التوحید. فمنهم من یقول جسم. ومنهم من بقول صورة. فكنب عة 


خط سان من لا بخ ولا پوت لسن واه ىء وضو املسم 


كان ی ۱ 

+ تركو ما ی اه عم ای یه 
ی النطا روف ام با یی هه ما سیم ER‏ 
اب یراهب كا لقال لاس قله تایبرجت ا اموق 
د لج هی EE‏ مت اك 
فی یی شیء المسألة؟ قال: قلت فن التوحید, فال: وأی شیء من التوحبد؟ فال: 
کا خسف و لاه فا اک لام اف | تفر و 
ا رتست نبا راد یه یرت 
الایات نید لا حول ها سوق والطریق فی اه التالت 
ضيه 

ان وا لمكي رحا ی ی زا معدو سن ادا 
قال عذتنا محلو ين اید رمن عمران بن موسى. عن الحسن بن العبّاس بن 
حُرَيْش الرازي. عن بعض أصحابناء عن الطیّب يعني علي بن محمّد؛ وعن آبی 
جعفر ا اليذا قالا: من قال بالجسم فلا تعطوه من الزکا: ولا مار 
وزع 

۲ - حلاثنا محمّد بن موسى بن المتوكل كه فال: حدّثنا محمّد بن پحبی 
العطار, عن سهل بن رباد عن محقد پن غلك القاسانی. قال کتبت إل : أن 
3 كنا اختلفوا فی التوحیدء قال: فکتب ناا : سبحان من لا بع وله 


وو لم سروم سیم الست 


۱ في تیه نت و (د) «اْحسین بن سهل» 











۲ کا فا شین نهد ر عد ابیه. عن أ سعید الادمي. 
عق اشريق رشان شاوی قال: كت إل ابى انس اد بان من فا فند 


اختلفوا في التوحيد, منهم من يقول هو جسم» ومنهم من يقول صورة, فكتب ل : 
سبحان من لا بحد, ولا يوصف, ولا يشبهه شىء, وليس كمثله شي»ء وهو السميع 
البصیر. 

ها اه م هن ار ای ما وا 
وال گنفت الى ار متسه یی الس و ملعتت با خی 
آصحابنا في التوحيد منهم من یقول هو جسم. ومنهم من يقول هو صورة, فان 
ر با سدق آن املح من للها أفك جعلية ولا آعو فلت سيطولا غا 
عبدك. فوقع لا بخطه: يأل عن التوحید, وهذا عنکم معزول"" الله تعالی 
واد اعد اعدف ل الك ول تولةه ولع يكن له کنو احم قالی رین ویر 
يخلق تبارك وتعالى ما يشاء من الأجسام وغير ذلك. ويصوّر ما يشاءء وليس 
م کتاوم تدك اماه رسال عن ان نکون له شید هرا جر ۱۳۵ 
ليس کمثله شيء»؛ وهو السمیع البصیر. 

AE E‏ الهش هش مق وی نا برها نو نت مه رد 
الحسن الصفار, قال: سدقا الما بن معروف, قال: عدا ابن آبی تجٌران عن 
حماد بن عثمان, عن عبدالرحيم القصیر, قال: كتبت على يدي عبدالمَلِك ن اج 
إلى فى اه ا لسرن طن انه وجل هل يومنت ی 
وبالتخطیط؟ فان رأیت جعلني اه فداك آن تکتب ال بالمذهب الصحیح من 
التوحید فکتب ل بيدي عبدالملك بن أعيّن: سألت رحمك الله عن التوحيد 


١‏ أي البحث عن ذاته تعالى وأنّها ما هي لانه خارج عن طوق المخلوق فيقع في الباطل كما 
وقع کثیر» بل صفوه بصفاته ودلوا عليه بآياته . 

(۲) اما عطف على «هو» اي هو لیس کمثله شی» لا غيره لان غيره من المخلوق له الامثال. 
ار یه و شيو تماق کی له شاه 

















وما ذهب اليد من فيلك فتعالی الله الذئ لیس کمثله شيء وهو السمیع البصیر, 
تعالی الله عمّا يصفه الواصفون المشبّهون الله تبارك وتعالی بخلقه المفترون على 
الله واعلم رحمك الله أنّ المذهب الصحیح في التوحید ما نزل به القرآن من 
صفات انه عزوجل فائف عن الله البطلان والتشیه فلا نفي ولا تشبیه. هو الله 
الثابت الموجود, تعالی الله عمّا يصفه الواصفون, ولا تعد الق تا رم اش 

۱۹ مدا کی تاو ینمی ار ای سابع ای 
عن بعض أصحابنا, قال: کتبت إلى آپی الحسن عم أساله عن الجسم والصورة, 
فکتب: : سبحان من ليس کمثله شي ء ولا جسم ولا صورة. 

الخو a‏ عير وبصي اسلا وتا عن أبيه. عن سهل بن 
زياد الآدمي. عن حمزة بن محمّد. قال: کتبت إلى أبي الحسن تا أسأله عن 
الجسم یهقف روتج هن لذن که فوی. 

د ل ل 
یوب ا قال: سألت آبا جعفر 3 عمّا يَرْوُون 7 لله 
غ وکل خلق آدم علی جور يها " فقال: هی صورة محدلة مخلوقة, اصطفاها الله 
واختارها علی ماي الصور المختلفة» فاضافها الى تفسه کما أضاف الکعبة إلى 
aa‏ : فإنٌ الضمير إِمّا يرجع إلى الله تعالی فالمعنی ما ذکر 

الامام 4 هنا على أن ن یکون الإضافة تشريفيّة كما في نظاثرها أو اش ي 

آدم علی صفته في مر تبة الامکان وجعله قابلاً للتخلق باخلاقه ومكرماً بالخلافد الالهیّد. 

واا برجع إلى آد ما فالمعنی أنه نعالى خلق جوهر ذات ادم على ضورته من دون دخل 

الملك المصوّر للاجنّة فى الأرحام كما لا دخل لغير yy‏ 
نه تعالی خلق آدم علی صورته هذه من ابتداء أمره ولم يكن لجوهر جسمه انتقال من 

صورة إلى صورة كالضورة المنّويّة إلى العلقة إلى غير هما أو المعتى أنه تعالى خلق آدم على 
ضور ته التي قبض عليها ولم يتغيّر وجهه وجسمه من بدئه إلى آخر عمره. وإمًا يرجع إلى 
رجل بسته رجل آخر كما فسّر به في الحديث العاشر والحادي عشر من الباب الثاني عشر 

چ 








نفسه والروح إلى نفسه. فقال: 9 بیتی 4 وقال: « ونفخت فيه من روحی 4 
الحميّري, عن احمد بن محمّد بن عیسی, عن الحسن بن محبوب, عن يعقوب 
صورة الإنسان, وقال آخر: ابّه في صورة آمرد جَعْدٍ قطط, فحَبّ ابو عبدالله ساجداء 
رق فقا لمان الل الای لین کملله مس ميرو لا ند رکه ان 
ولا بحیط به علم» لم يلد لانْ الولد يشبه آباه, ولم يولد فیشبه من كان قبله» ولم 
کی لسن له کنو اجه هال کن ام وا ای کی 
هاشم عن أيه عن الضفربن [أبی] دف قال: سالت آبا الحسن علخ بن محقد بن 
علي بن موسی الرضاطلا عن التوحید. وفلت له: إِنْي أقول بقول هشام بن 
الحکم. فغضب لت ثم قال: ما لکم ولقول هشام. اه ليس متا من زعم أن الله 
عرّوجل جسم" ونحن منه بر آء في الدنیا والآخرةء يا ابن [أبي] دف إن الجسم 
محدث: والله محد له و محشمه. 

وأنا أذكر الدليل على حدوث الأجسام فى باب الدليل على حدوث العالم من 
هذا الكتاب إن شاء الله. 





[ باب أنه تبارك و تعالی شيء ( 
PR‏ كال هذه سند یه یدام الا قعر فان دنا شبد مه 
او کال هه ما نی ميس فقن دک قال دسل وی قد 3 


(۱) البقرة: ۱۲۵ . (۲) الحجر: ۲۹ . 
(۳) قو لد: «من زعم -الخ» اسم لضن و«متا» خيره قدم علی اة 


























ابی عل قال : حداثنا على بن ابراهيم. عن ابيه, عن العبّاس بن عمرو ع 


مد 


شام بن ا ا ابی عبدالله ا 3 آنه قال للزنديق حين SEL‏ 


ی بخلااف الأشباء | رجع بقو لى : : شي ء» إلى اياك ا شىء بحقیقه 


اه هی ا و 


e E ESE E a 


ا" سک ان کان ع عن ن زار قال : سمعت تا #9 أن الله 
قو لد ا ol‏ 

اف الحم هن ال بوتین : الزند يق معرب زندین أي دين الدرأة. آقول: وبکور بمصی من 
كان على دين المرأة كما يقال زق فت أ امن كان على صفة المراة وا ی كو 
المناسب هناء ويحتمل أن + يكو سر لجرو اد تین وروت ساب وین توا | ند الذي عا 
ند زرادشت اند اذعوا انه نبي وعلی هذا فالز ندیق هو ال یکون على دين السجوس. 
وقال 0 ف مضع لحريو أرقي الحذوت: ا ي الداهر وه لذ بن ووو رب و۶ یج 
ولا نار وما يُهلكنا الا الدهر انتهى ٠‏ واتى به هنا معرّفا لسبق ذکر د في الحدیث اي د تر 
العهد ون بتمامه في الباب السادس و الثلاتین ن. وقوله: «و أنه شي» -الخ» اما بكسر الهمزد 
مستانناً أو عطفاً على ول الکلام, واا بفتحها عطفاً على معنی أي |ثباب معنی واثبات اند 
و . وفي البحار باب النهي عن التفكر في ذات الله عن الاحتجاج: «ارجع بقولي 
شيء إلى أله شيء -الخ» وفي البحار أيضاً باب |ثبات الصانع لوجع ی ء إلى اثباته 
م ن) «ارجع بقولي شيء إلى إثبات معنى أله شيء -الخ» 

فى الكاة فى باب حدوث العالم وباب إطلاق القول با ند شيء : «ارجع بقولي إلى اثبات معنى 

| 

SE‏ تا انوا مسريو کرت الى مالسا رن 














- حدّثنا حمزة بن محمد العلوي ا قال: آخبرنا علی بن ابراهیم. عن أبيه. 
عن ابن أبي عمير» عن عليٌ بن عطيّة. عن خَئْئَمة, عن أبي جعفر ا قال: نان 

فار وتعالی خلو من خلقه, وخلقه خلو منه, وكن ما وقع علیه اسم شيء ما خلا 
الله عرّوجل فهو مخلوق والله تعالی خالق کل شي ». 

سانا محقد بن غلك ما جیلویه ی قال: عدا علي بن تراهم بن 
هاشم» عن محمّد بن عیسی» عن يونس بن عبدالرحمن, عن أبي المَغرا! '). رفعه 
عن أبي جعفر لب قال: قال: ان الله تبارك وتعالى خلو من خلقه. وخلقه خلو منه 


وكل ما وقع عليه اسم شيء فهو مخلوق ما خلا الله عرّوجل. 

5 جز نذا مسقو نين ی وى اين الو رةه وال هد یا يه 
الحسن الصّار عن محمّد بن عيسى بن عُبَيْد عن عبدالرحمن بن أبي تجْران قال: 
سألت أبا جعفر الثاني لب عن التوحيد, فقلت: أتوهّم شیتآ" فقال: نعم غير 
معقول ولا محدود ذ فما وقع وهمك عليه من شيء فهو خلافه؛ لا بشبهه شيء. 
ولا تدركه الأوهام > كيف تدركه الأوهام وهو خلاف ما يعقل وخلاف ما يتصوّر 


(۱) أب المغرا بالغين المعجمة والراء المهملة مقصوراً وقد يمدّ. وهو حميد بن المثنی العجلي 
الكوفي. فة . 

۲ الهمزة للاستفهام والفعل مجهول من باب التفل يرجع ضمیره إلى الله و «شيئاً» منصوب 
على التميز أو الکلام اخبار والفعل بصيغة المتكلم و «شيئاً» مفعوله . 

(۳) كلمة «انٌ» من الحروف السئّة و«ما» موصولة مبتدأ صلته «يتوهّم» على بناء المجهول 
وخبره «اشيء» ان الذي يتوهم شيء غير محدود وغبر معفول. و اما > تون «شيء» نانب 
الفاعل لیتوهم و «إنّما» للحصر فمحتمل على إشكال وان كان کنبه في النسخ متصلاً. وت 
المراد في هذا الباب أن ذاته تعالى حقيقة محض الحقيقة والوجود فلا يكون هالكاً منفيّاً و2 
یت ولا شبيهاً به ولاجسماً ولا صورة ولا GE‏ جود وو سير 
ولا مدرکا بالحواسٌ والاوهام والعقول بل الذي بقع في أوهامنا وأذهاتنا منه تعالی هو عنوان 
الشيء والموجود بما هو هو من دون تقيّد بهذه الخصوصيّات وغيرها اني تخر ج الشي» عن 
الصرافة. وهكذا جميع صفاته الذاتيّة: ثم انا لولم نتصوّره أيضاً بعنوان الشيء والموجود > 














مدقا علا ين خد رو فد بغمران ا ا وقال ا عند 
ابن أبي عبدالله الكوفي, عن محمد بن إسماعيل البرمكي» عن الحسين بن الحسن 
عن بكر بن صالح» عن الحسين بن سعيد, قال: سئل أبو جعفر الثاني 9 يجوز أن 
يقال لله: إِنّه شىء؟ فقال: نعم. يخرجه من الحدّين حدّ التعطيل وحدٌ التشبيه. 
بار ع انا لسعو معن لا تدوز a A AG‏ 


قال ساق نات a‏ دانع حقو إن حصي بدن لي الا دن 
أبوالحسن :ما تقول إذااقيل لك: آخبرني عن الله عرو جل شيء هوأم لا؟ قال 
فقلت له: قد أثبت الله عرّوجل نفسه شيئاً حيث يقول: قل أيّ شىء أكبر شهادة 
قل الله شهيد بيني وبینکم ۲۱ فأقول: اه شىء لا كالأشياء. إذ في نفي الشيئيّة عنه 
ابطاله ونفیه. قال هد فك واضیت, نم قال لی الرضاشگا: للناس فی التوعید 
ثلاثة مذاهب: لوو تیا وإثبات بغير نسي ا النفي ۳ و ومذهب 
التشبيه لا يجوز لان الله تبارك وتعالى لا يشبهه شي». والسبيل في الطريقة الثالثة 
اثبات بلا تشبيه. 





| ۱ 


۱ - حدّثنا محمد بن موسی بن المتوکل ل قال: حدّثنا على بن إبراهيم 
ابن هاشم. عن آبیه. عن النوفلي, عن السكوتي: عن أبى عبدالل: عن آبائه لا 
قال: مر بیش على رجل وهو رافع بصره إلى السماء بدعوء فقال له 
رسول الله و : عض بصر ك فاك لن تراه. وقال: ومر ر التب مضو على رجل 


32 د والعام والقادر وغيرها جردا + عن ن الخصوصيات | ا مح د 0 تصور ذاته 
الأوّل من الباب السادس 00 
)١(‏ الانعام: 5 














باب ما جاء في الرؤية 





رافع يديه إلى السماء وهو يدعو فقال رسول الله ولب : اقصر من يديك فك 
لن تناله 

۲ - حدّئنا عليّ بن أحمد بن محمّد بن عمران ا ال تح نذا شد 
دافا اكاب عن علی بن أبي القاسم عن یموب پن ٍسحای قال: کت 
1 لی أبي محمّد ا أسأله كيف يعبد العبد ریّه وهو لا يرا ۶ فوقع الآ يا أبا يوسف 
حل ستدى زوم لا والمنعم على وعلى آبائی أن ترق قال وسالئه هل رام 
رسول اش ملق رئه؟ فونم لا إن الله تبارك وتعالى أرى رسوله بقلبه من نور 
عظمته ما احت. 

فا اه ای هی لارام ال عدي ای توت 
ا ل LEE‏ 
عبد الله عا لي فيما يروون من الروية, فقال: الشمس جزء من سبعين 00 
الکرسي. والكرسي جزء من سبعين جزءاً من نور العرش: والعرش جزء من 
سبعين جزءاً من نور الحجاب, والحجاب جزء من سبعين جزءاً من نور الستر. 
مع ا ل و 

٤‏ -ابى له قال: انا بحت بن يحي اقطان طن السو سر ی 
عیسی ا سان أي صر عن أبي الحسن الرضالط قال: قال رسول 


کا او 


0 -أبي إل ري 00 
عن عبدالله بن سنان» عن أبيه. قال: حضرت أبا جعفر طق فدخل عليه رجل من 
الخوارج فقال له: يا ابا جعفر اي شيء تعبد؟ قال: الله قال: رأيته؟ قال: لم تره 
ره 48 علم آلا يتوقعان یت مال ناد فزجرهما و3 فرفع التو والمصر وتتلب 

الوجه إلى السماء مما أمر به كما ذكر في الحدي يك الأول من الیاب السادين: وال يق 
(۲) في نسخة (د) و (ج) وحاشية نسخة (ب) «ليس دونها حجاب» . 











العیون بمشاهدة العیان, ولکن رأته القلوب بحقائق الایمان لا یعرف بالقیاس, 
ولا يدرك بالحواسّ, ولا يشبه بالناس. موصوف بالایات. معروف بالعلامات. 
لا پجور فی حکمه, ذلك ال لا اله الا هو. 

قال: فخرج الرجل وهو يقول: الله أعلم حيث یجعل رسالته. 


- أب 0 خر تزا يد ع 0 اعفن اس نی نی 
نصرء عن أبي الحسن التسؤصلي, عن أبي عبداله ا قال: جاء جر إلى 
تا نع ففال: با میرالمومنین هل را بت ربك حين عبدته؟ فقال: ويلك 
ما كنت أعبد ربا لم أره» قال: وكيف رأيته؟ قال: ويلك لا تدرکه العيون في 
مشاهدة الأبصار ولكن رأته القلوب بحقائق الایمان. 
١‏ ادا ی 3 الهم اممرفه ایا افش 
کتیت إلى آبی الحسن التالتطیاد اسالة عن الرو بة وما فیه التاس كن ناه 
يكن بين الرائي والمرئی هواء ینفذه البصرء فإذا انقطع الهواء 
وعدم الضیاء بين الرائي والمرئيّ لم ما الاشنباه! ١‏ لاد" 
الرائي متی ساوى المرئئٌ في السبب الموجب بينهما في الرؤية وجب الاشتباه 
وکان في لله ايف ای الا سا ید هت A‏ بالستانن ۳ 
اف نا aE E NEE E‏ 


۱1۱ ۱ «عدم» فعل ماض علی بنا اء المجهول, .وفي الیحا ر «عن اثرائي والمر نی ». و ۵ في سخذ (ج) 
و(د) و(و) «فاذا انقطع الهر | ء عن الرائي والمر نىّ الخ» 5 
۲۱( حاصل کلامه اا قباس استثناني لإثبات امتناع رؤيته تعالى وهو أنه تعالى لو كان مر نیا 
لكان بيند وبين الراني هواء وضياء لا “هما من شرانط الرؤية فلا نصح بدونهما شسانر 
و التالو و تا ی مه 
ا yT‏ 
لان السبب الايد من اتصاله بالمسبّب إذ يمتنع وجود المسبّب بدونه . 























ابن بعقوب, قال: ا اموه درس فو م محمّد بن عيسى» عن 
علی بن سیف, عن محمّد بن عبيدة, قال: کتبت إلى أبي الحسن الرضاطكُةٍ أسأله 
عن الرؤية وما ترويه العامة والخاصّة, وسألته 7 پشتر ح ۳ ذلك فکتب 2 بخطه 
اثفق الجميع لا تمائع بينهم أنْ المعرفة من جهة الرؤية ضرورة, فإذا جاز أن يُرى 
الله عروجلّ بالعين وقعت المعرفة ضرورة, ثم لم تخل تلك المعرفة من أن تكون 
إيماناً أو ليست بایمان, فان كانت تلك المعرفة من جهة الرؤية إيماناً فالمعرفة التي 


في دار الدنيا من جهة الاكتساب ليست بإيمان لها ضدّه فلا يكون في الدنيا أحد 

مؤمنا لأنهم لم یروا اله عرّ ذكره؛ وان لم تكن تلك المعرفة التي من جهة الرؤية 

إيماناً لم تخل هذه المعرفة التي هي من جهة الاكتساب أن تزول أولا تزول في 

المعاد. فهذا دليل على أن الله عر ذكره لا يُرى بالعین, إذ العين تودّي إلى ما 
N),‏ 

و 
ع ين آحمد بن حه بن عمران د :قال بهد ندا محقد 

(۱) ان کلامه لا رد على الدين یعون جواز رژیته تعالی "فى الاخر: ففط لا مطلقاء فان 
القائلين على فرقتين فير د قول المجوّزین مطلقا بطريق أولى. و توضیحه أن الرؤية نستلزم 
المعرفة ضرورة وقطعاء والمعرفة اني حصلت من جهة الرؤية هي العلم بکونه تعالی في جهة 
ماس راس د مره لكر لاعن م 
مالا ل مثله. والملازمة ظاهرة وما بيات بطلان الال 
فان المعرفة هكذا إمّا إيمان أو ليست بإيمان: فا ن کانت انا فالمعرفة الى سات من جه: 
الا کتساب بالبرهان في الدنیا ليست بإيمان ن لأتها العلم بكونه تعالى على نقائض هذه 
الأوصاف فلزم أ ن لا یکون أحد في الدنیا ممن قبل الأنبياء از ات مت لأنّ معرفة 
الناس انما ھی بالا ك: ب لا بالرؤية. وهذا لا ينكره عاقل. ون لم تكن تلات المغر ند الى 
من جهة الرؤية في الآخرة إيماناً فإمًا أن نزول في الآخرة المعرفة الاكتسابية بالبرهان التي 
هي نقيضها فلزم عدم الایمان بالله تعالى في الآخرة أصلاً. وهذا أمر باطل منکر بالعقل 
والتفل. ولمّا أن لا تزول فلزم اجتماع النقیضین ای الایمان واللازیتان لان ا 
المعر فة من + جهة الرؤية لا ايان والمعر فة الا كتسابيّة ایمان . 





ابن یعفوب الكلينيٌ. عن أحمد بن إدريس, > عن محمد بن , عبد الحتار »> عن صفوآن 
ن بحيى» قال: نالف ابو المحدّت ١‏ ادضلة عل أن الحسن الرضاءائة 


أب 
تفت ی EO‏ ما شم انار والحرام والاحکام 
حتّی بلغ سواله التوحید. فقال آبو فة إا رژبنا أن الله عرّوجل قشم الرؤية 
والکلام بين اثنين» فقسّم لموسی ا الکلام ولمحمد ملي الرؤية. فقال أبو 
الحسن تلا فمن المبلغ عن الله عروجل إلى التقلين الجن والانس «لا تدركه 
الأبصار وهو يدرك الابصار ١١»‏ #ولا يحيطون به علماً»”"ا #وليس كمثله 
و" لدو يحي ا اسن ان وار قاف وك سس راشای 
م فيخبرهم أله جاء من عندالله وأنّه يدعوهم ار ويل 
«لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار»«ولا يحيطون به علماً» «وليس كمثله 
شيء» ثم بقول: نا رایته بعيني» وأحطت به علماً وهو على صورة البشر. آما 
تستحیون؟ ما قدرت الزنادقة أن ترمیه بهذا آن یکون يا تي عن الله بشيء» ٿم يا تي 


بخلافه من وجه آخر!! 0 


قال آبو فر ة: فاه یقول: ل ولقد رآه نَزْلة آخری8۱6) فقال آبو الحسن تخل : إن 
د ها ا ما يدل على ها رای یت قال تسا كدت افا وار ای ول ا 
کذب فواد محمد و ما رأت عیناه, تم أخبر بما رأی فقال: لقد رأی من آیات 
ربّه الکبری, فا یات الله عرو جل غيرالله. وقد قال:«ولا بحیطون به علماً» فاذا رأته 
الابصار فقد أحاطت به 2 او ف ا فال و ف کد ب یو انات 


۱ العام ۱۰۲ ۰ (۲) طه: ۱۱۰ 

(۳) الشوری: ۱۱. 

(4) قوله: «ما قدرت الزنادقة -الخ» استفهام تقرير, أي ألم نقدر الزنادقة أن ترمیه بهذا القبيح, 
وقوله: «آن یکون ياتي -الخ» عطف بیان لهذا . 

(0) النجم: ۱۳ 

(1) أي فقد أحاطت به الأبصار علماً فان التمیز قد يأتي معرفة. واللسخ متفقة في هذه العبارة 
حتى الكافى واليحار. 














باب ما جاء في الرؤية 


فقال أبو الحسی تا : إذا كانت الروايات مخالفة للقرآن كذّبت بها" وما أجمع 
التسلموة oy‏ " ولا تدركه الأبصار, 0 
عیسی» عن ad‏ أبي عبداش ا4 فی تسوله 
عرّوجل: رد تفرك الا از وهو يدرك الابصار» قال: إحاطة الوهم. آلاتری اك 
قوله: لإقد جاءكم بصائر من ربكم ۲۱4 ليس يعني بصر العيون «فمن أبصر 
فلنفسه» ليس يعني من البصر بعينه «ومن عمي فعليها» لم يعن عَمَى العيون. نما 
عنى إحاطة الوهم كما يقال: فلان بصير بالشعر» وفلان بصير بالفقه. وفلان بصير 
بالدراهم وفلان بصير بالتياب, الله أعظم من أن بری بالعین(*. 

اا ای دن ا قال كته مسقو 
الحسن ا خا قال: سألته عن ال ل هل یوصف؟ فقال: ما كرا 
القرآن؟! قلت: بلی, قال: آما تقراً قوله عژوجل: «لا تدرکه الابصار وهو در 
الابصار» قلت: بلی, قال: فتعرفون الابصار؟ قلت: بلی, قال: وما هي؟ قلت: 
ابصار العیون فقال: ا" نّ آوهام القلوي اک من انار اونا فقو ل ندرک 
الأوهام هو يدرك الا وهام. 


)١‏ أي كذيت بها بالمعنى الذي نز عمونه. . ولا فأحاديث الروية واللقاء والنظر كالايات كثيرة 
متواتزة كنا أهار: إلى كترتها المصئّف في هذا الباب. فتوول إلى المعنى الصحيح اللائق 
بجناب قدسه تعالى . 

) ۲ هکذا في النسخ والظاهر أنه اشتباه من النسَاخ. > والصواب «لا يحاط بعلم». . وفي البحار 
باب نفي الرؤية: «أنّه لا يحيط به علم» كما مر في ص 4 ۰ وفي الكافي باب ابطال الرؤية 
«ولا يحاط به علما» . 

(۳) الانعام: ۱۰۶ والاية بعد آية «لا تدركه الابصار» . 

(۶) أي الله أعظم من أن بری بالعین بالبديهة فلا حاجة إلى نفي إدراك العیون عنه. بل المنفی 
إدراك الاوهام التي 0 4 

)0 0) في نسخة (ب) و (و) د) «أكبر من أبصار العيون» . 











ان آبی بدا الکوفی. عمّن دک کره» عن محتذ بن عیسیء عن ۷ القاسم ع 
أبي هاشم الجعفري, قال: قلت لأبي جعفر ابن الرضانللق: «لا تدرکه الابصار 
وهو یدرله الابضار»؟ افقال: یا آبا هاشم آوهام القلوب دی من ابضار العیون» آنت 
قد تدرك بوهمك اليد والهند والبلدان التي لم تدخلها ولا تدرکها ببصرلد. فأوها 
القلوب لا تذرکه فکیف ابصار العیون. 

#أتعع ی او ار وتو ی فا 
ی ا کر ع وو اي رتیت رات 
لسن عو که اس هه وت سعيدا '! عن إبراهيم بن محقد الخرّاز, 
ومحقد بن لسن الك ان عل اج ااافا فحنا ما روي | آن 
محت د ا3 رأى ربّه في هيئة الشات الموفق في سن أبناء نلائین سنة چ 
في خُضْرَة 16" وقلت: إن هشام بن سالم وصاحب الطاق والميثمي يقولون: آنه 
اوقت ل السك الات رصق ا يود نك ما ار فو لدو 
و صن امل ذلك تن سبحانك لو عرفوك لوصفوك بما وصفت به 
فمك سبحانك كيف طاوعتهم آنفسهم أن هرك بغیرلد. إلهى لا أصفك إلا بما 
ERs‏ لكر میاه سای شش السرم 
الظالمیی» جود لتق a OE‏ شر تقو هو انم غر وه شا 


(۱) الحسن والحسین ابنا سعید بن حمّاد الاهوازي کانا من أصحاب الرضا والجواد لت 
مر لقان هد الأضحات رک ماد ایا کات ال هر شاه ساد فت ول اس 
لما قال الشيخ ا في اا کی معدل شک دی ديد بن مهران الأهوازي من 
موالي علی بن الحسين بك أخو الحسين بن سعید ثقة. روى جميع ما صنّفه أخوه عن جميع 
شيوخدء وزاد عليه بروايته عن رُرْعَدَ عن سماعة فال يختص بد الحسن. والحسين انما 
پرویه عن آخیه عن رر والباقي هما متساویان فيد وسنذکر کتب آشیه اذا ذ کے اد 
والطريق الى روايتهما وأحد _اتنقى . 

(۲) قد مر تفسير الموفق فى الحديث الأول من الباب السادس . 











نحن ال شتا السط الا وتبیط ‏ الذى لا يور كنا العا ولا سا ا و 
إن رسول ال حين نظر إلى عظمة ربّه كان في هيئة الشابٌ الموفق وسن 
أبناء ثلاثين سنة يا محمد عظم ربّي وجل أن سا ا 
قلت: جعلت فداك من كانت رجلاه في خُضْرَة؟ فال: ذاك محمد علض ىا 
او موري اصح ۱ 
ور اسه شن :1 احص روك الع ما الحم ونه ان نا اس سر 
ذلك نا عقن دا سيد ها لاله فحت الفا تلو دف 

سدق مه ن شید ب تعضام الك قال نهد نبا میدیسر 
یعقوب الکلینی. عن علي بن محمّد. عن سهل بن زياد وغيره. عن محمّد بن 
سليمان عن علىٌ بن إبراهيم يم الجعفری, عن عبدالله بن سنان, عن أبي عبدالله اليل 
قال: قال: ان الله عظيم. رفيع, لا يقدر العباد على صفته. ولا يبلغون كنه عظمته. 
لاتدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطيف الخبيرء ولا يوصف بكيف 
ولاأين زا !"فكت أصقه بکیف وهو الذئ کف الکیف حتى صار كفا 
١‏ في أكثر النسخ الط الوسطی بمعنى الطريقة صح تأیه باعتبار هاء ويأتي بمعان أخر . 


انور اي ای وظهوره فکل موجود إذا تجلى لموجود كان عدا كني حون الم جوز 
المتجلّي وعا رفاً به بقدر نورانيّة نفسه وذاك مستبيئاً له وكلّماكا ن النورانية شد كا ن التجلي 
أكثر, فالعرفان أت . فالنبيّ 45 تجلی له کل شيء بکماله لاه آشد نوراً من كل شي. ‏ اله 
تعالى فائه تعالی جلى له علی قدره لاعلی قدره لاه لا بتناهی فقال ما عرفناك حق 
معر فتك» وقال: لا انی ثناء عليك آنت كما أثنيت على نفسك» ووصف النور بهذه الألوان 
إشارة إلى مرا تب أنوار الأشياء التي كلّها من نور الله تعالى. والتوز تام وق التمام هو نوا 
وأضعف الأنوار تور عالمنا الجسماني الذي يكاد أن یکون ظلمة: والمتتم الناظر في مواضع 
ذکر النور ف الکتاب والسئة بظهر له اكام وفی الکافی یاب اللهی عن الصفة: «ان نور ال 
ا وة الكمن وم ا و شير ا دوقن ا ف ابا 
من هذا الکتاب: «فمن ذلك الور توراً خضر اخضرّت مله الخضرة -الخ». 

(؟) المراد به الزمان على ما قيل: انه يأتى له قلا أو المراد به اختلاف الجهات والحيثيات فى 
ات الشی: الموجب ° ۱ 








CE‏ م مهدر 
حك الحیث حتّی صار حجنا فعرفت الحیث بما حیّث لنامن الحیت. فاه جارد 
وتعالى داخل في کل مکان, وخارج من كل شيء, لا تدركه الأبصارء وهو يدرك 
ع مور وو ای 
كا بی قال: : حدثنا سعد بن عبدالله, عن إبراهيم بن هاشم. .عن نم 
الاح ب مح ا ا ار ۳ 
اكور اقفن امش قال قلت لأبي عبداله ی : جعلت فداك اسب التي كانت 
تصيب رسول اله 556 إذاانزل عليه الوحي؟ فقال: ذاك إذا لم یکن بينه وبين لله 
احد, ذاك إذا تجلی الله له قال: ثمّ قال: تلك النبوّة يا زرارة, واقبل بتخشّع ت 


SS e ۱۹‏ ترا 
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عام مومسم 


es e‏ قال ادها مدي 


۱ ا e‏ 
قال: سالت أبا الحسن عا 2ه هل رأی رسول ال وس ره عزوجل؟ فقال: 
تشز O‏ هت اهر وا رال سا كي الخو وا را 2 
۳ 
ايمل أ أ ن يكون ال فر ماض م e‏ مير 2 إلى E‏ 
واا الى له ۱9 00 ا 
لررارة أي واقبل ما قلت لك بقلبك بتخشع وخضوع إلا أله لا يناسب نسخة «يتخشع», ٠‏ وفي 
سخه (ج) وحاشية لسخة (و) «وقال يتخشع» أي وقال زرارة: یتخشم الامام ۳ 
التكلم بهذا الکلام . (۲) کلام الم وف نه . 














عن سلیمان بن داود المنقري, عن حفص بن غیاث أو غيره. قال: سألت أبا 
عبد اف عن قول اه ول طلقد ری من آیات ره الکبری ۲۱۱4 قال: رأی 
جبر ئیل على ساقه الد مثل القّطر علی البقل. له ستّمائة جناح قد ملا ما بین 
یهام الا رن 

عدا عل ين امد بن مدن غفران الد مای ينه فال »هد نها سيد 


ابن هارون الصوفي, قال: حدّثنا عبيدالله بن موسی الروياني؛ قال: حدّثنا 
ل م 0 بن الحسن بن علي بن أبي 
طالب كاه عن إبراهيم بن أبي محمود, قال: قال علی بن موسى الرضالَ في 
قول الله عرّوجل: وجوه يومئذ ناضرة إلى ربّها ناظرة 4 يعني مشرقة تنتظر 
ثواب ربها. 

عن ناه سن امین د عمر اك اند فافع ال نهد تنا عد 
ابن ابي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا موسى بن عمران النخعي» عن الحسين بن 
يزيد النوفلي, عن علي بن ابي حَعْرَّة عن ابي بصیر. عن أبي عبدالله لا قال: 
قلت له: آخبرنی عن الله عرّوجِلَ هل يراه المؤمنون يوم القيامة؟ قال: نعم. وقد 
رآوه قبل بو القامة. فقلت:متی ؟ قالعین قال لهم:«الست بریکم قالرابلی» 4 
سكت ساعة. ثم قال: ون الممنین لیرونه فى الدنیا قبل يوم القيامةء آلست تراه 
فوشك هذا؟ قال ری سفنت لد سنالك فلا فا بهذا ع اسان لذ 
فإ كا (ذا حدثت به فأنکره منکر جاهل یمعنی ما تقوله انه قدّر أن لاف تشبیه 
کفر!" ولیست الرؤية بالقلب كالرؤية بالعین, تعالی الله عقا یصفه المشتهون 
والملحدون. 

۳۱ ات ا جعفر الهُئدانية. قال: حدّثنا على بن 
> عن أبيه م بن ی عن تفت بن صالح الهروي, قال: قلت 


. ۲۳ القيامة:‎ )۲( A: TT 
ls 

















علد ين عويش الر ا : پا ابن رسول الله ما تقول في الحدیت الذي يرويه 


اه الخیت ان ا رهم من منازلهم في الجة؟ فقال اه با ابا 
الضلت ان اش شار ةوسا ا محفد ا : مك على جمیم خلقه من ا 
والملائكة. وجعل طاعته طاعته ومتابعته متابعته وزيارته فى الدنيا والاخر 
زيارته فقال عرّوجل: «من ا فقد أطاع E‏ 0# الذین 
يبايعونك ما ا و ا بدالله فوق أيديهم» وقال اللبی مرو : «من زارني في 
حياتي أ و برعل وی فقد زار الله» در جة : ای اه في الجنّة آرفع الدرجات 
فمن زاره إلى درجته فى الجنّة من منزله فقد زار الله تبارك وتعالى. 

قال: فقلت له: با رسول اه فما معنی الخبر ای زووه أذ ثواب لا الذ الا 
الله النظر إلى وجه الّه؟ فال : يا با الصلت من وصف الله بوجه کالو جوه فقد 
کفر ولکن وجه الله أنبياؤه ورسله وحججه صلوات الله عليهم. هم الذین بهم 
یتو جه إلى الله وإلى دينه ومعرفته, وقال الله عرّوجل: « كل من عليها فان ويبقى 
وجه ربك وقال عروجل: ل كل شیء هالك إلا وَجْهَهُ4! ' فالنظر إلى أنبياء 
الله ورسله و حججه لها فى درجاتهم ثواب عظيم للمؤمنين يوم القيامة. وقد قال 
النبی واا : «من أبغض امل بيتى وعترتي لم يرلي ولم أره يوم القيامة» 
وذ التق ووز E Sa‏ بالات ان N‏ 
وتعالی لا بو صف بمکان, ولا تد رکه الأيصار ا 

فقال: قلت له: يا ابن رسول الله فأخبرني عن الجتة والنار أهما الیو 
مخلوقتان؟ فقال: نعم وین رسول الله و قد دخل الجنّة ورأى النار لمّا عرج به 
إلى السماء. قال: فقلت له: إن قوما یقولون: ها البوم مقدّرتان غير مسخلوقتین, 
مم و ری ره كر ی | وا كله ین 

حلص وكديناء ولا من ولابتنا على شی». ويخلد ف في نار جهنم قال الله 














عر و جل: هذه جهنم النى یکذّب بها المجرمون بطوفون بینها وبين حمیم آن 4( 
وقال اللبی يدبي : لا عرج بي إلى السماء أخذ بيدي جبرئیل فأدخلني الجنّة 
فناولني من رطبها فأكلته فتحوّل ذلك نطفة في صلبي, فلمًا أهبطت إلى الأرض 
تاه ها طبه رول E‏ وراه شاه را امش إن 
رأة الستة شعمت رائخة ابي فاط ا 

ب مه و مومس و انعر كيز فلت تا عنم ان 
ا يق اعد ین امع عبد الله ارق رن یه ا اع جد 
ابن التضرء عن محمّد بن مَووان, عن محمّد بن السائب. عن آبي ا 
عبدالله بن عباس فى قوله عرّوجل: فلما أفاق قال سبحائك تبت إليك وان ول 
المؤمنين)' قال: يقول: سبحانك تبت إليك من أن أسألك الرؤية وأنا أُوّل 
المؤمنين بأنّك لاتری. 

قال محمد بن علىّ بن الحسين مصّف هذا الكتاب يفت : إنّ موسى ا علم 
أن الله عرّوجلٌ لا يجوز عليه الرؤية, وإِنّما سأل الله عروجل أن يريه ینظر إليه عن 
قومه حين لوا عليه فى ذلك, فسأل موسى ربّه ذلك من غير أن یستأذنه. فقال: 
رب أرني أنظر إليك. قال: لن تراني ولكن انظر إلى الجبل فإن استقرٌ مكانه في 
حال تزلزله فسوف تراني» ومعناه أَنّك لا تراني آبدا لأنّ الجبل لا یکون ساكتاً 
متحرّكاً في حال أبداً. وهذا مثل قوله عژوجل: ولا یدخلون الجنّه حى يلج 
الجمل فى سم الخياط ۲۱4 ومعناه أنّهم لا بدخلون الجنّة أبدأ كما لا بلج الجمل 
في سم الخياط آبداء فلا تجلى ربّه للجبل أي ظهر للجبل بآية من آياته وتلك 
الاية نور من الأنوار التي خلقها ألقى منها على ذلك الجبل جعله دكا وخرٌ موسی 
صَعِقاً من هل تزلزل ذلك الجبل على عظمه وکبره(*" فلا أفاق قال: سبحانك إِنْي 


(۱) الرحمن: 8۶ (۲) الاعراف: ۱۶۳. 

. ٠١ الاعراف:‎ )۳( 

١؛)‏ في نسخة (و) و (ج) «تدكدكه وتدكدك ذلك الجبل» مکان «تزلزله وتزلزل ذلك الجبل» 
في الم و ضعین . 





نبت إليك أي رجعت إلى معرفتي بك عادلاً عمّا حملني عليه قومي من سالك 
الروية. ولم تکن هذه التوبة من ذنب لا الانبیا» لا پذنبون ذنباً صفیرا ولا کبیرا. 
یکی ال مان امن الو الي عم لته که كان اهب له ويا عدا 
تفه مخ اراد أن اله على أله قد روئ قرم أله قد استادن :فى ذلك قادن له 
لیعلم قومه بذلك أن الرؤية لا تجوز على الله عرّوجل وقوله: وأنا أوّل المؤمنين 
بقول: وأنا أَوّل المؤمنين من القوم الذين كانوا معه وسألوه أن يسأل ريّه أن يريه 
بنظر إليه بأنّك لاترى. 

والأخبار نی رويت فى هذا المعنى وأخرجها مشايخنا رضى الله عنهم فى 
مصلفاتهم عندي شتا وم ترکت ایرادها في هذا لباب خشية أن تراهنا 
جاهل بمعانیها فیکذب بها فیکفر باه عروجل وهو لا يعلم. 

والأخبار ا ذكرها احمد پن محتد پن عیسی في نوادر والتي آوردها 
محمّد بن أحمد بن يحيى في جامعه في جا میت ۷ 1۵۹ مکی 
بالحق أو جاهل ب والناظها الفاظ ال ان :ولك خر مها مق یی اليه 
والتعطیل ویثبت التوحید, وعد آمرنا الأنقه صلوات ا عليهم آن كن الان 
إلا على قدر عقولهم. 

ومعنی الرؤية الواردة في الأخبار العلم, وذلك أن الدنیا دار شكوك وارتیاب 
وخطرات. فإذا كان يوم القيامة کشف للعباد من یات ال وابوزه فى توابه و عقابه 
ما یزول به الشکوك ویعلم حقيقة قدرة اسع وجل وتصديق ذلك في كتاب الله 
عرّوجل #لقد كنت في غفلة من هذا فکشفنا عنك خطا ءك فبصرّك الیوم 
حديد74 فمعنی ما روي في الحدیث أنه عرّوجل بویا سل عله فا 
کقوله عرو جل: : ألم تر إلى ربّك كيف مد الظل 4 وقوله: : ألم تر إلى الذي حاج 
هي فى ر وقوله: ر إلى الذينَ خرّجوا من دیارهم رهم آلوف 


4 N E 
. ۲۵۸ البقرة:‎ )۳( 











حَدَرَ المَوْتِ4١١‏ وقوله: ألم تر كيف فعل ربّك بأصحاب الفیل ۲۱4) وأشباه ذلك 
من روية القلب ولیست من رژية العبن, وأا قول اله عرّوجل: «فلمّا جلى ريه 
للجبل» فمعناه لما ظهر عرّوجل للجبل باية من آيات الاخرة التي یکون بها 
الخال شراباً ولد شش نها الما غا توكدك الل ار هم بطق 
حمل تلك الا وقد قيل پا له من نور العرش. 

۲۳ - حدّننا أبي يد يه قال: حدّثنا سعد بن عبدالله عن القاسم بن محمد 
الإصفهاني. عن سليمان بن داود المنْقّري» عن حفص بن غياث النخعي القاضي. 
قال: سألت أبا عبدال ٤ا‏ عن قول الله عرّوجل: «فلمًا تجلی ربّه للجبل جعله 
دكأ» قال: ساخ الجبل في البحر فهو يهوي حتى الساعة". 

۶ -وتصدیق ما ذكرته ما حدّثنا به تميم بن عبدالله بن : تميم القر شي نف 
قال: حدتني آبي. عن حَمدان بن سليمان النيسابوري» عن علي بن محمّد بن 
الجَهّم. قال: حضرت مجلس المأمون وعنده الرضا علی بن موسی ها فقال له 
المأمون: يا ابن رسول الله آلیس من قولك إِنّ الأنبياء a‏ قال: بلی, فسأله 
عن آيات من القرآن. فكان فيما سأله أن قال له: فما معنى قول الله عرّوجل: 
«ولقا جاء موسی لمیقاتتا وکلمه ره قال رت آرني آنظر لك قال آن کر ی 
3ه كين یجوز آن یکون کلیم الّه موسی بن عر یعلم أن اله تعالی 
ذکره لا يجوز عليه الرژية حتّی يسأله هذا السوال؟ فقال الرضاءَة : إن كليم الله 
فر چن ان ا علم أن الله تعالی عن أن بری بالابضارء لكت لشا کلمه ال 
عو جل وقربه نجي رجع إلى قومه فاخبرهم ان اوخل کلمد و واا 


. ١ الفیل:‎ )۲( ۳:۲۳ + N 

(۳) لا بعد في ذلك فان الأرض كروية يهوى فيها دوراً . ولو كان هويه بالاستقامة لكان في غاية 
البطوء, ولا ظاهر من العبارة أله يهوي في البحر خاصّة دون ن أعماق الأرض بعد الوصول إلى 
قعر البحر. وحكمة الهوي خافية عليناء وحفص بن غياث عامّي المذهب. كان قاضياً من قبل 
هارون, وهذا الحديث معترض بين ما ذكره وبين تصديق ما ذ کره . 
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از سم E a‏ همه EN O‏ 
اختار متهم. تعن رعلا لمیتاتث ریّه, فخرج بهم إلى طور سَيْناء. فاقامهم في سَفح 
الجبل. و صعد موسی 4 إلى الطور وسال الله تبارك وتعالی ان یکلمه و بسمعهم 
كلامه. فکلمه اس تعالی ذکره وسمعوا کلامه من فوق وأسفل ويمين وشمال ووراء 
وأمام, لأنّ الله عوجل أحدته في الشجرة. ثمّ جعله منبعناً منها حتّی سمعوه من 
جميع الوجوه. فقالوا: لن نومن لك بأنّ هذا الذي سمعناه کلام الله حتّی نرى الل 
جهرة, فلما قالوا هذا القول العظیم واستکیر وا وعتوا. بعث الله عرّوجل علیهم 
صاعقة فأخذتهم بظلمهم فماتواء فقال موسی: يا رب ما أقول لبنى إسرائيل إذا 
رجعت الیهم وقالوا: إنّك ذهبت بهم فقتلتهم لاك لم تكن صادفاً فیما ادعیت من 
مناجاة الله ایّاك. فاحياهم الله وبعتهم معه, فقالوا: لك لو سألت ال آن يريك أن 
و ال ا ون اشر نا کت هی ف هه ی فر ققد قال و ۱۳ 
راد و ا ”م 
2 سألو اه ا 0 فعند ذلك قال نوس ار أرق 00 اليك 
قال لن تراني ولکن انظر إلى الجبل فان استقرٌ مکانه (وهو بهوی) فسوف تراني 
فا ا المي نلا شرت انها دده دكا وه یی مس فقا اناف كان 
ميقا لله کف رشيف افیا عون کی وتا ول 
Ea‏ اتوي شال الما رولب انا الست ور لورت 
طويل أخذنا منه موضع الحاجة, وقد أخرجته بتمامه في لكان فيو كيار 
الرضاءلة . 
وق آوزادت ال خبان لس زویت تن عن ار ویتة اطال الکتاب كوا 
وشرحها وإتبات صحتهاء ومن وققه الله تعالی ذکره للرشاد امن بجمیع ما يرد 














عن الاد بالاسانید الصحيحة, وسلم لهم. ورد ام فیما اشتبه علیه اليه أذ 
كان قولهم قول الله وامرهم أمره» وهم آقرب الخلق إلى الله عرّوجل واعلمهم به 


صلوات الله عليهم أجمعين 





00 الع 6 

۱ -حدّتنا محمّد بن موسی بن المتوگل با يه , قال: عدا عر بن ابراهیم بن 
هاش عن محمد بن أبي إسحاق ال حدّثني عدّة من أصحابنا أن 
عبدالله الديصاني أ تى هشام بن الحكم فقال له: الك رت؟ فقال: بلى. قال: قادر؟ 
قال: نعم قادر, قاهرء قال: يقدر أن يدخل الدنيا كلها فى البيضة لا يكبّر البیضة ولا 
ضكر الدنیا؟ فقال هشام: لطر فقال له: قد آنظر تك حولاء نج خرج عنه, فرکب 
هشام إلى أبى عبداش ی فاستأذن عليه فأذن له فقال: يا ابن رسول الله أتانى 
عدا الديصاني Ea‏ هی :ال رمك فال له انم 
عبداله ی : عمّا ذا سألك؟ فقال: قال لي كيت وکیت. فقال آبو ع 
هشاء م کم حواشاه؟ قال: : خمسء فقال: ها أصغر؟ فقال: الناظرء فقال: وكم قدر 
الناظر؟ قال: مثل العدسة أو أقل منهاء فقال: با هشام فانظر أمنامك وتو فان 
وأخبرني بما تری» فقال: آری سماء وار ضا ودورا وقصور آوتراباً وجبالا 
00 فقال له أبوعبداللّه 1 : إن الذي قدر آن بدخل الذي تا العديبية او افا 
منها قادر أن يدخل الدنيا كلها البيضة لا یصفر الدنيا ولا يكير البَيِضّة!١)‏ فانكبٌ 
هشام عليه وفبّل يديه ورأسه ورجلیه, وقال: حسبي پا ابن رسول الله فانصرف 


(۱) على نحو ما أدخل في حدقة العين. ولم برجم السائل بالاعتراض وقنع بالجواب وقنم 
هشام أيضاً لاه يدل على ما أنكره السائل من قدرة الله. ونظیر ذلك الجواب الذي في 
الحدیث الخامس والعاشر, والجواب الحکمي هو ما في الحدیث التاسع من أن ذلك محال لا 
يتعلّق به القدرة ولا يلزم من ذلك قصور فیها بل هو قاصر غير قابل لها كسائر الممتنعات . 




















لس وهی الها شماه :"قال هسام اي ی سل ولد اجان 
ا اكنال اهما إن كنت جنت متفاضا قهاك الجواپ. فخرج عنه 


الديصاني؛ ار سادا دخل على آبي غيدات نكا قعلمه العواب فشي 
عبدالله الديصاني حتی أتى باب أبي عبد الله ام فاستأذن عليه فأذن ¿ له, فلمًا قعد 
قال له: يا جعفر بن محمّد دلّني على معبودي, فقال له أبو عبداله اقلا اك 
فخرج عنه ولم يخبره باسمه, فقال له أصحابه: كيف لم تخبره باسمك؟! قال: لو 
كنت قلت له: «عبدالله» کان يقول: من هذا الذي أنت له عبد؟ فقالوا له: عد إليه فقل 
له يدلّك على معبودك ولا يسألك عن اسمك. فرجع إليه فقال له: يا جعفر دلنی 
على معبو دې ولا بال عن اسم , فقال له أبو عبد اله ليذ : اجلس, وإذا غلام له 
و ابو عبد اه اجا 1 ناولني يا غلام البيضة فناو له 
اها فقال آبوعبداثه ‏ يا دبصاني هذا حصن مکنون" ۲" له جلد غلیظ ونحت 
الجلد الغلیظ جلد رقیق. و تحت الجلد الر قيق ذهبة مايعة وفضة ذائبة. فلا الذهبة 
المايعة تختلط بالفضّة الذائبة ولا الفضّة الذائية تختلط بالذهبة المایعة. هى على 
حالها لم يخرج منها مصلح فیخبر عن اصلاحها ولا دخل فيها مفسد فیخبر عن 
فسادهاء لا یدری للذکر خلقت آم للائثی, تنفلق عن مثل آلوان الطواویس. آتری 
لها مذی ۱۱ قال:قاطریماتا؟ ند فال:+اشهد ان لا ندال اف Yaak‏ بر راك ل 
وان شید عل ورت لاناک اه موححة من :الله على خلقه, وآنا تائب مما 
كنت فیه. 


(۱) في البحار باب القدرة والارادة وفي نسخة (د) و (و) وحاشية نسخة (ب) «وغدا عليه 
الد سا وعلی ما قال بعض الاساتید دیصان اسم رجل صاحب مذ .هب قريب من مذهب 
مانی وکانا یقولان باصلین النور والظاحة. وبينهما فرق في بعض الفر وع . 

۱) في نسخة (ب) «هذا حص مکنون» والحص بالحاء المهملة المضمومة والصاد المشددة 
بمعنی اللؤلؤة. وهو انسب بالاستعارات المدکورة . 

(۳) حاصل الكلام أنّه لا يكون تحت تدبير أحدٍ منّا ولا لنا علم بحاله وماله ويمتنع أن لا يكون 
له مدبر حكيم عالم ببدئه وخاتمه فله مدير غيرنا وهو الله تعالى . 

















۲ -حدثنا محمّد بن الحسن تن امه ب الوا © قال: حدثنا محمد بن 


الخ ا امد مت ازور هی تایه اقا ورف 
آبوالحسن الرضاءكة بقبر من قبور أهل بيته فوضع يده علیه. ثم قال: لهي بدت 
قدرتك ولم تبد هيئة فجهلو لد" '' وقدّروك والتقدير على غير ما به وصفوك!") وني 
بريء يا إلهي من الّذين بالتشبيه طلبوك. ليس كمثلك شي» إلهي ولن يدركوك. 
وظاهر ما بهم من نعمتك دليلهم عليك لو عرفولك. وفي خلقك يا إلهي مندوحة أن 
ES‏ مهاده تمن تام شرف وال راتس الفا 
فبذلك وصفوك, تعاليت ري عا به المشتهون نعتوك. 

۳ حدّثنا أبي ۳ شم قال: حدثنا سعد بن عبداش, قال: حدثنا محمّد بن الحسين 
ل بي الخطاب. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر, قال: جاء قوم من وراء النهر 
ا الحسن عم فقالوا له: حتاف تسا لاف .عن كاذك شاه فان جنا فیها 
علمنا نك عالم , فقال: سلواء فقا لوا + آخبر نا عن الله اکان اوت اوغا اى 
شيء كان ن اعتماده؟ فقال: | ن الله عرّوجل كيف الكيف فهو بلا كيف. و لا شوخ 
ی وت ل عالم. 


)١(‏ «هيئة» O Ty‏ الى القدرةه ٠‏ وفي البحار عن 
الأمالي باب نفي الجسم والصورة وفي نسخة ( ن) «ولم تبدهيئته» مضافاً إلى ضمير يرجع 
إلى القدرة ولا با س بعدم تطابق الضمير والمرجع, والهيتة بمعنى الكيفية . ومعنى الكلام إلهي 
oS‏ بات یو ويحتمل أن ن یکون لم تبد مخاطباً والهيئة حينئذ 

as‏ ك و ی 

(۲) أي وتقديرهم ایا باقدار الخلق من التجّم والتمكن والتزمّن والرؤية وغیرها یکون 

(۳) المندوحة: السعة أي وفي خلفك سعة لهم أن آرادوا معرفتك بأن يتفكّروا فيه هیعر فواد 
بافعالك و آياتك من أن بتناولوا ذاتك ويتفكروا في حقيقتك وكنهك. بل بسبب. تفکرهم في 
ذانك سوّوك بخلقك نالع 











قال مصتّف هذا الکتاب: بعنی بقوله: «وکان اعتماده على قدر ته» أى على 
ذاته لان القذرة مرن صفات دات له عر ويه 00 
٤‏ - حداننا محمد بن علي ها اسلو تفت عن عمّه محمد بن ا القأسم. عن 


احمد بن محمّد بن خالد. عن محمّد بن علی الكوفي. عن عبدالرحمن بن محتد 
ا کی ی ی قال: ای يفون للستي 
فقال: أخبرني رجل من أصحابي قال: كنت أنا وابن أبي الؤجاء وعبدالله بن 
لمق فى المسجد الحرام. فقال ابن المققّع: ترون هذا الخلق؟ وأومأ بيده إلى 
موضع الطواف ما منهم أحد او جب له اسم الانسانتة إلا ذلك الشسيخ الجالس 
- يعني جعفر بن محدّد - فأمّا الباقون فرعاع وبهائم. فقال له ابن أبى العوجاء: 
وکیف أوجبت هذا الاسم لهذا الشیخ دون هولاء؟ قال: لاني رايت وتا 
آُرعندهم, فقال ابر ن أبي العو جاء: ما بدّ من اختبار ما قلت فبه منه. OTE‏ 
المققّم: لا تفعل, فإنّي أخاف أن بفسد عليك ما في يدك, Ea‏ 
ولکتك تخاف أن يضعف رأبك عندي في إحلالك ایّاه المحل الذي وصفت. فقال 
ابن المقفم: أمّا (ذا توهّمت على هذا فقم الیه, و نحفّظ رت من الزلل, 
ولا تفن هنانك إلى اتترسال بسلماک إلى عفال, وسفه مالك أو عليك "۳ قال: فقام 
ونا اسان وفيت أل ران ن المققّع. فرجع إليناء فقال: يا ابن المققع ما هذا 
ببشرء وان كان في الدنيا روحانی بتجسّد إذا شاء ۵ كرا ور وح اذا شا فا 


١)كا,‏ ن المصّف ب فهم أن اعتماده فى ذاته على أي شي»؟ وظاهر الكلام اعنمادد فى فعله . 
يقن اقل نون ره التي يمني ا لاس بان ع قاری ا او الم 
ویسلمك مجزوماً من باب التفعبل جواب اي اى لا تعطف رل" کک ا ا 
يلقى إليك فاك إن فعلت ذلك يعقلك في مقام الجدال بما قبلت مند. وسمه عطف ۳ ی 
وهو فعل أمر من وعم يسم سمة بمعلی جعل العلامة. والضمير راجع الى الكلام وهو 
غیر مذکور لفظا, وقوله: «مالك أو عليك» بدل عن الضمیر. أم ی أعلم كلاما ك علامة وميد 
ما فبه نفعك أو ضررك فى مقام المجادلة E N a,‏ ا 


وتسكت عدا فيه ضررك . 











فهو هذاء فقال له: وكيف ذاك؟ فقال: جلست إليه. فلمّا لم يبق عنده غيري E‏ 
فقال: إن يكن الامر على ما بقول هؤلاء وهو على ما يقولون يعني أهل الطواف 
فقد سَلموا وعَطبتم وان يكن الامر على ما تقولون ولیس كما تقولون فقد استو يتم 
آنتم وهم» فقلت له: برحمك الله وأيٍّ شيء نقول وأيّ شيء بقولون؟ ما قولي 
وقولهم إلا واحداء قال: فكيف يكون قولك وقولهم واحداً وهم یقولون: ان لهسم 
559 انا وعقاباً و بد ينون بان للسماء لها وأنّها هران و آنتم تزعمون ا 
یات لبد كيه لخاد 

ال :فا غتثمتها مه ففلت له:ما مه إن کان الامر کما تقول آن ظير لته 
وبدعوهم إلى عبادته حتّی لا یختلف منهم ائنان ولم احتجب عنهم وأرسل الهم 
الرسل؟! ولو باشرهم بنفسه كان آقرب إلى الإيمان به فقال لي: ويلك وکیف 
لحري تلن عزن اراک قد وقة الى شیاه را EOE‏ 
وقواتك بعد ضعفك و ضعفك بعد قرنك. وسْفمك بعد صحّتك. و صحتك بعد سقمك. 
ورضاك بعد غضبك وغضبك بعد رضاك و حزنك بعد فرحك, وفرحك بعد حزنك. 
وحبّك بعد بغضك» وبغضك بعد حبّك. وعزمك بعد إبائك. وإيائك بعد عزمك 
وشهوتك بعد كراهتك. وكراهتك بعد شهوتك, ورغبتك بعد رهبتك. ورهبتك بعد 
رغبتك, ورجاءك بعد يأسك» ويأسك بعد رجائك, وخاطرّك بما لم یکن فى 
وه توب ها ادن اس رو وال بع AEE‏ 
ف الى ادها نحت نی أنه بطي فا تن وی ااا 

0 -حثثنا اليد بن محمّد بن بحبی العطّار يِه قال: حدتنى سعد بن عبد الله 
عن أحمد بن أبي عبدالله, عن يعقوب بن يزيد. عن محمّد بن ابي عمیر. عمّن 
ذکره. عن أبي عبداله ع قال: إِنّ إبليس قال: لعيسى بن مریم ال : أيقدر ری 
علی أو بدخل الارض بيضة لا بصر الأرضن ولا یکتر البیضة؟ فقال عیسی لژ 
ويلك إِنّ الله لا بوصف بعجزء ومن أقدر ممّن يلطّف الأرض ويعظّم البيضة. 


(۱) نشوءك والمعطوفات علیه الی آخر الكلام بدل اشتمال من قدر ته . 











عن حقاد بن عیسی, عن ربع بن عبد الله عن الفضیل بن يسار قال: سمعت ابا 
se‏ یایاوز نان ا رع 
إن الله عرّوجل لا يوصف١١'‏ وكيف يوصف وقد قال فى كتابه: «وما قَدَرُوا الله 
حَقّ قَدْره»!' فلا يوصف بقدرة إلا كان أعظم 000 

بورق ذا ی یه 5 كا لوغ نا مس كن 
ا ا أبي الخطاب, عن جعفر بن بشير» ع 
الحسين بن أبي حمزة. قال: سمعت آبا عبدالله عة يقول: قال أب 1 : إن محمّد 
اه اف ابو اسف كان رها رايط اا سد اما موی رگا بطرت رات 
فاستقبله الام فقال: قد هممت أن أضرب اي فیه عیناك, قال له محتد: کل 
ا نُه تبارك اسمه فی خلقه کل بوم ثلائمائة لحظة او ل فلعل (حداهی" نکك 
هن 

۸- حدّتنا محمّد بن علی ما جیلو هبه عن محمّد بن أ بي القاسم» عن محمد 
ابن علىٌ الصيرفي, عن علي بن حمّاد, عر عن السك يز عبر الك عن بي 
عبداله مه قال: إن الله تبارك وتعالى لا تقدر قدرته, ولا يقدر العباد على صفته 
ولا يبلغون كنه علمه ولا مبلغ عظمته» وليس شيء غيره. هو نور ليس فيه ظلمة 
وصدق ليس فيه کذب. وعدل ليس فيه جور» وحقّ ليس فيه باطل, كذلك لم بزل 


. في البحار باب القدرة والارادة: «لا یو صف بعجز » والظاهر انه الصحيح‎ )١( 

(۲) الانعام: ٩١‏ والحج: ۶ ۷ والزمر: ۷ 

) ۳ ابن الحنفيّة باللصب وصف لمحمّد لالعلي اج والجاش بمعنی القشلب اى مطمئن القلب 
ساكنة عند الواردات لشجاعته فكانه ربط قلبد بركن شديد وقو ارس اسان 
معتر ضة: . وضمير أشار يرجع إلى أبي أي وقال أبو عبداله نافلا وأشا ر أبى بيده إلى مسوضع 
الطواف حين نقأ هذه السا ها ورفن هناك .هذا إذا حكى نه هذه الواقعة في المسجد 
الحرام. أو أشار بيده الى فلبه فار نُالانسان اذا أراد أن يصف عضواً من غيره يشير الى ذلك 


العضو من تسد 











د ل را 
eS‏ ریاح. تم ن الله تبارك ونعالى 

ا ا 1( عظمته و کر ون کر ناغ و ون يذاه فقال: : کو نا 
١ yT‏ 


قال مصتّف هذا الکتاب: معنی قوله: هو نور, أي هو منیر وهاد۱" ومعنی قوله: 
کونا طلین, الروح المقدّس والعلك المقرّب, والمراد به أنّ الله كان ولا شيء معه, 
فاراد أن يخلق انبياءه و حححه وشهداءه. فخلق قبلهم الروح المقدس وهو الذى 
كل ال عرژوجل به آنبیاءه وحججه وشهداءه صلوات اله علیهم. وهو الذي 
برهم به من كيد الشيطان ووسواسه ويسدّدهم ويوققهم ویمذهم بالخواطر 
الصادقة ثم خلق الروح الأمين الذي نزل على أنبيائه بالوحي منه عرّ و جل. وقال 
لهما: كونا ظلين ظليلين لانبيائي ورَسْلي وحججي وشهدائي. فكانا كما قال الله 
عرّوجل ظلین ظليلين لأنبيائه ورُسْله وحججه وشهدائه, يعينهم بهما وينصرهم 
على أيديهما ويحرسهم بهماء وعلى هذا المعنى قيل للسلطان العادل: إِنّه ظل الله 
کي آرشد لا و و نروب لعف رن وا ناسا 
وینتصف به الضعیف من القويّء وهذا هو سلطان الله وحجّته التى لا تخلو الأرض 
منه إلى أن تقوم الساعة. 

٩‏ - حدّننا محمّد بن علی ما جيلو يه عن عمّه محمّد بن آبي القاسم. 
(۱) قد مر تفسیر الظل في ذيل الحدیث الخامس عشر من الباب الثاني والمراد بهما هاهنا 

بشهادة أخبا ر اخر حقيقة محقد وعد صلوات ت الله عليهما وعلی آلهما لأنّ خلقها قبل خلق 

الكل بس افد ي لا شاهد له. بل الشاهد على خلافه. على أن الأمر في «كونا 
ل لكنه لا با شب هاهنا لالد 
لا يقبل الذوق العلمي أن يقال: هو هاد ليس فيه ظلمة, بل المراد نور الحقيقة الوجودية الذي 
لنب فيه غا الد والامكان الد ی به شیر وتحفی کل موجوة: ازا اه عليه اشتار مضت 
وأخبار تأتي في هذا الكتاب لا سيّما في الباب الحادي عشر . 











۹ ۳ 1 ال ۱۱۱ 1 5 0 5 0 
3 هه ابن عدا عن بی ابوج ای کن محجد ابن ات ین ی 


عن و اد تا ن آبی عبد ال بل e‏ 
ال لفسا قر معد قير نلیتا رگ يكثر البيضة؟ قال: إن الله تبار ك 
رقا ی ا ا با لضن 50 

٠-حدذثنا‏ جعفر وعدن رو قال: حدثنا الحسين بن محمّد بن 
عامر. عن د از شن این E‏ م ماش 
آبی بدا قال: جاء رجل الی E AN‏ مدا 
الارض فی بیضة ولا رسك الارض ولا یکتر البیضة؟ فقال: وبلك. ناه لا 
بو صف ال ومن أقدر ممن بلطف الأرض ویعظم البيضة. 

١‏ حدّثنا علىٌ بن أحمد بن عبدالله البرقي ييه قال: حدّثنا أبي. عن جده 
امین اف عيدات عن عدون مین ی ن حا وح ال 
ار ف هل دون عدار مقي سرا ار ارت کی 
ی یی ات ا ا 
11 هراس ٠‏ ی ونا سايم ساسا اقا 

اوس ساق بن ا سماد ون ی عبر انه ES‏ شال ی بط 

ای یی اب زیت ها برع انش ننه 
قال: حدتنا محمد بن عبسى. عق تن رد عرفة, قال : قلت للرضا ۱ 
خی الا فا بالقدرة اد تقر القدر ٩۵‏ فا يحور اه يكو قلق الا تسا 
تشر لا دق لاد AAA‏ ار فين عرف 
تیا اه ییا ی ار اج وهل اط تفای فلت علق الا سا بو 
فإئما تصفه أنه جعلها باقتدار علیها وقدرة. ولکن لیس هو بضعيف ولا عاجز 
ال 


۱ اس هاهنا مختافة ا 
(؟) فى البحار باب القدرة والارادة عن تیون | ماد بعد فوله: «ولا محتاج الى غير د٠‏ هده "۰ 











قال محمّد بن علی موف هذا الکتاب: إذا قلنا: إن الله لم يزل قادراً فإنّما نريد 

بذلك تفي العجز عنه. ولا نريد إثبات شيء معه لاله عرّوجل لم يزل اند ذه 
شيم معه» وسأييّن الفرق بين صفات الذات وصفات الأفعال في بابه إن شاء الله. 

1 حدثنا حمزة بن محمّد العلوي بء قال: آخبرنا علي بن ابراهیم. عن 
ابیه, عن محمّد بن ابي عور عن عمر ین دی عن أبي عبداش ا في قوله 
عروجل «ما يكون من نجوى ثلثة إلا هو رابعهم ولا خمسة الا هو سادسهم 
ولا أدنى من ذلك ولا أكثر الا هو معهم أين ما كانوا ١١‏ فقال: هو واحد. أحدي 
الذات, بائن من خلقه, وبذاك وصف نفسه, وهو بکل شيء محیط بالاشر 
والاحاطة والقدرة لا يعرّب عنه متقال ذرّة في السماوات ولا في الأرض 
ولا آصغر من لك ولا آکیر بالاحاطة والعلم لا بالذات(۲ لانّ الاماکن محدودة 
تخویها حدود آربعة ۳" فإذا كان بالذات لزمه الحواية. 


5 حدّئنا تمیم بن عبدالله بن تمیم الفرشيء#ة. فال: حدّتني أبيء عن 
حَمْدان بن سليمان النيسابوري. عن علىٌ بن محمّد بن الجهم. قال: حضرت 


و الزيادة: «بل هو سبحانه 3 بذاته لا بالقدرة» وحاصل مراده نا 3 أنه تعالى قادر بقدرة هى 
ذاته لا بقدرة زائدة عليها. وبين ذلك بالفرق بين قول القائل: خلق الأشياء بالقدرة وبين قوله: 
خلق الاشیاء بقدرة فان الالف واللام تشير إلى حقيقة مدخولها في الخارج منحازة ممتازة 
عن سائر الحقائق مستقلة في قبالهاء وألفاظ القدرة في النسخ من حيث كونها مع الألف 
واللام أو بدونهما مختلفة وصحّحناها على البحار لأنّ ما فيه موافق للمراد . 

.۷ المجادلة:‎ )١( 

(۷) آي لا یکون معبته للاشیاء بذاند فی آماکن الاشياء, وهدا لا ینافی الایات والاخبار الى 
تدل على أنه تعالی بذاته مع كل شيء وفي کل شيء بلا كيفية وممازجة لان المنفی هنا كو 
مع الاشیاء محاطاٌ بالمکان, فلا بتوهم أله تعالی منعزل بذاته عن الأشياء محيط بها علما 
وقدره , وكذا الکلام في الحديث الخامس عشر 5 

الوق :رتست سار وله ولو مر اس اسان ربا اما ريه ان سبدان: 
أو جعل الحدود أربعة على ما فى أذهان العامة من حدود مساکنهم فانهم لا یعدون الفوق 


والتحت من الحدود. 




















کی الما مرن ی وی را ی فان له الم وا امس 
ال لسن بن قر الها SER EL‏ 
فکان فيما سأله أن قال له: فأخبرنی عن قول إبراهيم: e‏ 
الموتی قال اوّلم تومن قال بلی ولکن لط قلبی 4 قال الر ضا تة 
ES‏ کان او از رف لاك Em‏ "۳ 
احیا ء الموتی أجبته, فوقع في نفس إبراهيم لي أنه ذلك الخلیل. فقال: رب أرني 
كيف تحیی المَوّتی Ub‏ توش قال ی ولك کش قلبي على الخُلّدا"' 
فال:«فخذ آربعة من الطير فصرهنّ إليك ثم اجعل على كل جبل منهنٌ جزءا نم 
اه اتف :شا واعلم ان الله و سر وسطا 
واوا ووه في ن قطعاً صغاراً ثم جعل على كل جبل من الجبال الى 
كانت حوله ‏ وكانت عشرة -منهن جز وجعل مناقيرهنٌ بين أصابعه. نم 
دعاهنٌ بأسمائهنٌ؛ ووضع عنده با وما فتطا برت تلك الأجزاء بعضها إلى بعض 
حتّی استوت الأبدان, وجاء كل بدن حتّی انضم إلى رقبته ورأسه, فخلى إبراهيم 
عن مناقيرهنّ فَطِرْنَء نم وقفن فَشَرِيْنَ من ذلك الماء والنَقَطْنَ من ذلك الحت. 
وقلن: با نيك الّه احبیتنا عاك الّه. فقال ابزاشي كه ل الله بسي ویمیت 
و شيء قديرء قال المأمون: بارك الله فيك يا أبا الحسن. والحديث 
رل اعا م اا 

6 ال ی ا 
عبدالله. عن يعقوب بن يزيد. عن الحسن بن علي الخرّاز, عن منتی الحناط عن 
أبي جعفر أظنّه محمّد بن تغمان -قال: سألت آبا عبداش لیا عن قول الله عرو جل 
ss‏ 4 قال: كذلك هو في کل مکان قلت: 
) البقرة: 


SET 
۳ لانعام:‎ ۱ 











بذاته؟ قال: ویحك ان الأماكن آقدار, فاذا قلت: فى مکان بذاته رمك أن تقول 
و ولکن هو بائن من کے معط ينا بخان عنما وقذره 
واعاظة مظان وکا ٠‏ وليس علمه بما في الأرض بأقل ما في السماء» لا يبعد 
هقی از شا له نيوا یسلا رفن عساطا ی وملها واا 


7 -حدّننا آبي 4 , قال: حدّننا على بن ایراهیم» عن ای عن ابن اب عمیر. 
عن فاه زه الك قال قال ابر شاک اھا بان فى اران اهداهن وه ا 
و e‏ اله" فلم أدر بما 
له فتل له: ما اسمای بالکوفة, فا e‏ فقل: ما اسمك بالبصرة, فاته يقول 

فلان. فقل: كذلك الله ربّنا في السماء إله وفي الأرض له وفي البحا ر اله وفي کل 
مکان اله, قال: فقدمت ناشت أن ا فا نا لوه فلت شو العا 
قال: قال أبو عبدالله الصادق عا : لما صعد موسی اد د 3 
اوه فالتا ريك ارتن حرائتك تال با موی اما فان برد اروش 
أن آقول له: کن فیکون. 

ال و اا من الدليل على أن a.‏ ع 
اا اه ا ی 
ذلك لجاز ما الطيّران مع فقد ما يكون به من الآلة. ولصمٌ لنا الادراك ون عَدشا 
لاه قاتا كان اجان هذا كروي شن الیل كان الا ول بقل 


(۲) الزخرف: ۸۶. 
(۲) في البحار وفي نسخة (و) «فناجى ربد عرّوجل». وفي نسخة (د) «يناجي ربّه عروجل» . 











52 اب از 8 


ید تا قلق لديو محمد رق عتراق ادناه فا لت تسخن 


ابن أبي عبدالله الکوفی, قال: حدّثنا موسى بن عمران» عن عمّه الحسين بن يزيد 
لنوفلي, عن سليمان بن سفيان: قال: حدتني أبو علي القضاب: قال: كنت عند أبي 
ا فلس تشم له )قال تا لتقا ثم ایس لهچ 
۲ - أبي ومحمّد بن الحسن بن أحمد بن الولی عم قالا: ا 
بحيى العطّار؛ وأحمد بن إدريس جميعاً عن محقد بن آحمد» عن على بين 
00 عن صفوان بن یحبی, عن الكاهلي. قال: كتبت إلى أبي الحسن اج في 
دعاء: «الحمد ل منتهی علمه» فکتب ا :لا تقو منتهی علمه» ولکن قل: منتهی 
و ۱ 

۳ - حدثنا على , اعد ب ام ی تفای عم فا لدع نذا محمد بن 
جعفر الاسدي, قال: حدّثني موسی بن عمران, عن الحسين بن یزید. عن محمّد 
ابن أبي عمیر, عن هشام بن الحکم, عن أبي عبداله ی قال: العلم هو من 
که 

- ابی قال: حدّثنا سعد بن عبداله. عن إبراهيم بن هاشم. عن ابن أبي 
عمیر. عن أبي الحسن الصيرفي» عن بكار الواسطي, عن آبي حمزة الثمالي عن 
حُمْران بن أعين. عن أبي جعفر ءا في العلم. قال: هو كيلك منك" 


زفي تسد( و( E‏ وف بل الكلام فيما في الخبر الرابع 
؟) قال العلامة المجلسي 4 به في البحار باب العلم: قال بعض المشايخ: هذا ل مو رار 
والصحيح الخبر الاوّل والامام أجل من أن يعض الله سبحانه بعلمه منه ككون يد الانسان 
منه: انتهی. وهذا الكلام مذكور في حواشي بعض النسخ, وأقول: يحتمل أن يكون المراد 
بالعلم علم المخلوق. بل ظاهر فيه لقرينة تشبيهه بيد المخاطب والمصنّف حسب ذلك 
فأدرجه في هذا الباب, وعلى هذا فكون العلم كاليد لاستعانة الانسان به في أفعال الجوانح > 




















ین شا رات کیرش ان ماه یی هش وه 
ات لاد ا 2 و ا ها مت خی اناد 
بالعلم نفى الجهل عنه, ولا نقول: إن العلم غيره. لا تا متى قلنا ذلك نم قلنا: إن الله لم 
یزل ا قدیماً لم یزل, تعالی الّه عن ا کا 


آبي عمیر. عن منصور بن حازم» عن آبي عبداش اسلا قال؛ قلت له: آرایت ما كان 
وما هو کائن إلى بوم القيامة أليس كان في علم الله؟ قال: فقال: بلى قبل أن يفاك 
التماوات رن 

1-حدّثنا الحسين بن أحمد بن إدر يس لله عن أبيه. عن محمّد بن أحمد بن 
يحيى بن عمران الاشعريٰ» عن علي بن إسماعيل؛ وإبراهيم بن هاشم جميعاً. عن 
بكون اليوم شيء لم يكن في علم الله عرّوجل؟ قال: لاء بل كان فى علمه قبل أن 
ينشئ السماوات الا ری 

جا فا اسح حا و كريس فان دی ارقا نف نا 
إبراهيم بن هاشم. عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع» عن يونس عن ابي الحسن' ١‏ 
عن جابر. قال: قال أبو جعفر عة : إن الله تباركت أسماؤه وتعالى فى علو كنهه 


و كما يستعين باليد في أفعال الجوارح. وعلى أن يكون المراد به علم الله تعالى فالتوجيه ما 
ذكره المصتّف. ويمكن أن يكون المراد به العام الفعلی الذي هو المشيئة المخلوق بها الأشياء 
کما نطق به الخبر التاسع عشر من الباب الحادي عشر, فلابأس بتشییهها بالید فان بها فعلد 
كما أن الانسان بيده فعله مع رعاية تنزيهه تعالى. كما اسند الیه تعالی اليد فى الکتاب حيث 
قال: «يدالله فوق ایدیهم» بهذا الاعتبار الا انها فسّرت بالقدرة . 

۱ هكذا في النسخ الى عندي. وأظنٌ أن الصحيح: الحسن بن السري كما بيّنا في الحديث 
التاسع من الباب الرابع. وقوله تة : «توحد بالتو حيد في توحيده» الباء للسببية وفي للظرفية 
كما يقال: فلان واحد بالشجاعة في شجاعته. او الباء للظرفية وفي للسببية على العکس. 
والنائى ارهش نشي الى ابر ۱ 














آحد. توحّد بالتوحيد في نوحيده. ٿم أجراه على خلقه. خا حو مله 
قدّوس, يعبده كل شىء ویصمّد إليه. > وفوق الذي عَسَيْنا أ ن نبلغ ريناء وسع رينا 
كشي عدا 1 
الر ضا حلي 0 ل 1 قو 
اولا لیا ما یکین الب ان انه شالك ENE‏ کون الا شیاه 
قال الله عژوجل: نا كنا نستنسخ ما كنتم تعملون ۲۲4" وقال لاهل النار: ولو 
روا عادو لها نهو اعته رای لکاذیون ۲۱۸ ققد عله انعر ول اتا ررد 
لعادوا لما نها عنه, وقال الواختكة نا قالوا: ‏ آتجعل فبها من بفسد فیها وساف 
الدماء ونحن نسح بحمدك ونقدس لك قال 9 أعلم مالا تعلمون 4" فلم بزل 
اك وجل عل ماقا للأا قدا فل أن مخفا فعار كر ا هال هلكا 
کبیراً خلق ا و غل بها سابق لها کما شاء. کذلك لم یزل ا علیماً سمیعاً 
٩‏ -وبهدا الااسناد؛ عن علي بن عبدالله, قال: دنا صفوان بن بحیی. عن 
عبدالله بن مُشكان. قال: سالت آبا عبدالل لت عن الله تبارك وتعالی آکان بعلم 
المكان قبل أن يخلق المكان. أم علمه عندما خلقه وبعد ما خلقه؟ فقال: تعالى الله 
بل لم يزل عالماً بالمكان قبل تكوينه كعلمه به بعد ما کوّنه, وكذلك علمه بجميع 
الأشياء كعلمه بالمكان. 


a0)‏ 7 نظير هذا الكلام ف ف ا از الشاني. وفي نسخة (ط) و (ن) 
«أيعلم الله الشيء الذي لم يكن قبل أن ¿ لو كان كيف الخ» فكامة «قيل» متعاق بيعلم 
وه كيف» مع مد خولها بدل اشتمال من الشيء . 

(۲) الحاثية: ۲۹ . (©) الانعام: ۲۸ . 

(غ)البقرة: ۲۰ 








قال مصيّف هذا الكتاب خا : من الدليل على أن الله تبارك ب 
الافعال المختلفة التقدير. المتضادة التدبیر» المتفاوتة الصنعة لا تقع على ما بنبغی 
أن یکون عليه من الحكمة ممّن لا يعلمهاء eT‏ 
يجهلها. ألاترى آله لا يصوخ رطا بسک صتحتد وبضع كلا من دقسيقه وجليله 
موضعه من لا يعرف الصياغة. ولا أن ينتظم كتابة يتبع کل حرف منها ما قبله من 
لا يعلم الکتابة, والعالم الطف صنعة وابدع تقريرا ممّا وصفناه» فوقوعه من غير 
عالم بكيفئته قبل وجوده أبعد وأشد استحالة. وتضديق ذلك: 

سا یه عبد الواح ين مسار املد ون aE‏ 
علىٌ بن محمّد بن قُتَيْبة الليسابوري, عن الفضل بن شاذان, قال: سمعت الرضا 
عل بن موسی ااه يقول في دعائه: سبحان من خلق الخلق بقدرته, وأتقن ما 
خلق بحكمته. ووضع کل شيء منه موضعه بعلمه. سبحان من يعلم خائنة الأعين 
وما تخفي الصدورء وليس كمثله شيء وهو السميع البصير. 

۱ أب يله قال: حدتا تمد عاق عن اهم بن فاته تعن ابن أبن 
عمير. عن هشام بن الحكم. عن منصور الصیقل, عن أبي عبد ال قال: ان الله 
علم لا جهل فیه, حياة لا موت فیه. نور لا ظلمة فيه. 

الا يونا موی لس کد قال عاضا هد رین 
الحسن الصقار. عن محمّد بن عيسى بن عبيد» عن يونس بن عبدالرحمن, قال: 
قلت لأبى الحسن الرضاطية : رّینا أن الله علم لا جهل فیه, حياة لا موت فيه» نور 
لام في فال کل ی 

#اح ا مدن السو ين انمي الو ابد كال هد نا وی 
الحسن الصقّار, عن محمّد بن عیسی, عن ابن أبي عمير, مس ی .عن 
عيسى بن أبي منصورء عن جابر الجُْفيء عن أبي جعفر يا قال: سمعته يقول: ان 
الله نور لا ظلمة فيهء وعلم لا جهل فیه. وحياة ؛ لاموت فيه. 


ادهف بد میس بن الوا ا هل چو خر 








الجثيري, عن أحمد بن محمّد. عن الحسن بن محبوب. عن ابن سئان. عن جعفر 
ابن محمّد. عن أبيه لله قال: ان له تعالى علماً خاصّاًء وعلماً عامّاً فأمَا العلم 
الخاص فالعلم الذي لم يُطْلِع عليه ملائكته المقرّبين وأنبياءه المرسلين. وأمّا علمه 
العام فإنّه علمه الذي أطلع عليه ملائكته المقرّبين وأنبياءه الم سلین, وقد وقع إلينا 
من رسول الله الاش . 

۱۵ -حدّئنا علىٌ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقاق يد . قال: حدّثنا محمد 


ابن جعفر الاسدي, عن موسی بن عمران, عن الحسین بن بريد عن زید ين 
المَعْدِل النميري وعبدالله بن سنان, عن جابر, عن أبى جعفر لت قال: إن له لعلماً 
لم وت بعد ا ككل SO‏ ابسن نه رارق سا 

وبهذا الإسناد. عن الحسين بن يزيد. عن يحيى بن ابي يحيى» عن 
عبدالله بن الصامت, عن عبدالاعلی, عن العبد الصالح موسى بن جعفر عا قال: 
علم الله لا يوصف منه بأين, ولا يوصف العلم من الله بكيف. ولا يفرد العلم من الله 
ولا يبان الله منه. ولیس بين الله وبين علمه حد حك( 


باب صفات الذات وصفات الأفعال 
۱ 5 


۱ -حلدنا محکد بن علی ماجیلو یه قال: حدقنا عات بن ایراهیم بن هاشم: 
عن محمّد بن خالد الطیالسی الخرّاز الکوفی. عن صفوان بن يحيى. عن ابن 
ممكان عو أن شير فا لست اواد الكل ينول لى يزل ال وعد وين 
لطي اقول كاير و اشن شار مسحو و لمر تر له لج لد 
ذاته ولا مقدور, فلتا ا الشیاء وکان المعلوم وقع العلم منه علی المعلو ال 


(۱) هذا كله بيا آن لکون علمهتعالیعین دات 
(۲) أي فلما وجد الذي كا ن معلوماً له تعالی في الأزل انطبق علمه على معلومه في ظرف ج 























والسمع على المسموع. والبصر على المبصر, والقدرة على المقدور قال: قلت: 
فلم یزل الله متکلما؟ قال: إن الکلام صفة محدثة لیست بازلیّة. كان الله عر وجل 
و 

۲ -حدّننا أبي يوت . قال: حدّثنا سعد بن عبداله, قال: حدّثنا محمّد بن عیسی, 
عن إسماعيل ۾ ن سهلء ا بن عيسىء قال: + شالت ابا E‏ فقلت: 
قال: انى و قال: قلت: فلم يزل کک يكون ذلك 

ا ن¿ الدقاف ا نه قال 0 
ب ا ا 
سليمان الكوفي. عن الحسين بن الخالد. قال: سمعت الرضا علىٌ بن موسی لا 
تقول: لم پزل اه تبارك وتعالی علیما قادرا خیا قدنما سنمیعا یر ,فقت لديا 
ابن رسول الله ان قوماً بقولون: إِنّه عرّوجل لم بزل عالماً بعلم, وقادراً بقدرة, 
وحيّاً بحياة. وقديماً بقدم وسميعاً بسمع» وبصيراً ببصر(" فقال ع : من قال ذلك 
ودان به فقد اتٌخذ مع الله آلهة آخری, ولیس من ولايتنا على شيء. تم قال الا : 
لم پزل ا عژوجل علیماً فادرا ا قدیماً سمیعاً بصبرا لذا تعالی عقا سقول 
المشرکون والمشتّهون علوا کبیرا. 


و الوجود الخارجي لکون علمه حقّا لا جهل فیه. ولیس معنی الوقوع التعلق 9 
فکا ن قبل ی م اس ن با لعا م الفعلي في قیال الداني 
لم على او اوم في ار , وکدا + E‏ م وبعبارة اخری ۷ ۱ بقال: 


الله يعلم بالشىء ذ فى الأزل, ٠‏ بل يصح أن ن بقال: ۳ غلم و فى الازل لان ن¿ صيغة المضارع 
EE‏ ل ا الل 0 
۱ کدا. 


شد مقالة الأماعرةه فى عقاف تفال تعزن ذلك شلوا كبيرا . 




















3 -حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني يله . قال: : حدثنا على ب ن ابراهیم 


ابن هاشم. عن أیبه عن محقد واي مار عن هارون بن عبدالملك. قال: سئل 
آبو عبدالله ٤‏ عن التوحید, فقال: هو عرّوجل مثبت موجود. لامبطل ولا معدود. 
ولا في شىء من صفة المخلوفین, وله عرّوجل نعوت وصفات. فالصفات له. 
و أسماژ‌ها جارية على المخلوفین (۱) متل السمیع والبصیر والرژوف والرحیم 
هل ارت فیلات با بلق الا باه نسار اك و تاو اله تون 
لا ظلام فيد وحی لا موت لم وعالم لا جهل فهو عة لا مدخل قيف ركنا نوری 
الذات حي ا عالم الذات صمدى الذات. 
حدّثنا محقد بن عل ما جیلو یه قال: حدئنی عمّى محمد بن ابي 

القاسم» عن احمدبن أبي عبداءالبرقي عن مسف فان لطر ال ای د 
عمرو بن شمرء عن جابر؛ عن ابي جعفر ی قال: ان الله تبارك تال که 
و شوت هر وو لا طلا مر فیه ۲ وضادف ۷ گتشه رظان لا حي فد 
وتا توت افد روکد لفاس البو کف تیان ایا 

ديه و ا عدن فان ذا مد بخ 


ی ال رنه ليم ها" المعو هقی ای فا رتنس ار نت 


(۱) أي فحقيقة صفاته ثابتة له تعالی من دون اشتراك لأحد فيهاء وأسماوها أى مفاهبم تلك 
الصفات جارية على المخلوقین يشتركون فيها معد تعالی كما صرّح به في الحدیت الرابع 
عشر من هذا الباب, أو المراد اجراء حقيقتها على الخلق على سبيل الظليّة كاجراء التو حيد 
عليه على ما ذكر في الحديث السابع من الباب العاشر والحديث التاسع من الباب الرابع . 

(۲) قوله: «نورأً» خبر کان, وقوله: «ولا شيء غيره» جملة معترضة ببنهماء كذا شيل ولیس 
بصحيح لَأنّ الواو لغو ححينئذ. بل الصحيح أن کان ام ؛ والجملة معطوفة عليها و «نورا» مع 
ما بعده من المنصوبات أحوال لفاعل كان. وعلى هذا فمعنی قوله: «وكذلك هو اليوم» أنه 
اليوم كان ولا شيء غیره. اي بحقيقة الشيئية التي هي كونه نورا لا ظلام فيه الخ . 

(۳) الصادق بحسب الذات لا الصادق الى هو صفة الکلام فان من صفات الافحال لیس جين 
الذات 














قال: حدّثنا يحيى بن بحیی! عن عبدالله بن الصامت. عن عبدالاعلی, عن العبد 
الصالح موسى بن جعفر ههد قال: ان الله لا إله إلا هو كان حيّاً بلا كيف 
E‏ ولا كان في شيء,؛ ولا كان علي شيء. ولا ابتدع لمكانه مكاناً!" 

قوي بعد ما كوّن الأشياء. ولا يشبهه شيء یکوّن. ولا كان خِلُواً من القدرة على 
الملك قبل انشائ ولا یکون خلواً من القدرة ها کا ت و 
تلا باعلا فين تشه شا تالا باتفا رولیت 


ولا يعرف بشیء يشبهه» ولا بهرم للبقاء» ولا يصعق لدعوة شيء ۳۲ ولخوفه تصعق 

یاه کلب وكاق اش ها و کشوم فلا کیت 

و ولا این موو لمكا سا کن ۲ بل حي اشته وها للها لدو لاله 

(۱) ان أن هذا اليكل هو المذکور فى الحدیت الا والعشرین من الاب ال وأظن ا 
أنه يحيى بن أبي يحيى المذکور في سند الحديث السادس عشر من الباب العاشر وان ن كانت 
النسخ متفقة على زيادة لفظ «أبى» هناك . 

(۲) أي ولا ابتدع لمکانتد وعظمته مكاناً إذ لا يحيط به الأماكن, وفي نسخة (د) و(و 
«ولا ابتدع لکانه مكاناً» أي لا ابتدع لأنه کان : قادراً عالماً حا -الخ Ta‏ 
الذات. ونظير هذا الحديث الثاني من الباب الثامن والعشرين . 

(۳) الصعق بمعنى الصوت الشديد المُفزِع ويأتي بمعنى الفزع والغشية من ام ميخو ف کوت 
اونظیزه این لسن اعو ند سی وغوت بل ھا قات ب المدعوء وفي البحار باب جوامع 
التوحید: «ولا يصعق لذعرة شيء» والذعرة بمعنی نى الخوف. أي لا يفزع لخوف شيء وهدا 
أنسب بالجملة التالية . 

(4) في نسخة (ب) «وكان عرّوجل إلهاً حيّاً -الخ» . 

(۵) الوصف ایضاحی أتى به للتنبيه على أله يوجب محدودية المكيّف. ويمكن أن يكون 
الاختراز أي لس له اتخات اكان بل اله كينت هى نس دنه الواجية كنا ررد فى 
بعض الأخبار: «لا تدرك كينيته» . ١‏ 

(1) الاين هو السبة إلى المکان, أي لیس له ین موقوف على مکان حامق يل نسبته إلن 
جمیع الأماكن على السواء . 

تال تاه الما رید المكان بالا کی سب على ارف الال من کون 
المكان المستقبٌ عليه ساكناً . ۱ 

















ادر ا اه كين اه وقد نف كان او باذ کون ام 
بلا ين وكلّ شيء هالك إلا وجهه, له الخلق والأمر تبارك رب العالمين. 

- حدثنا محمد بن موسى بن المتوكّل:؛ قال: حدّثنا محمّد بن يحيى 
العطّار. عن الحسين بن الحسن بن أبان عن محمّد بن أُورَمَة. عن عليّ بن 0 
ابن محمد. عن خالد بن يزيد عن عبدالاعلی, عن أبي عبدالله ليلا + قال: : اسم 
لوا ال E‏ 
الألسن عنه أو عملت الابدی فيه فهو مخلوق! والله غاية من غایاه» والمغتى غير 
الغاية, والغاية موصوفة؛ وكل موصوف مصنوع. وصانع الأشياء غير موصوف بحدٌ 
مسمّى, لم يتكوّن فتعرف كينونته بصنع غيره» ولم يتناه إلى غاية إلا كانت غيره» 
لا يذل مَنْ تم هذا الحكم أبداً''' وهو التوحيد الخالص, فاعتقدوه وصدقوه 
وتفهُموه بإذن الله عرّوجل. ومن زعم 1 يعرف الله بحجاب أو بصوره أو بمثال 
فهو مشرك' لأنّ الحجاب والمثال والصورة غیره(* وإِنّما هو واحد موحد 
فكيف يو خد من زعم أنه عرفه بغيره. إِنّما عرف الله من عرفه بال فمن لم يعرفه 
به فليس يعرفه. إِنّما يعرف غیره, والله خالق الأشياء لا من شيء. پستی بأسمائه 
اواك اه سای و و شيا ی 
نالا نك نيو فال عن الف لذ يدك ميخو و كا ا و تسم نز 
الله ]لذ ناه وال حل مق افم وشاقه خلو سيف ادا اراد اهكينا كان غا اراد 
بأمره من غير نطق, لا ملجاً لعباده ممّا قضی, ولا حجّة لهم فيما ار تضی, لم بقدر وا 


U UNE‏ .وما عملت ت الايدي هو الكتابة. وقد مضی بعض البیان 
لهذا الحدیث ذیل الحدیث السادس عشر من الباب التاني ۱ 

)۲( لان العرٌ کل العر في حقيقة التوحید . 

(؟) أي زعم ند یعرف الله بما يبن وبين الله من الأشياء أو بما يتصوّره في الذهن و نا ينه 
مثالاً وشبيهاً له . () والمغاير لا يكون معرّفاأ للمغاير . 

(۵) يأتي لهذا الكلام بيانات في الباب الواحد والأربعين . 

(1) هذا عبارة اخرى عن قوله فى الحديث السادس عشر من الباب الثانی: فالذا کر الله غیراله . 











علی عمل ولا معالجة ما أحدث فی آبدانهم المخلوقة الا رك فمن زعم ند 
ری اه هن ل بای موی EE‏ ارا ناسملت مایا ساره 
و 

قال مصلّف هذا الکتاب: معنی ذلك أن من زعم أنه قوی على عمل لم رده 
الله أن يقوّيه عليه فقد زعم أن إرادته تغلب إرادة الله, تبارك الله رت العالمين. 


القاسم» قال: حداثني محمّد بن على الصيرفي الکوفی, قال: حدّثنى محمد بن 
شان عن ا بان ن عفان الاح قال قلت الصاوى سر ن بر اجام 
أخبرني عوة اندها ره وعالی لديل سمينا كيرا عليما فادرا؟ فال دنه نات 
له إن رحلا پنتحل موالاتکم أهل الببت یقول: إن اه تارك وتعالی لم یزل سمیعاً 
بسمع وبصيراً ببصر وعليماً بعلم وقادراً بقدرة. فغضب اك, : نم قال: من قال ذلك 
ودان به فهو مشرك ولیس من ولایتنا علی تن إن م الله تبارك وتعالى ذات علامة 
سميعة بصيرة قادرة. 

کی تا ضوع اب ل ل ال 
0 الد قال: من صفة القدیم الد واحد, آحد. صمد. ادي المعنی» ولیس 
بععان كثيرة مختلفة, قال: قلت: جعلت فداك يزعم قوم من أهل العراق أله بسمع 
بغير الذي يبصرء ويبصر بغير الذي يسمع, قال: فقال: كذبوا والحدوا وشبّهوا؛ تعالى 
الله عن ذلك اه سميع بصیره پسمع بما يبصر, ويبصر بما یسمع. قال: قلت: 
و تغل ما ل 
المخلوقين. ولیس الله کزللی(۲) 


0 رده طالى الي هن المبد دخلًکما دان باه في يك إن ن شاء الله تعالی . 
(۲) أي بصير بالآلة التي يعقلونها في أنفسهم ؛ فرع ذلك بقياس من الشکل الثاني أن المعقول 
لنا ما كان بصفة المخلوقين ولا شيء من الله بصفة المخلوق فلا شيء من الله بمعقول لنا . 

















سأل أبا عبداش لجا ائّه قال له: eT‏ فقال ا عبدات ثلا : 


هو سميع بصيرء سميع بغير جارحة؛ وبصير بغير آلة, بل يسمع بنفسه ويبصر بنفسه. 
ل جاو جه اشوا لاسر لدم 
E‏ 10 
السميع البصير العالم الخبیر بلا اختلاف الذات ولا اختلاف المعنى. 

فص و ربیف و فلت لذن حر كذ تست قدا کیان را يك ان ملسن ها 
کان شاه دکره بعلم قبل أن یخلق O N‏ فقّد اختلف متو نيلك 
فقال بعضهم: قد كان يعلم تبارك وتعالی أله وحده قبل أن یخلق شيئاً من خلقه. 
وقال بعضهم: إِنّما معنی يعلم یفعل, فهو اليوم یعلم أنه لا غيره قبل فعل الاشیاء, 
وقالوا: إن آثبتنا أله لم يزل عالماً بأنّه لا غيره فقد آثبتنا معه غيره في أزليّنه. فان 
رایت ایی آن کی ما اعدو إلى عو كفل شاه 171 ما رال اه ای 
عالماً با رك و - 


)١‏ توضيح كلام السائل أنه تعالى هل كان ن عالماً في الأزل بغیره فیعلم أن غيره معدوم في 
أنه وحده لا شيء غيره لأن ¿ العلم بألّه وحده لا شيء غيره يستلزم العلم بن غيره معدوم. 
والعلم بان غيره معدوم ب بتارم العام بالغيرء أم علم الغير حين خلقه فعلم بعدمه قبل خلقه 
فعلم أنه وحده لا شي» كان معه في الاْزل الذي لم يكن فیه خلق . 

(۲) کدا. 


باب صفات الذات وصفات الأقعال ١١‏ 1 


اب تخعقر اع قال+شمعته يقول: كان اسلا شیم خر ول یرل عالما بما کون: 
فل ا وا 

E ا‎ NGS GS ASS E EY 
عبدالله. عن أيّوب بن نوح أله كتب إلى أبي الحسن عا يسأله عن الله عرّوجل‎ 
أكان يعلم الأشياء قبل أن خلق الأشياء وكوّنهاء أولم يعلم ذلك حتّى خلقها وأراد‎ 
خلقها وتکو ینهاء فعلم ما خلق عند ما خلق وما کون عندما كوّن؟ فوقّع ا بخطه:‎ 
E یمد‎ O پل ان الما با یات قبن الى ال فا کملمه‎ 
الأشياء.‎ 

TE:‏ اس ون ات ات ها وها هن 
الحسن الصقّار؛ وسعد بن عبدالله جميعاً. عن أحمد بن محقد بن عیسی, عن أبيه؛ 
والحسين بن سعيد؛ ومحمّد بن خالد البرقي, عن ابن أبي عمير. عن هشام بن 
سالم, قال: دخلت على أبي عبدالله عب فقال لي: أتنعت الله؟ فقلت: نعم» فال: 
هات, فقلت: هو السميع البصير. قال: هذه صفة يشترك فيها المخلوقون!"" قلت: 
فكيف تنعته؟ فقال: هو نور لا ظلمة فيه وحياة لا موت فيه. وعلم لا جهل فيه. 
وحقّ لا باطل فيه. فخرجت من عنده وأنا أعلم الناس بالتوحيد. 

ا سن ای ای اعد اراسي قال ا ا 
بن آبان. عن الحسين بن سعيدء عن النضر بن سويد عن عاصم بن حُمَيْد عن أبي 
عبد الهش قال: قلت له: لم يزل الله مريداً؟ فقال: ان المريد لا يكون الا لمراد 
مها بل لم یزل عالفا فادرا نه آراد(۳ 

ا غل نون عن فصن ون عمران الدفای له قال ند ندا حكن 
(۱) أي من حیث المفهوم. وأمّا من حيث الحقيقة فذاته ذات الصفة بعینها بخلاف الممکنات . 
(۲) أن مذهب أهل البیت عب على ما بظهر من أخبار كثيرة في هذا الکتاب وغيره أن الارادة 

من صفات الافعال وأنْها غير العلم وأنّه سابق لها وأنّها نفس الفعل والایجاد وقد آوردنا 
البحث فیها مستوفی في التعليقة على التجر ید . 














ابن آبي عبدالله الكوفي. عن محمّد بن إسماعيل البرمكي؛ عن الحسین بن الحسن 
عن بکر بن صالع: عن على بن أسباط, عن الحسن بن الجهم. عن بكر بن اعين. 
قال: قلت لأبى عبدالله لگ : علم الله ومشيّته هما مختلفان أم متفقان؟ فقال: العلم 
لیس هو العف آلاتری اتلد قو ل سأفعل کذا إن شاء ان ولا تقول سأفعل كذا 
إن علم الله. فقولك إن شاء الله دلیل على أنه لم يَشَأء فإذا شاء كان الذى شاء كما 
00 الله سابق للمشيّة. 


Ed‏ عسوم ارين الا ی ضع اس ده 
عبدالجبّار. عن صفوان بن یحیی, قال: قلت ی الحسن تم : أخبرني عن 
الازادة ل الله ومن لمعل فاه عفان ی رادم این شیر وه بده 
بعد ذلك EE AR‏ فارادته لحدائه لا غیر AAS‏ 
يروّيء ولا بهم ولا يتفكر. وهذه الصفات منفيّة عنه. وهی من صفات الخلق. 
فإرادة الله هي الفعل لا غير ذلك يقول له: كن فيكون, بلا لفظ ولا نطق بلسان 
ولا هتة ولا سكي ولا کیف اذلف کم آَنّه aE‏ 


لسن تسد متا الا ان تقد ند آموره تصوّره جرئياً. واعتقاد اللفع في ذلك الفعل. 
وشوق يعقب ذلك الاعتقاد. والاقبال نحو الفعل لير تكبه سمّي بالشوق الأكيد والاجماع. 
والقول الاصح أن الإ رادة هي هذا الأخير. والمراد بالضمير المذكور في الرواية هو ما يحدث 
في خَلّد الإنسان بين تصوّره للفعل ووقوع الفعل في الخارج وأما الله تعالى فليس ین عام 
وفعله هذه الأمور فا رادته هي عامه آو فعله. فقوم علی الاوّل. واخری علی الثانی» والاية 
«اّما آمره إذا آراد قينا آن بقول له کن فیکون4 ظاهرة في الثاني وطالب التفصيل 
مظائه, والظاهر أن الواو بعد قوله: «الضمیر» عاطفة عطفت كلمة «ما» علبه, وعلی هذا 
فمجموع «الضمیر وما يبدوله بعد ذلك من الفعل» هو إرادة المخلوق فكل منهما جزء 
الارادة ویمکن أن تقال إن الضمیر شرط الارادة فارادة المخلوق فعله مش وطا بما يدت 
في نفسه وإرادة الخالق فعله من غير شرط. ویحتمل أن یکون الواو للاستتناف, و «ما» 
کیش رها و «یبدولد» صلته و انعد ذلك» متعلقاً بذ ,و «من الفعل» + خبر المبتدا. وعلی 
هذا فالضمير فقط هو الإرادة وما يبدو له بعد ذلك من الحركة في المضلات هو من الفعل . 

(۲) أي لا كيف لایجاده كما لا كيف لنفسه لان كيفيّة الفعل من قبل كيفيّة الفاعل . 














دل بى عله قال: : حدّثنا سعد بن عبدالله» عن آحمد بن محمّد بن خالد, عن 


یه اي عم عن ابن هو هه بو ا TT‏ 


بی يله 


قال: حدّئنا علي بن إبراهيم. عن ايه عن ابن ابي عمير» عن 
عمو بش 0 عن أبي عبداله لا قال: خلق الله المشيّة بنفسهاء ثم خلق الأشياء 
بالمشت۱(2. 

قال محمّد بن علی مؤلف هذا الکتاب طا : إذا وصفنا الله تبارك وتعالی 
ناك لزان ماس سم كل سك ما هنز ی 
5 اه وطق و وی وه لاتقل هام انم رتسول وش 
قلنا: إن سميع نفینا عنه ضدّ السمع وهو الصَمَم. ومتی قلنا: بصير نفینا عنه ضدٌ 
البصر وهو العَمى. ومتی قلنا: عزيز نفینا عنه ضدّ العرّة وهو الذلّة. ومتی قلنا: 
حكيم نفينا عنه ضدّ الحكمة وهو الخطا؛ ومتی قلنا: غنی نفینا عنه ضدّ الغنى وهو 
لفقر. ومتی قلنا: عدل نفینا عنه الجّور والظلم ومتی قلنا: حلیم نفینا عنه المجلة. 
ومتی قلنا: قادر نفینا عنه العجزء ولو لم نفعل ذلك آثبتنا معه أشياء لم تزل معه. 
ومتی قلنا: لم يزل حيّاً عليماً سميعاً بصيراً عزيزاً حکیماً غنياً ملكا حليماً عدلاً 
كريماً ١‏ فلا جعلنا معنى کل صفة من هذه الصفات التي هي صفات ذاته تفي ضدّها 
آثبتنا أن الله لم یزل واحداً لا شيء مع ولیست الارادة والمشيّة والرضا 


ادر انس وى لاب ارام ga‏ زرا ان وأظهر التفاسير أ ن 
المشيئة هو أوّل ما تجلى منه تعالى الّذي كان واسطة بينه وبين الأشياء. وقد سمي ذلك في 
لسان الهخبار بأسماء. سها لالجد ,ومنها:المفل. مله لطر ومنها: الماء 
ومنها: غير ذلك. واطلاق كل منها عليها باعتبار, وعلى هذا فالمشيئة من الله تعالى غير 
E,‏ ادة. وان استعملنا 5 كثيرا فى لتاب بو اه 

اا ع ع عل ی و کو الى ر 
مفعول نان لجعلناء وقوله: «أثبتنا أن الله -الخ» جواب «لمتى قلنا» . 











ی وها مات عن از وبا لسكا هدات لا ات لذ عو اذ 
يقال: لم بزل الله مريداً شائياً كما يجوز أن يقال: لم يزل الله قادراً عالماً. 





( باب تفسير قول الله عرّوجل: ) 


| کل شیء هالك إلا وجهه» 


ا سل با هه فان نا | ن امس رشن 
عيسى» بع و محقد بن لسماعیل بن رع » عن منصور بن یونس» عن جلیس لأبي 
حمزة, عن أبي حمزةء قال: قلت لأبي جعف ری : قول الله عرو جل ل كل شيء 
مالك الا وجهه»4؟!') قال: فيهلك کل شيء ويبقى الوجه. إِنّ الله عرو جل أعظم من 
ا وکا ووک معنا ه کل شيء هالك إلا دينه والوجه الذي يو تی منه'"". 

هر اسن لش یی د ا 
الحسن الصقار. عن یعقوب بن یزید. عن صفوان بن يحيى» عن آبي‌سعید 
الشكاري, عن أبى بصیر. عن الحارث بن المغيرة النصري! ۲" قال: سألت آبا 
عبداش مل عن فول لله عرّوجل: « كل شيء هالك الا وجهه» قال: كل شيء هالك 
الا من أخذ طريق ال ۱ ۱ 

دا مد رو تقاط ما میریمن وی یی الا کی 
ابن زیاد. عن أ.حمد بن ڪر بن ا نصر. عن صفوان الجمّال» عن ا 
عبدالل طا فى قول الله عرّوجل: «كلّ شىء هالك إلا وجهه» قال: من أتى اله بما 
امن كمي طا عا a‏ مرش ]مکی فيو اس او 
(۱) التصص: ۸۸. 
(۲) في نسخة (ب) «والوجه الذي يؤتى الله منه» . 


(۳) من بنی نصر بن معاوية. لقة ثقة . 























يهلك. ثم قرا: «من بطع الرسول فقد أطاع الله»١١‏ 
٤‏ -وبهذا الاسناد قال: قال آبو عبدالله ّج : نحن وجه الله الذي لا هلك" 
تخد تا مه بن ,میسن یم الم کل بو قال: حدّننا علي بن الحسین 
السعد آبادي, عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي» عن بيه عن ربيع الوراق» عن 
صالح بن سهل, عن أبي عبدالله طق في قول الله عرّوجل: کل شيء هالك إلا وجهه 
قال: نحن. 


بی جنر لد ا ی ان کي أعطاه ل اک "رس مد ا 


eT‏ عَرَقَنا من عرفناء ومن جهلنا فأمامه اليقين47) 
قال مصئّف هذا الکتاب طف : معنی قوله: CE e‏ 

(۱) التساء: : 

as Se‏ إليه منهء وجميع الأخبار الواردة في هذا 
الباب فى هذا الكتاب وغيره عن أئمّننا صلوات الله عليهم فسّر الوجه فيه بهم وبما يتعلق بهم 
وال راگن 

(۳) إشارة إلى فوله تعالی: «ولقد آتيناك سبعاً من المثانی والقرآن العظیم4 و «من» في الآية 
بيانية, والمثاني جمع المثنی. وقد فشر في اخبار بهم كما هناء ومن السحتمل في ذلك 
أنهم لا سبع بحسب أسمائهم وان كرّر بعضها: علی, فاطمة. حسن» حسين» محمّد. جعفر, 
موسی لب وما ذكره المصتّف حقّ لكته بعيد من ظاهر اللفظ, وقد قيل في تفسيرها وجوه 
آخر. 

(؟) أي يتيقّن بعد الموت الذي أمامه أنا وجه الله الذي لاب لعباده أن يتوجهوا إليه به. وفي 
او «عرفنا من عرفنا وجهلنا من جهاناء من عرفنا فأمامه اليقين ومن 
جهلنا فأمامه السعیر» آي ي عین الیقین ينا زغده اه على ولایتنا ومعرفتناء وفی باب 
رادرس وخ :لاني غا صر ها و من هنهانا وإسامة ن وه 
بالنصب عطف على ضمير المتكلّم في جهلنا الثاني أي جهلنا وجهل بجهله إيّانا إمامة 
المتقين فلم يكن منهم . 

















النبي يلكي إلى القرآن وأوصی بالتمشك بالقرآن وبناء فأخبر ات بأن لا نفترق 


E 


١‏ - أبي يله قال: حدّئنا سعد بن عبدالله. عن آحمد بن محمّد بن عیسی عن 
یبن میسن غ ان رو شيا" عن اب شن رج ی ای عن 
حَيتَمةَء قال: سألت أبا عبدالله یل عن قول الله عرّوجل «کل*شیء هالك الا 
وجهه» قال: دینه, وکان رسول الله و وأميرالمؤمين لق دين اش ووجهه 
وعينه فى عباده. ولسانه الذي ينطق به» ویده على خلقه. ونحن وجه الله الذى 
CRE‏ روة فنع ويا ارو یتفن 
الحاجة فإذا لم يكن لله فيهم حاجة رَفَعَنا إليه وصنع ما أحبَ ا 

۸ حدّثنا علی بن أحمد بن محمّد بن عمران فا فان هد نا مسا 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكي. قال: حدّثنا 
الحسين بن الحسن, قال: حدّثنا بكر» عن الحسن بن سعيد, عن الهيثم بن عبدالله, 
عن مَُْوان بن صَباحء قال: قال أبو عبدالله ِا : إن الله عرّوجِلٌ خلقنا فأحسن 
لعا با نا فا نهر صورنا!" وجعلنا عينه في عباده» ولسانه الناطق في 
خلقه, ویده المبسوطة على عباده بالرأفة والرحمةء ووجهه الذي يؤتى منه, وبابه 
الذي يدل عليه. وخزائنه فى سمائه وأرضه شا اليرت الاشجار. و توت 
التمار, وجرت الانهار. و غیث السماء ونبت عدت الارض, بعبادتنا 
عبدالْه» لو لا نحن ما عبدائ. 


ضدا و سا زار ٠‏ وفي نسخاة : (ب) و (ط ) «حتی نرد على حوضه» . 

(؟) هکذا في النسخ. والظاهر على العکس برواية الحسین عن أخيه علي كما في الحدیث 
الثامن والتاسع والعاشر والثاني عشر والثالث عشر من الباب الاوّل وغيرها. 

(؟) المراد بها ما يتعلق به إرادته تعالى كحاجة الانسان التي يتعلّق بها إرادته من دون احتياج 
له تعالى . 

() فى تسخ ار ادا ووا «فأبحسن صو رطا 

(۵) في نسخة (ب) و (ج) و (و) «وخزانه في سمائه وأرضه» . 








ا ال SSS‏ 
عن ابن آبی یعفور, قال: قال آبو عبدال يك : إن اللو واحد. آحد. متوخد 
بالوحدانيّة. متفرّد بأمره. خلق خلقاً ففوّض إليهم أمر دينه. فنحن هم» يا ابن 
أب تشقون تعن ای ف عاد وسهداره على خلفه راما راد على وه 
وخرّانه على علمه. ووجهه الذي یو نی منه, وعينه في بريّنه ولسانه الناطق» وقلبه 
الواعي, وبابه الذي يدل علیه, ونحن العاملون بأمره, والداعون إلى سبیله؛ بنا 
عرف اه وا غير ال نحن اراد لام على اواو انها اغبا ۲ 
العسيق السدر ی قال؛بظد ينا الحكم ین ام ال ها ان غا عن 
الجريري. عن آبي الوَزد بن تمامة» عن على ليه . قال: سمع اللبی لصا رجلا 
بقول لرجل: قح اله وجهك ووجه من بشبهك. فقال 9 : مه, لا تقل هذاء فان 
الله خلق آدم على صو ر ند. 

قال مصئّف هذا الكتا بطل : تركت المشئهة من هذا الحديث أوّله وقالوا: ان 
ايعان اس رت اف يعاد ار 

١-حداثنا‏ أحمد بن زياد بن جعفر الهّمداني يِه قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم 
ابن هاشم» عن أبيه. عن عليٌ بن مَعْبّد. عن الحسين بن خالد. قال: قلت 
للرضا ع : يا ابن رسول الله إن الناس يروون أن رسول الم قال: إن الله 


(۱) کذا. 

(۲) جعلهم الله تعالی منه منزلة الأعضاء من الانسان لان آمره تعالی جار في خلقه بهم ومن 
طريقهم كما يدل عليه الآيات والأخبار, فلا يلزم من ذلك أن یکون لله تعالی أعضاء ولا أن 
يكونوا هم الله الواحد الأحد المتوحّد بالوحدانية المتفرّد بالأمر. تعالى عمًا بقول الجاهلون. 
وفي نسخة (و) نحن القائمون بامره دوقي ی و (ج) و (د) «نحن القائلون بامره» . 

(*) هو اسماغيل بن إنراهيم النعروف بابن علية: والجريرئ هو ابر مسعوة سعيد بن إياسن 
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خلنی آدم على صورته. فقال: قاتلهم اّه, لقد حذفوا اول الحدیت. إن رسول 
هولق مد برجلین یتسابّان فسمع أحدهما بقول لصاحبه: قبح الله وجهك 
ووجه من يشبهك. فقال ااا : يا عبدالله لا تقل هذا لأخيك. فان الله عرو جل 
خلق آدم على صورته(۱, 





[ باب تفسیر قول الله عروجل: ) 
( یا ابليس ما منعك أن تسجد لما خلقت بيديّ#* ) 

خد فاع رو ا خد بن فا بن عمران لدان قال: سا ها مده 
ان أن لد کا ا مین سما غيل رمک فا بسا 
الحسین بن الحسن, قال: حدثنا بکره عن ابي عدا ری عن عبداثه بن بخره 
عن أبى أَيُوب الخرّاز. عن محمد بن مسلم, قال: سألت آبا جعفر لهل فقلت: قوله 
عرّوجلٌ: یا یلیس ما منعك أن تسجد لما خلقت بیدی 1۳۱4 فقال: اليد في كلام 
العرب القوّة والنعمة, قال: #واذكر عبدنا داود ذا الاید۳۱4 وقال: ا 
بنیناها بأید 4“ أي بقوّة وقال: «وأيّدهم بروح منه ۱4 أي قوّاهم ویقال: لفلان 
عندي أيادي كثيرة أي فواضل ولحسان, وله عندي ید بیضاء أى نعمة. 

۲ - حدّثنا محمد بن محمّد بن عصام الكليني؛ قال: حدّثنا محمد بن 
فقوي لک ی و قال جد تنا اف ى هرس فن همان انسفن ن ي 


(۱) قد مر ذ کر وجوه لهذه الرواية في ذيل الحدیث الثامن عشر من الباب السادس . 

(۲) ص: ۷۵ ۱ (۳) ص: ۱۷. 

۲۲ المجادلة:‎ )۵( . ٤۷ الذاریات:‎ )٤( 

(1) المشهور أن لفظ اليد ناقص يائي حذفت باژه, ومن هذا الحديث بظهر أله مهموز الفاء 
حذفت فاؤه . 





























عن علىٌ بن سیف عن محمد بن عبيدة. قال: سألت اثرض الیل عن قول الله 
عروجل لابلیس: «ما منعك أن تسجد لما خلقت بيديٌ أستكبرت»؟ قال: يعني 
بقدرتى وقواتی. 

قال 57 هذا الكتاب: سمعت يعض مشايخ الشيعة بنیسابور يذكر فى هذه 
الاية أنّ الأئمة طب كانوا يقفون على قوله: «ما منعك أن تسجد لما خلقت» ثم 
یبتدئون بقوله عرّوجل: «بيديّ أستكبرت أم كنت من العالين» وقال: هذا مثل قول 
القائل: بسيفي تقاتلني وبر محي تطاعننی, كأنّه يقول عرّوجل: بنعمتي قويت على 


الاستكبار والعصيان. 








باب تفسير قول الله عرُوجل 


#يوم يكشف عن ساقي ويدعون الى السّجود»١١)‏ 


۱-حدّئنا علي بن أحمد بن محمّد بن عمران , الدقاق يه قال: حدتنا محمد 
ابن آبي عبدالله الكوفي, قال: 4 قال: حدثنا 
الحسين بن الحسن. عن بکر, رن الحسيق بق س هزم ١د‏ بي الحسن یه في قوله 
عرّوجل: يوم يكشف عن ساق قال: حجاب من نور یکشف, فيقع المؤمنون 
د 0 28 ادي فلا يستطيعون 0 
رل یم كتف عن سا قال تا رك الان ] 


١ (01)‏ القلم E:‏ 
ا ات 
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عنها الإزارء قال: ويدعون إلى السجود فلا يستطيعون. قال: أفجم القو ء٠‏ 
ودخلتهم الهَيبّةء وشخصت الابصار» وبلغت القلوب الحناجر» خاشعة أبصارهم 
ترهقهم دة وقد کانوایدعون إلى السجود وهم سالمون. 
قال محتّد بن عل مولت هذا الکتاب: ف ل : تبارك الحتان وآشار الی 
ساقه فکشف عنها لزان يعلى به: تبارك الجیّار أن بوصف بالساق الذي هذا 
يبون مسو رن له بو اعساو تفر ون هن یه 
الحسن الصقار عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر, 
عن الحسين بن موسی, عن عَبَيْد بن زرارة. عن أبي عبدالله ليه قال: سألته عن 
قول الله عرّوجل: «يَوْمْ يُكشّفٌ عن ساق» قال: كشف إزاره عن ساقه» ويده 
الأظري د رابه فنا سس در الاعلی: 
قال موف هذا الکتاب: معنی قوله: «سبحان رق الاعلی» تنزیهقه عر وجل 
أن یکون له ساق. 





۱ باب تفسیر قول الله عژوجل ( 
[ «الله نور السَنوات والأزض ... إلى آخر الایة۲۱۹ ] 

یر فا أبي ييه . قال: يها هن و ی للف عرد وی ی ی هه 
العتاس بن هلال, قال: سالت الر ضاطیل عن قول الله عژ و جل: اله نور الشموات 
والأرض * فقال: هاد لاهل السماء وهادٍ لأهل الأرض. وفي رواية البرقي: هدی 
من في السماوات وهدى من في الأرض. 
(۱) الافحام الاسکات بالحجّة. وفي نسخة (ط) و (ن) و (د) بالقاف وهو الادخال في مكان 
' بالعنف . (۲) النور: ۳۵. 























قال مصّف هذا الکتاب: ان المشتهة تقسر هذه الاية علی أنّه ضباء السماوات 
والأرضء ولو كان كذلك لما جاز أن توجد الأرض مظلمة في وقت من الأوقات 
لا باللیل ولا بالنهار(۱) لا الله هو نورها وضياؤها على تأويلهم وهو موجود غير 
معد وم فوجودنا الأرض مظلمة باللیل(۲ ووجودنا داخلها أيضا مظلماً بالنهار 
يدل على أنّ تأويل قرله: «الله نور السّموات والارض4 هو با فاله الرضا لا 
دون تأویل المشبّهة, فإنّه عرّوجل هاد لاهل السماوات والارض, المبیّن لاهل 
السماوات والارض آمور دینهم ومصالحهم: فلع كان باش وبهداه بهندی أهنل 
ار ت زار نامر دی كنا دون لتر الیش ین 
لهم في السماوات والأرض إلى صلاح دنياهم قال: إِنّه نور السماوات والأرض 
عل ا امور عرف عل لمي هد انيه ا وهها راء لان رل« 
على أنّ الله عرّوجِلٌ لا يجوز أن يكون نوراً ولا ضیاء ولا من جنس الأنوار 
والضياء: لأنّه خالق الأنوار وخالق جميع أجناس الأشياء؛ وقد دل على ذلك 
أيضاً قوله: «متّل نوره» وإِنّما آراد به صفة نوره, وهذا النور هو غیره. لاله شسبّهه 
بالمصباح وضؤائه الذي ذكره ووصفه في هذه الآآبة. ولا يجوز أن يشبّه نفسه 
بالمصباح, لأنّ الله لا شبه له ولا نظیرء فصح أنّ نوره الذي شبّهه بالمصباح نما هو 
دلالته أهل السماوات والأرض على مصالح دينهم وعلى توحيد ربّهم وحكمته 
وعدله, ثم بيّن وضوح دلالته هذه وسمّاها نوراً من حيث يهتدي بها عباده إلى 
دينهم وصلاحهم. فقال: مثله كمثل كوّة وهی المشكوة فيها المصباح والمصباح هو 
السراج فى زجاجة صافية شبيهة بالكوكب الدرّي في صفائه, والكوكب الدرّي هو 
الكوكب المشبّه بالدر في لونه, وهذا المصباح الذي في هذه الزجاجة الصافية 
يتوقّد من زیت زيتونة مباركة, وأراد به زيتون الشام لأنّه يقال: إِنّهِ بورك فيه لأهله 
وعنى عرّوجل بقوله: «لا شرقيّة ولا غربيّة» أن هذه الزيتونة ليست بشرقيّة 
)١(‏ في نسخة (ط) و (ن) «لما جاز أن توجد في الأرض ظلمة -الخ» . 
(۲) في البحار نقلاً عن التوحيد «فوجود الأرض مظلمة بالليل» . 














فلا تسقط الشمس علیها فى وقت الغروب. ولا غربيّة فلا نسقط الشمس علبها في 
وقت الطلوع» بل هي في اعلی شجرها والشمس تسقط عليها في طول نهارها فهو 
أجود لها واضوء لزيتها, ثم أكّد وصفه لصفاء زيتها فقال: «يكاد زیتها بضيء ولو 
لم تمسسه نار» لما فيها من الصفاء فين أنّ دلالات الله انى بها دل عباده فى 
ا ا و قن تو خوج اليا 


بمنزلة هذا المصباح الذي في هذه الزجاجة الصافية وبتوقد بها الزيت | لصافي 


الذي وصفه. فيجتمع فيه ضَوّء النار مع ضوء الزجاجة وضوء الزيت وهو معنى 
قوله: «نورٌ على نور» وعنى بقوله عرّوجل: «بهدي اله لنوره من يشاء» يعني من 
o E‏ و9 او علد لوا بای و3 مع وب بر 
أمور دینهم. وقد دل الله عرّوجل بهذه الآية وبما ذكره من وضوح دلالاته وآياته 
التي دل بها عباده على دينهم أنّ أحداً منهم لم یوت فيما صار إليه من الجهل ومن 
تضبیع الدين لشبهة ولبس دخلا عليه في ذلك من قبل الله عرّوجل. إذ كان الله 
عروجل قد بن لهم دلالاته وآياته على سبيل ما وصفء وإنّهم إِنّما أتوا في ذلك 
من قبل أنفسهم بتركهم النظر في دلالات الله واستدلال بها على الله عر و جل وعلى 
صلاحهم في دینهم, وبيّن أَنّه بكل شيء من مصالح عباده ومن غير ذلك عليم. 

۲ - وقد روي عن الصادق َك أنه سئل عن قول الله عرّوجل: «الله نور 
السموات والارض مثل بوره كمشكوة فيها مصباحٌ» فقال: هو متل ضربه الله لناء 
فال و والأئقة صلوات ال علیهم آجمعین من دلالات الل وا بات الى 
قوّة إلا بالله العلی العظیم. 

۳-وتصدیق ذلك ما حدّثنا به إبراهيم بن هارون الهيّني بمدينة السلام» قال: 
حدّثنا محمد بن أحمد بن أبى التلج, قال: حدّثنا الحسين بن أبّوب» عن محمّد بن 
غالب عن علىٌ بن الحسین, عن الحسن بن ایّوب, عن الحسين بن سليمان» عن 











الصادق ءاجه عاد : «رالله نور السموات والأرض»؟ قال: كذلك الله رول قال: قلت: 
«مثل ور قال: قال: محر لال قلت: ا قال: صدر میور لاله 


قال: قلت: «فيها مصباح»؟ قال: فيه نور العلم یعنی النبوّةء قلت: «المصباح في 
زجاجف»؟ قال: علم رسول ال صدر الی 5 على ا قلت: «كأنها»؟ 
قال: لأىّ شيء 2 0 فقلت: فكيف جعلت فداك؟ قال :كانه کوکب دزی 0 
EV ANOS‏ قال: ذلك 
افر سرمي على بن أبي طالب اا لا بهودي ولا نصراني» قلت: «یکاد زيتها 
بضيء ولو لم تمسسه نار»؟ قال: يكاد العلم يخرج من فم العالم من آل محمّد من 
قبل أن ينطق به" قلت: «نورٌ على نور»؟ قال: الإمام فى إثر الامام عا . 
سنا ]زرا هبد يق هار ون الولح قال ةا ی اج ين ای 
الثلج, قال: حدّثنا جعفر بن محمّد بن الحسين الزهريء قال: حدّثنا أحمد بن 
صبیح قال: حدّثنا ظريف بن ناصح, عن عيسى بن راشد, عن محمّد بن علىٌّ بن 
الحسين م في قوله عرّوجل: «كمشكوة فيها مصباح», قال: المشكوة نور العلم 
صدر النبی ۶ مَل «المصباح في زجاجة» الزجاجة صدر علی ليه صار علم 
لنب يلق إلى صدر علي مب «الزجاجة كأنّها کوکب دزي بوقد من شجرة 
OO BVE‏ لش سا 
بضيء ولو لم تمسسه نار» قال: يكاد العالم من آل محتَد سل يتكلم بالعلم قبل 
ا ل. «نور على نور» يعني: : إماماً مؤيّداً بنور العلم والحكمة في |: ثر إمام من 
آل محمّدطبِيّق وذلك من لدن آدم إلى أن تقوم الساعة. 
هو لام الأوضياء الدية جعلهم الله عرّوجل خافاءه في ارطع تفه 
على خلقه لا تخلو الأرض في كل عصر من واحد منهم لا يق بدل عى صحّة ذلك 
قول عي طالب في رسول اله اش : 


)00 لحرا فجي لفان LS‏ ا 
(۲) أي من قبل أن بسال عنه. كما في الحديت التالي . 











لمسو د ين اطائب کم وطاب العولد 


من لدن آدم لم یزل كينا وصی مرشد 
فلقد عرفتك صادقا بالقول لا تتفئد 
بآ وال نطق :الغو ای انك تفا أهرة 
بقول: : ما SS NE E RR CEL‏ ت طفل كما قال 
| إبراهيم عا ERO‏ ار ا کو 14" و تكلم 
عيسى تیا فى المهد فقال: نی عبدالله آتاني الکتاب وجعَلني نبا وجعلنی 
مباركاً يتما کت -الابة ۲۱4 
ولأبي طالب في رسول الله يبك ا مثل ذلك فى قصيدته اللاميّة حين يقول: 
وما مثله في الناس سيد معشر إذا قايسوه عند وقت التحاصل 
02 هت و وا ون نورت اقل 
وبقول فيها: 
تطيف به الهلاك من ال هاشم فهم عنده في نعمة وفواضل 
وميزان صدق لا يخيس شعيرة وميزان عدل وزنه غير عائل 
e‏ الوراق؛ قال: بو و ا 
الان ل ا 0 5" 
جعفر ا في قول الله عرّوجل: اه وه ان ولا رمن مكل موه 
د فالمشكوة صدر نب الله کل ی جح 7 
في الزجاجة والزجاجة أميرالمؤمنين ی وعلم النبي ويو 


۱۱۱ لأنعام: VA:‏ (۲) مریم: ۳۱. 
اف و وااو( هن اطا عمر» ولم أجده. 











( باب تفسیر قول الله عّوجل: ) 
[ «نسوا الله فنسیهم ۱ ] 

تخد تا محمد بن محتدايق عصام الکلینی :قال« خد نا محمد بن 
يعقوب الکلینی, قال: حدّثنا على بن مقن و 
عِمْران بن موسى بن ابراهیم. عن الحسن بن القاسم الرقام عن القاسم بن مسلم» 
عن أخيه عبدالعزيز بن مسلم, قال: سألت الرضا علي بن موسی للد عن قول الله 
عرّوجل: (نسوا الله فنسيهم» فقال: إن الله تبارك وتعالى لا ينسى ولا يسهوء 
وإِنّما بنسى ويسهو المخلوق المحدّث, ألاتسمعه عرّوجلّ يقول: وما كان ريّك 
۱۹ واما يجازي من نسیه ونسی لقاء بومه بان سوم شعو كنا قال 
عزوجل: ولا تکونوا کالذین نسوا ان فأنسیهم ع ربك هم الفاستقون ۴۱4 
وقوله عرّوجل: #فاليوم ننسيهم كما نسوا لقاء بومهم هذا»!؟) أي نترکهم كما 
ترکوا الاستعداد للقاء ومهم هذا. 

قال مصّف هذا الکتاب يلي : قوله: نترکهم أي لا نجعل لهم ثواب من كان 
برجو لاو الترك لا يجوز على اله عرّوجل» وأمّا قول الله عرّوجل: 
#وتركهم فى ظلمات لا یبصرون4(* أي لم يعاجلهم بالعقوبة وأمهلهم 
توو ۳ 


(۱) التوبة: 1۷ . (۲) مريم: 1٤‏ . 

(۳) الحشر: ۱٩‏ . (۶) الأعراف: ۵۱. 

(۵) البقر ة: ۱۷ . 

(1) حاصل کلام الامام ع أن الله تعالی لا ینسی ولا يسهو بل پنسی غيره مجازاة, وأما نسیانه 
فهو بمعنی الترك, ومراد الصدوق له أنّ ترکه تعالی ليس ترك إهمال وسدی بل على وجوه 
اخری کترك الأخذ بالعجلة . 























۱ باب تفسیر قوله عرّوجل ( 
YS‏ مطويّات بیمینه۱4 ] 


سنوي ا قال ا ا حو م ال روف و اک فال ا 

ماه بی م ن فة فال ا ابا ال ع ن مد اتکی د 

بیمینه) فقال: ذلك تعيبر الله تبارك وتعالی لمن شبّهه بخلقه, ألا ترى أنه قال: 

«وما 'قذوو| انه حق قدره» ومعناه لذ قالزاء إن الارض جمیعاً فبضته بو القیمة 

والسموات مطویّات بیمینه. کما قال عوجر :لاوما قدروا اه خی قدره6 اذ 
قالوا: ما انزل الله على بشر من شىء نم نره عرّوجل نفسه عن القبضة 

واليمين فقال: «سبحانه و تعالی عمّا شر کی ۱ 

ا القطانه فان هد پک بی هد ین یی قال حا سدم من 

(۱) الزمر: 1۷ . (۲) الاتعام: ۰٩۱‏ 

(۲) مراده عة أن قوله تعالى: «والأرض جميعاً ‏ الخ» حكاية قول من شبّه الله بخلقه بتقدير 
إذ قالوا كما في الآية الأخرى. فيكون قوله تعالى: «وما قدروا الله حق قدره» تعييراً من الله 
عليهم لقولهم ذلك. فلذا نرّه نفسه في آخر الآية عن ذلك لاه تشبيه له بخلقه كما أنّه تعالى 
عيّرهم في الآية الأخرى لقولهم: : ما نزل الله 7 نم إن «إذ» في الموضعين للتعليل قال العلامة 
السساس ف بجاو فى الصنجة الاب من لجرب الرابع من الطبعة الحديئة: هذاوجه 
حسن لم يتعرّض له المفترون. ويؤيّده أ ٠‏ العامة رووا: أنّ يهوديّاً أتى النبيّ تنل وذكر 
نحواً من ذلك فيضحك كَل وهذا التفسير لا ينافي ما في الحديث التالي وغيره 2 
المتشابهات تحمل على بعض الوجوه الحقّة المحكمة أو على جميعها بدلالة من الراسخين 
في العلم . 





























ولول عن آییه, عن آبی الحسن العبدي, عن سلیمان بن مهران, قال: سألت 
آباعبداله ا عن قول الله عروجل: الا رطن جمیعاً قبضته بوم القیمة» فقال: 
يعنى ملکه لا یملکها معه آحد. والقبض من الله تبارك وتعالی في موضع آخر المنع 
والبسط منه الاعطاء والتوسیع, كما قال عرّوجل: وال يقبض ویبسط والیه 


ترجعون 4 0 يعني بعطي ويوشع ویمنع ويضيّق, والقبض منه عرو جل فى وجه 
آخر الأخذ' والأخذ فى وجه القبول منه كما قال: «ویاْعذ الدقات ۳۱4 أي 
بقبلها من ًهلها ویتیب علیها, قلت: فقوله عر ج «والسموات مطوبّات بیمینه»؟ 
قال: اليمين الید. واليد القدرة والقوّة. پقول عرّوجل: والسماوات مطويّات بقدرته 
وفوّته, سبحائه و تعالی عقا پشرکون. 





باب تفسیر قول الله عرّوجل 
( «كلا |تهم عن رهم يومئذ لمحجوبون ۲6 ] 

دا محقد بن إبراهيم بن آحمد بن یونس الاد قال: ا ت 
آحمد بن محمّد بن سعید الكوفي الهّمْداني؛ قال: حدّثنا علي بن الحسن بن 
علی بن فضّال, عن آبیه, قال: سألت الرضا علىّ بن موسى لها عن قول الله 
عزّوجل: «کلا لهو عن رتهم يومد لسحجوبون» ففال: إن الله تبارك وتعالی 
لا يوصف بمكان يحل فيه فیحجب عنه فيه عباده, ولكنّه بعنی: إنهم عن تواب 
5 لمحجوبون. 


10 : ف‎ ١) 
في نسخة (ج) وحاشية نسخة (ب) «في موضع آخر الأخذ».‎ )۲( 


(۳) التوبة: ۱۰۶. (]) المطقفين: ۱۵. 




















( باب تفسير قوله عرّوجلٌ ) 


۱ إوجاء ربك والملك صفاً صتا ) 


۱-حدّئنا محقّد بن ابراهیم بن آحمد بدن بونس الشعاذي, قال: دنا 
أحمد بن محقد بن سعيد الكوفي الهمدانيء قال: حدّثنا علی بن الحسن بن علی 
ابن فضّالء عن آبیه, قال: سألت الرضا علي بن موسى ط۵ عن قول الله عرو جل 
«وجاء ربك والملك صاً صفا» E‏ إن الله عرّوجل لا يوصف 
الو اها تعالی رن الاتقال: نما يعون ذلك واه امس ز با وا لس 





[ باب تفسير قوله عرّوجِلٌ _ ) 
هل ينظرون لا أن يأتيهم اله فى ظلل من الغمام والملانکة۲۱4] 

١-حدّثنا‏ محمّد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس الشعاذی, قال: حدئنا 
أحمد بن محمّد بن سعيد الكوفي الهمداني» قال: حدّثنا علی بن الحسن 
ابن علىٌ بن فضّال. عن أبيه. عن الرضا علىّ بن موسى به قال: سألته عن قول 
الله عرّوجل: «هل ينظرون الا أن يأتيهم ال في ظْلل من العَمام والملائكة» 
قال: يقول: هل ينظرون الا أن يأتيهم الله بالملائكة في ظلل من الغمام, 
وهكذا نزلت. 
١‏ الجر ا 
(۲) البقرة: ۲۱۰ . 









































( باب تفسير قوله عوج ) 






سخر الله منهم 4( وقوله عرّوجل: «الله یستهزی بهم" وفوله 
عرّوجل: #ومكروا ومکر الله والله خير الماکرین۱4" وقوله عرّوجل: 
یخادعون الله وهو خادعهم4“. 

ایکا معد ين اهو ای وش سای فال نيحد نا ای 
محمّد بن سعيد الکوفی الهمدانی قال: حدئنا علی , بن الحسن بن عل بن فضال. 
عن أبيهء عن الرضا علي بن موسی لها قال: سألته عن قول الله عرّوجلٌ «سخر 
الله منهم» وعن قول الله عژوجل: «الله یستهزی بهم» وعن قوله: «ومكروا ومكر 
الله» وعن قوله «یخادعون الله وهو خادعهم» فقال: إن الله تبارك وتعالى لا يسخر 
ولا پستهزی ولا يمكر ولا يخادع ولكنّه عرّوجل يجازيهم جزاء الشخريّةَ وجزاء 
الاستهزاء؛ وجزاء المكر والخديعة: تعالى الله عا يقول الظالمون علو كبيرً0. 





۱ باب معنى جنب الله عرّوجلٌ ) 
باستنا ع مد معا بن عمراق ای قال نهد تنا محمد 
(۱) التوبة: ۷۹ (۲) البقر ة: ۱۵. 
(۳) آل عمران: )٤( . ۵٤‏ اللساء: ۲ ۱۶ . 
(۵) ان الله تبارك وتان ذانه الاحدية 4 3 عن اک حدوث وترکیب ود ووا وامکان 


غیرهما فکل ما سند له عالیفی اكات والسة بات قا ان هار شوه 
را اه ی أو ول إلى ما ليق بقدسه بوهدان الوكهان هد ترزان فق 





























ابن جعفر الكوفي!", قال: حدثنا موسی بن عمران النخعي الكوفي» عن عه 
الحسين بن یزید. عن علىٌ بن الحسین, عمّن حدثه» عن عبدالرحمن بن كثير. عن 
۳ عبداش ا قال: إنّ أميرالمؤمنين ب قال: أنا علم اله وأنا قلب اله الواعى, 
ER‏ 0 31 9 ۱ 


قال مصتّف هذا الكتاب ذه : معنى قوله ع : وأنا قلب الله الواعی أي آنا 
القلب الذي جعله الله ماه نه ل RR‏ تسار ی E‏ 
كما هو عبد لله عرو جل. ویقال: قلب الله كما يقال: عبدالله وبیت الله وجنةاله 
ونارالله. وأمّا قوله: عين الله فإنّه يعنى به: الحافظ لدين الله وقد قال الله عژوجل: 
«تجرى بأعيننا»!' أي بحفظناء وكذلك قوله عرّوجل: ل ولتصنع على عینی ۳ 
معناه على حفظي. 

EET‏ مدلاو العم يما هش فال ذا این بد 
الحسن بن آبان. عن الحسین بن سعید, عن اللضر بن شو يد عن این تان »عن 
أبي بصير. عن أبي عبداله ا قال: قال أميرالمؤمنين ي في خطبته: آنا الهادي, 
وان اتمه ا او ااي ايعان وزوج الأ هون تا کار شیف 
امن کل EE SAE NSR E‏ 
الوثقى وكلمة التقوی, وأنا عين الله ولسانه الصادق ویده, وأنا جنب الله الذي 
تقو اون ننس رها ی علن ا ی کا ون وا 
ال سا ال ی اف سل .من عرفني وعرف حمّي 
فقد عرف ربّه لاّيی وصی نبيّه في أرضه. وحجته على خلقه. لامر هذا ال راد 
على الله ورسوله . 

قال مفتق هذا الکتاب ناف : : الجَنْب الطاعة في لغة العرب. يقال: هذا صغير 
(۱) هو آبوالحسین محتد بن جعفر بن عون الاسدي الكوفي المذکور في کثیر مسن آسانید 

الکتاب بعنوان محمّد بن آبي عبدالله ۰ (۲) القمر: ۱۶ 
(۲) طد: ۳۹. )٤(‏ الزمر: ٥1‏ . 











في جَلْب الله أي في طاعة الله عرو جل, فمعنی قول آمیرالمو منین لب : آنا جنب 
الله أي آنا الذي ولايتي طاعة ان قال الله عرّوجل: «آن تقول نفس يا حشرتی 
على ما فرطت فى جَنْب الله» أي فى طاعة الله عرو جل؟". 





9 باب معنى الحُجْزة ( 

١‏ -حدّثنا محمد بن علی ما جیلو یه ب ٿه عن عمّه محمّد بن أبي القاسم. عن 
آحمد بن آبي مدا البرقي یا ری یت شاه أبي الجارود. عن 
مق إن يشر ا ل ب مهد مث ا ينول هد نت 
ارا أ رسو لان علش يوم القيامة آخذ بح تحص و اب ومدق دون 
بحَجْرَة نينا وشیعتنا آخذون بحجزتنا قلت: ا 
لله أعظم من أن يوصف بالحجزة أو غير ذلك. ولکن رسول اله ورا آخذ بأمر 
ات ال موق اوه رهما دون افر 

- أبي ل قال ا سه دم عي ا ا بعر جنا احم رق محمد بن عنس 

عن الحسن بن علي الخرّاز. عن أبي الحسن الرضاءلٍلا قال: إن رسول اله واا 
يوم القيامة آخذ بحجزة الّه, ونحن عدون بحجزة نبیّناء وشيعتنا آخذون بحجز تنا 
قال: والحجزة النور. 

ها ملم یی یی سا رن عون بای قاد ا رتیه 
أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّئنا محمّد بن إسماعيل البرمكي. قال: حدّئني علي 
ابن الاس قال: حدقا الحسن بن یوسف" ۳" عن عبدالسلام عن عكار بن أب 


) قد مر ر الكلام جماة فى آمکال ه هذه الأحاديث المروية عنهم هلا في ذيل الحدیث التساسع 
E‏ سا 
(۴) في نسخة (و) «الحسين بن یوسف» . 














۳ کتاب التو حید 1 


الیقظا 9 عبداش مج قال: يجيء رسول اله اك بوم القيامة ا 
بحجزة رلشكر نكن رن بحجزة نبيّناء وشیعتنا آخذون بحجز تناء فنحن وشیعتنا 
حزب الله. وحزب الله هم الغالبون, والله ما نزعم انهم حجزة الازار ولكتها اعظم 
من ذلك يجىء رسول الله ول آخذا بدين الله. ونجىء آخذین بدین نبینا 
و تجیء شیعتنا آخذین بديننا. 

۶-وقد روي عن الصادق عة أنه قال: «الصلاة حُجْرَة الله» وذلك نها تخجُز 
المصلي عن المعاصي مادام في صلاته(" قال الله عرّوجل: إن الصّلوة تنهى عن 
اله 8 أء وا <i‏ این 





باب معنى العين والأذن واللسان 


ای لل قال كد ها يكين ده قال هد تا این عق ره یی 
عن الحسين بن سعید. عن فضالة بن أَيُوبء عن أبان بن عثمان, عن محمّد بن 
مسلم قال: سمعت أبا عبدالله ی بقول: إن له عرّوجل خلقاً من رحمته. خلقهم 
من نوره ورحمته من رحمته لرحمته' *أ 
ولسانه الناطق في خلقه بإذنه. وآمناژه على ما أنزل من عذر أو ندر أو حجّة؛ فبهم 
بمحو السینات. وبهم يدفع الضیّم» وبهم ینزل الرحمة, وبهم يحبي میت » وبهم يميت 


فهم عين الله الناظرة, ا السامعة 


ذا ان لمانو ممع جور عا ای جره الرابع من الطبعة الحديثة وفي نسخة (و) عن 
عمّار عن أبي اليَقظان. وفي نسخة (ب) و (د) عن عمّار أبي اليقظان. اشيم هرا حي 

(؟) الحجزة في اللغة موضع شد الازار والحزام والتكة وقيل لها الحجزة ایضاً للمجاورة. تة 
استعيرت في الكلام للسبب القائم بمن يلتجا إليه به ويعتصم به عن الهلاك. فان دين الله 
ونوره وامره وصلاته كما فى هذه الاحاديث كذلك, والحجزة فى الحديث كالعروة الوثقى فى 
الآآية. ۱ (۳) العنکبوت: ٠.٤۵‏ ۱ 

(4) فينسخة(ج! و(د) «إنَّلله عروجل خلقاً خلقهم مننوره -الخ» وفي نسخة(ب) و(و) «إِنَللَه 
عرٌّوجل خلقاً خلقهم من نوره ورحمة من رحمته لرحمته» ورحمة بالتنوب بن عطف على خلقاً. 














هو لاء؟ قال: الأوضياء. 





رقالت هر يد اله مغلولة غلت أيديهم) 
[ ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان 0 
واه © قال: حدثنا سعد بن عبداله قال: حدّثنا أحمد بن آبی عبدالله 
ا عن آبیه. عن علی بن : نعمان» عن اسحاق بن عمّار, عمّن سمعه عن أبي 
عبدات ليا أنه قال في قول الله عرّوجل: «وقالت اليهود يداش مغلولة»: لم يعنوا 
انه هكذاء ولکتهم قالوا: قد فرغ من الأمرء فلا يزيد ولا ينقصء فقال الله جل جلاله 
نكذيباً لقولهم: غلّت أيديهم ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان ينفق كيف 
بشاء ۱۱4 الم تسمع اله وجل بقول: «یمحو ال ما يشاء ویثبت وعنده أ 
ا 


(۳) 


ا ۱ ال رم 
عن اس الحسن الر ضا قال: سمعته يقول: «بل يداه مبسوطتان» فقلت: له يدان 
فكذاء وار ت بیدی إلى بده, فقال: لا لو كان هکذا لكان لرا 


(١)المائدة:‏ 1۶ (؟)الرعد: ۳۹. 

١8 في نسخة (ب) و (د) و (و) «عن المشرقي عبدالله بن قيس» وفي معاني الأخبار ص‎ ١ 
دا الي اسان رهن ی ایس عورش عن أبى نی را بو فقو‎ 
الكافي ج ۱ ص ۱۱۰ باب الارادة في حدیث «عن محمد بن عیسی عن المشرقي حمزة بن‎ 
المر تفع» وفي المعاني باب رضى الله «عن محمد بن عيسى اليقطيني عن المشرقي حمزة‎ 
. ابن الر بیع»‎ 














]۱3 کتاب التو حید 


2 





باب معنی رضاه عرُوجل وسخطه 


- حدّثنا أبى به قال: حدّثني آحمد بن إدريس, عن آحمد بن بیدا 
ع موي یس الیش عن المشرقي, عن حمزة بن الرییع !۱" عمّن ذکره. 
قال: كنت في مجلس أبي جعفر لب إذ دخل عليه عمرو بن عُبَيْد فقال له جعلت 
فداك قول الله تبارك وی ومن يحلل عليه غضبی فقد هوى» ۱ ما ذلك 
الغضب؟ فقال آبوجعفر طا :هو العقاب يا عمرو إِنّهِ من زعم أن الله عروجل زال 
من شيء إلى شيء فقد وصفه صفة مخلوق. ان الله عرّوجل لا يستفرّه شيء 
و 

۲ نهد الاستا غ کی ایس دا ی اه رقم ال اک 
عبدالله ع في قول الله عرّوجل: «فلما آسفونا انتقمنا)" قال: ان الله تبارك 
وتعالی لا یأسف کأسفناء ولکتّه علق أولیاء لنفسه یأشفون ویبرضون, وهم 
مخلوقون مدبٌرون, فجعل رضاهم لنفسه رضی وسخطهم لنفسه سَخَطأً وذلك لاه 
جعلهم الدعاة إليه والأدلاء عليه. فلذلك صاروا كذلك, ولیس أنّ ذلك يصل إلى 
الله كما يصل إلى خلقه. ولكن هذا معنى ما قال من ذلك, وقد قال أيضاً: «من أهان 
لي وليّاً فقد بارزني بالمحاربة ودعاني إليها». وقال أيضاً: من بطع الرّسول فقد 
أطاع ا وقال ابضا: ان الذين ببایعونك اما یبایعون اث »!4 وکل هذا 
ولكونتعان ينا دكت موه الرهنا ای هیال فادها ا 
ولك ولو کان یصل الی المکون الاقف والضَجر وهو الذي آحدنهما وانشاهما 
لجاز لقائل أن يقول: إِنّ المكوّن يبيد يوماً ماء لأنه إذا دخله الضجر والغضب دخله 
(۱) كذا وتقدم الکلام فيه . (۲) طه: ۸۱. 


(۳) الزخرف: ۵۵. )٤(‏ النساء: ۸۰ 








باب معنی رضاه عروجل: وسخطه 





التغيير وإذا دخله التغیبر لم یمن عليه الابادة, ولو كان ذلك كذلك لم يعرف 
المَکوّن من المكوّن. ولا القادر من المقدورء ولا الخالق من المخلوق, تعالى الله 
عن هذا القول علوًاً کبیراء هو الخالق للأشياء لا لحاجة» فإذا كان لا لحاجة 
استحال الحدّ والكيف فيه, فافهم ذلك إن شاء اله 

٣‏ حدّثنا محمد بن موسى بن المتوكّل يفك . قال: حدّثنا علىٌ بن ایراهیم بن 
هاشم» عن أبيه, عن العبّاس بن عمرو الفُقَيْمي. عن هشام بن الخکم أنّ رجلاً سأل 
آبا عبداله لا عن الله شارك وتعالی له رضاً وسخط؟ فقال: نعم, ولیس ذلك على 
ما يوجد من المخلوقین. وذلك أنّ الرضا والغضب دخال يدخل عليه فینقله من 
حال إلى حالء مُعتمَل. مركبء للأشياء فيه مدخل ۲" وخالقنا لا مدخل للاأشیا. 
فیه,واحد. أحدي الذات, وأحدی المعنی, فرضاه وابه وسخطه عقابه سین یر 
شيء بتداخله فيُهيجه وینقله من حال إلى حال. فان ذلك صفة المخلوقين 
العاجزين المحتاجین. وهو تبارك وتعالى القويّ العزيز الذي لا حاجة به إلى 
شيء متا خلق, وخلقه جميعاً محتاجون إليه» إنّما خلق الأشياء من غير حاجة 
ولا سين اختزاغا واتداعا 

عم ا ا عند الس لطن , قال: حدّثنا الحسن بن علي السكّري 
قال: حدثنا محمّد بن زكر با الجَؤْهَري. عن جعفر بن محمّد بن عُمارة. عن آبیه. 
قال: سألث الصادق جعفر بن محمّد ال فقلت له: يا ابن رسول الله ا عن 
الله عرّوجل هل له رضاً وسخط؟ فقال: نعم. ولس ذلك على ما مات من 
المخلوقین ولکن غضب اله عقابه. ورضاه وابه. 


(١)إذا‏ کان 5 اکن و اجب وود ؛ وواجب الوجود یستحیل أن قح او 
(۲) قوله. معتمل على صيغة المفعول و SG‏ 5 





( باب معنی قوله عرّوجل: ] 
[ «وتفخث فيه من رُوحى»1" ] 


١-حدّثنا‏ حمزة بن محمّد العلوي‌ط, قال: آخبرنا علىٌ بن إبراهيم بن هاشم, 


عن أبيهء عن ابن أبى عمين: عن عمر بن اذينة» عن محمّد بن مسلم, قال: سالت 
اد 


أباجعفر نالا 3 عن قول الله عرّوجل: #ونفخت فيه من روحي * قال: روا ر 
الله واصطفاه و خلقه وأضافه إلى نفسه وفضّله على جميع الأرواح, فأمر فنفخ منه 
في آدم(۲) 

- أبي يلة؛ قال: حدّثنا سعد بن عبداله» قال: حدّثنا آحمد بن محّمد بن 
عبسی, عن ابن فضّال, عن الحلبي؛ وزرارة. عن أبي عبدائ سل قال: إِنّ 
تبارك م لعا يس ۱ ۱۲ 
وقوّة, يجعله الله في قلوب الرسل والمؤمنين!" 


)۱ ۳ 4 
5 بدن آدم. رحم مریم ی on‏ 

امه الطين كهيئة الطير التي خلقها عيسي: . والنافخ في الموضع الأوّل والثاني ملك 
بإذن الله لما في الحديث السادس ولقوله تعالى: «فأرسلنا إليها روحنا فتمثّل لها بشراً سويّا» 
وفي الموضع الثالث عيسى عة بإذن الله لقوله تعالى: «نی أخلق لكم من الطين كهيئة الطير 
فانفخ فيه فيكون طيراً بإذن الله» ثم يحتمق أن ن تکون لفظة «من» في قوله تعالی: «ونفخت 
فيه من روحى» نشويّة ابتدائيّة أي نفخت فيه من طريق 5 ملك وبواسطته وسمّى ذلك الملك 
روحاً فأضافه إلى نفه كما فى قوله تعالى فى قصّة عيسى: «فأرسلنا إليها روحنا ‏ الآية» 
فمعنى الحديث كان روح اختاره اله واصطفاه ‏ الخ, فأمر الله فنفخ الله في آدم من طريقه 
وبواسطته ويقرب هذا الاحتمال قوله تعالى: «إِنَّ مَل عيسى عند الله كمثل آدم _الاية» فان 
النفخ في بدن عيسى في رحم مریم بواسطة الملك قطعاً . 

(۳) الظاهر أن المراد به غير ما نحن فیه, بل هو ما في قوله تعالى في وصف المؤمنين «اولئك 
کتب في قلوبهم الایمان وأيّدهم بروح منه». ‏ ۱ 























۴ تشد هتعرس ون الحم بر مه بعش ان ال مایت فان سیر نا رسد 
E‏ انا مین رمک وان داهن ان 
الحسن, قال: حدّتنا بكر بن صالح, عن القاسم بن عروة, عن عبد الحمید الطائي, 
عن محمّد بن مسلم» قال: سألت آبا جعف رل عن قول الله عرّوجل: «ونفخت فيه 
من روحي» كيف هذا النفخ؟ فقال: ان الروح متحرّك كالريح, وإنّما سي روحاً 
أنه اث شتق اسمه من الريح» وإِنّما آخرجه على لفظ الروح لان الروح مجانس 
للریح, وإِنّما أضافه إلى نفسه لأنّه اصطفاه على سائر الأرواح كما اصطفى بيتاً من 
لبیوت. فقال: بيتي» وقال لرسول من الرسل: خليلي, وأشباه ذلك. وکل ذلك 
مخلوقٌ مصنوع محدّث مربوب مدر . 

) -حدّتنا محمّد بن موسى بن المتوکل ب قال: حدّثنا علىٌ بن إبراهيم عن 
ابيه. عن ابن أبي عمير» عن عمر بن اذينة. عن ابي جعفر الاصمّء قال: سالت 
أباجعفر م عن الروح التي في آدم ل والتي في عيسى ا ماهما؟ قال 
روحان مخلوقان اختارهما واصطفاهماء روح آدم تلا وروح عيسى اا . 

۵ حدثنا على ب بق ی و س ن خی از الد قا يق قال سد تدا عقن 
ابن أبي عبدالله الكوفي» عن محمد بن إسماعيل البرمكي, قال: حدّئنا علي بن 
العباس, قال: حدّثنا عليّ بن أسباط» عن سَيف بن عَمَيرة» عن آبي بصيرء عن أبي 
جعفر 3 في قوله عرّوجل: «ونفخت فيه من روحي» قال: من قدرتی!۲. ۱ 
1 حدثنا محمّد بن احمد السنانی؛ والحسین بن إبراهيم بن احمد بن هشام 


١‏ اريخ هر الهواء المتحرّك وأصله الواو کالروح قلبت ياء لکسرة ما قبلها. والروح ما پقوم به 
الحياة في الشيء. والحياة منشأ الادراك والفعل, وأمّا تحر كه كالريح ففي الروح البخاري 
الممرزوك ا ا اأذي هو البخار اللطيف المنبعث من القلب الساري في جميع البدن, 
وأما الروح التي هي النفس الناطقة التي هي محل العلوم والكمالات الانسانية ومديّرة للبدن 
فمتحركة حركة تناسب حقيقتها نظير حركة الفکر المذكورة في المنطق . 

۲) هذا تاویل للمتشابه الى محكم لازم له. ويحتمل أ ن يكون تفسيراً للروح بالقدرة . 




















المكتّب؛ وعلی بن أحمد بن محمّد بن عمران رضي الله عنهم قالوا: حدّثنا محمد 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا محمد بن إسماعيل البرمكي, قال: حدّثنا علی 
ابن الاس قال: خد تنا عبش بن هشام. عن عبدالکريم بن مرو عن أبى 
عبداش 32 فى قوله عرّوجل: «فاذا سوّیته ونفخت فيه من روحی» قال: إن الله 


(۲) 


من قدرة الله شيئا هی من قدرته 


ETT RTE 


والحركة والنزول والصعود والانتقال عن الله عرّوجل 


ای تقال يها برهن بد عبد ا شيعن اعدو جح بن هين خن 
ا بن سحیوب. عن اب سي ا قال وبال نافع بن الأزرق 
أباجعفر لا فقال: أخبرني عن الله متى كان؟ فقال له: ويلك أخبرني أنت متی لم 
کی ی ارد ی کا ساد واو ول سيدا لو تهد 
فاو واد 

۲ مق ناا ند رن قد بن يع الب رم له عن أيبهء عن أحمد بن محتّد 


ابن عيسى» عن الحسين بن سعید. عن القاسم بن محمد» عن علىٌ بن أبي حمزة, 


(۱) خلق خلقاً هو بدن آدم. ٠‏ وخاق روحاً هو روح آدم» e‏ 
الروح في بدن آدم. ولا باس بإسناد النفخ إليه تعالى وإلى الملك أيضاً كاسناد التومّي 
E‏ ماوت لعل » ويمكن إرجاع ضمير نفخ إليه تعالى كما في الحديث 0 

(۲) دفع نوم أن ی و ی E e‏ 

مقدورة له تعالن, تفخها المنكف اده وأمره وقدرته واقداره اه عا لى ذلك. بل نفد تعالى 
في الواقع كما هو الشان في التوقي الذي يقابل هذا النفخ؛ و نسخة اط ا و حت 
بالتي الخ . 




















عن ربك متی كان فقال: ۳ يقال 1 فکان: 0 ان ربي 
تبارك وتعالی کان لم یزل هنا بلاکیف, ولم يكن له کان ولا كان لکونه كت 
ولا کان له أبن ولا کن في مي» ولا کان علی شى ولا ابتدع کیان ۳ 
ولا قوی بعد ما کون شب شكاء ولا كان فيه قل أن ی قفا ولا كات وتا 
قل أن ببتدع شیئاه ود شبات م رول كان حار امن ن [القدرة على | المّلك 
قبل ان ول کون مه ار راهان له لش راد وکا فادرا فين 
آن پنشی فا ومَلکاً جیار یمد انشائه للکون, فلیس لکونه کیف, ولا له آین. و لا 
له تج ولا يعرف بشیء یشبهه. ولا هرم لطول البقاء. ولا يَصْعَّق لشيء. ولا 
یخوّفه شي», تصعق الأشياء كلها من خيفته. كان حيّاً بلا حياةٍ عاریة(۳" ولا کون 
موصوف, ولا کی محدود, ولا أثر مقف" ولا مكان جاور شیئًاء بل حيّ يعرف. 
ولك لنيز ل له لد ره والقللك» انب مشاه كل شاه سشته: لابند ولا شون 
ولا فنی» كان أوّلاً بلا كيف. ویکون آخراً بلا أين وكلّ شيء هالك الا و جهه. له 
الخلق والأمر تبارك الله رب العالمين. ويلك أيّها السائل, إِنّ ري لا تغشاه 
الأوهام, ولا تنزل به الشبهات, ولا يجار من شی( ولا يجاوره شيء ولا تنزل 
به الأحداثء ولا يسأل عن شىء يفعله. ولا يقع على شی» ولا تأخذه سنة 
ولا نوم» له ما في السموات وما في الأرض وما بينهما وما تحت الثرى. 
(۱) أي لا يقال له: كان كذا وكذا كوناً زمانياً . 
۱ في نسخة (ب) و (د) و (و) ولا ابتدع لکانه مكاناء وفي نسخة (ج) ولا ابتدع لمكانه مکانا. 
كما في الحديث الذي في باب الحادي عشر . 
(؟) في نسخة (ب) و (ج) و (د) و (و) بلا حياة جارية. وفي البحار باب جوامع التوحيد وفي 
حاثية نسخة (ن) بلا حياة حادثة . 
)٤(‏ هذا كناية عن عدم إدراك أحد ذاته. وفي نسخة (د) ولا أثر مفقود. أي آثاره ظاهرة وأعلامه 
لائحة . 


(۵) في نسخة (ط) و (ن) ولا يحاذر من شيء . 











ار ا ی 
عن أبي الحسن الموصلي, عن أبي عبداش عا قال: جاء جير من الأحبار إلى 
أميرالمؤمنين طك فقال له: يا أميرالمؤمتين متى كان ربّك؟ فقال له: ثکلتك أمك, 
ومتى لم يكن حتی يقال: متى کان» كان ربّی قبل الَبل بلا قبل ويكون بعد البعد 
بلایعد: ولا غاب ولا مقي لقان قطعت القا بات يا ل 
فال بأ میرالمؤمنین فنبی أنت؟ فقال: ويلك الك ان عن هی 

قال مصّف هذا الکتاب أ : يعني بذلك: عَبْدَ طاعته لا غير ذلك" 

٤وروی‏ أنه ستل عة أين كان ربا قبل أن يخلق سماء وأرضا؟ فقال 4 : 
«أين» سوال عن مكان, وكان الله ولا مكان. 

-حدّثنا علی بن الحسين بن الصلت يك قال: حدّثنا محمد بن أحمد بن 
علی بن الصلت» عن , عمّه أبي طالب عبدالله بن الصلت. اتوي و ال 
عبدالرحمنء قال: قلت لأبي الحسن موسى بن جعفر اله : لأيّ عة عرج الله 
بنبيه وَل إلى السماء ومنها إلى سدرّة المنتهی, ومنها إلى حجب النورء و خاطبه 
وناجاه هناك وال لا يوصف بمکان؟ فقال طا : إن الله تبارك وتعالى لا بوصف 
بمکان ولا بجری علیه زمان, ولكنه عر وجل آراد آن كف به ملائکته وشکان 
سماواته. ویکرمهم بمشاهدته. ویربه من عجائب عظمته ما بخبر به بعد هبو طه, 
لي 1 rs‏ 


0 قد مضی نظير هذا الحديث والحديث السادس في أواخر الباب الثاني وكان الكل واحد. 

(۲) أن العبوديّة: الاطاعة والخضوع والتعظیم لاد وهذا غير منكر. كار ۵ يك 
والمنكر أن پعتفد فيه الالوهيّة ولم يكن إلهاً کالتصاری في عیسی والفالین في بعض 
الأئمّة هل أو يطاع ويعظم ويخضع له ولم يكن أهلاً لها كأكثر الامّة لخلفاء الجور أوهما معا 
كالمشر كين لاصنامهم. وفي نسخة (و) و (د) عبد طاعة _الخ . 











العطار. عن سهل بن زیاد, عن عمرو بن عتمان, عن محقد بن يحيى الخرّاز. عن 
عقت و كفاع دعا ای عند قت كه فا فال راس الجالوت هو دهاز ا 
شيو ا E‏ اعد الاق وا عم الهو قا قن انبا يهن اه 
اخطنه ھا فأتاهفتال: یا آمیرالمزمنین اي آرید آن أسالك عن مسألةء قال: سل 
EAE ARE‏ ار روش کار 
لن لم يكن فکان, هو کائن بلا كينونة کائن. كان بلا کیف, يا يهودىّء كيف يكون 
له قبل وهو قبل القبل بلاغاية ولا منتهی, غاية ولا غاية الیها. غاية انقطعت 
الغا بات عنه, فهو غاية کل غايةء فقال: آشهد أن دينك الحقّ وان ما خالفه باطل. 

تا عم رق | N e‏ تا سح 
بن هارون الصوفی, قال: جتنا عبد الله بن موسی آبوتراب الرویانی» عن عبد 
الظیم‌ین عبذاش اع عن اران ي محموده قال قتلت لا ا 
يا ابن رسول الله ما تقول فى الحديث الذي پرویه الناس عن رسول اله کت 1 
قال؛ ار عارك وتعالی O‏ الی السماء الدنیا؟ ف قال كد لسن ال 
المحرّفين الكلم عن مواضعه والله ما قال رسول اله ا كذلك. الما 
قال 5ا : إن الله تبارك وتعالی پنژل مَلّكاً إلى السماء الدنيا کل ليلة فى الثلث 
لول ق اه ر دع هل مرجم بل قا ا مرت 
اي اتوي عله اندرا من یه بطل ]لقي میا نی اده 
اقصّر. فلا يزال ينادي بهذا حتّی بطم الفجر. فإذا طلع الفجر عاد إلى محلّه من 
ملكوت السماء. حدّتنی بذلك أبي عن جدّي: عن رسول الله 9 . 

ا ا بن عقون ان و قال: حدّثنا محمّد بن يعقوب الكلينى 
قال: حدثنا علي بن مسد عن محتّد بن سلیمان, عن [سماعیل بن راکم عن 
جعفر بن محمّد التميمي, عن الحسین بن عُلُوان. عن عمرو بن خالدا" عن زید 


. في نسخة (ج) و (ط) و (ن) «عمر بن خالد» وهو تصحیف‎ )١( 

















بن علی نايا 4 قال: سألت أبي سيّد العابد ين ِا فقلت له: يا أبه أخبرني عن جدنا 
لت عرحبه ی السماء وآمره ره عروجل حرفت كيف 
لم يسأله التخفيف عن مته حتی قال له موسى بن عمران اب لي ارجع إلى ربّك 
فاسأله التخفيف فان متك لا تطيق ذلك فقالطكة: يا بن إن رسول اله اه 
كان لا يَفترح على ربّه عوجل ولا يراجعه في شيء يأمره به» فلمًا سأله 
مو سی علي يذ ذلك وصار شنيعاً لأمّنه إليه لم يجز له رد شفاعة أخيه موسى اللا 
فرجع إلى ربّه عرو جل فسأله التخفیف إلى أن ردها إلى خمس صلوات, قال: 
فقلت: يا أبه فلم لم يرجع إلى ره عرّوجل ولم يسأله التخفيف بعد خمس 
صلوات!۱ فقال: يا بن أراد ارا أن يحصل لامته التخفيف مع أجر خمسين 
صلاة لقول الشف وهل من جاء بالحستة فله عشر امطائليا 74" الاتری 
أنه ينك لا هبط إلى الارض نزل عليه جبرئيل طف فقال: با محمد إِنّ رب 
بذ كام السلا ویقول: ها خمس بخمسین :نا یبثّل الفول لد وما آنا بظلام 
e‏ فدات لدي أنه O E a‏ 
تعالى الله عن ذلك فقلت فما معنی قول موسی عم لرسول ال : ارجع إلى 
ربّك؟ فقال: معناء معنی قول إبراهيم :نی ذاهب إلى رثی سيهدين 4( 
ومعنی قول موسی ا : ل وعجلت اليك رب لترضی 4 ومعنی قوله عوجل: 
«فنرّوا إلى اله 4 يعني حُجّوا إلى بيت ال يا بنی إِنْ الكعبة بيت الله فمن حح 

بيت الله فقد قصد إلى الله. والمساجد بيوت الله. فمن سعى إليها فقد سعى إلى الله 
وقصد إليه» والمصلي مادام في صلاته فهو واقف بين يدي الله جل جلاله. 


(۱) فى البحا پاب تني ازمان والمکان پم ول «خمس صلوات» هذه العبارة: «وقد سألد 
موسی اا آن برجع إلى ربه به ويسأله التخفیف» . 

(۲) الانعام: ۰ (۳) ق: ۲۹ . 

(۶) الصافات: .۹٩‏ (۵) طه: ۸1. 

(5) الذاریات: ۵۱ . 








وأهل موقف عرفات وقوف بين يدي الله عرّوجل ون له تبارك وتعالی بقاعاً 
في سماواته. فمن عُرِجٍ به إليها فقد عرج به إليه" ألا تسمع الله عروجل يقول: 
تعرج الملائكة والروح الیه4 ۱" ويقول عرّوجل: «إليه يصعد الكَلِم الطيّب 
والعمل الصالح يرفعه7#4). 

ده مضه رین ار خو لو لوي فا ون 
كين لعا رقا الوح كنا لحمو دو و 
ابن محبوب» عن صالح بن حمزة, عن أبان, عن أسدا "» عن المفضّل بن عمر. ٠‏ عن 
e‏ > قال: من زعم أذ اه في شيء آو من شيء أو علی ی فقد 

شرك. لو كان الله عرّوجل على شيء لكان محمولاً. ولو كان في شيء لكان 
مسرا كانس هي كام 

١‏ - حدّثنا أبي لد قال: حدّثنا علی بن إبراهيم. عن آییه. عن اين محبوب 

O‏ : كذب من زعم أن الله عوجل في 
شيء أو من شيء أو على شيء. 

قال مصنّف هذا الكتاب رفي فا : الدليل على أن الله عرّوجلٌ لا في مكان أن 
الأفاكق کلها حادئة, وقد قم الیل على أن 7 الله عرو جل قديم سابق للأماكم 
ولیس يجوز أن يحتاج الغنی القديم إلى ماكان eT‏ 
ی مق ما , فصح اليوم أله لا في مكان كما أله لم يزل كذلك وتصديق ذلك: 

۱-ما حدّثنا به أحمد بن الحسن القطان, قال: حدّثنا آحمد بن يحيى بن 
زکر با القطان, عن بكر بن عبدالله بن حُْبَيْبِ, قال: حدّثنا تميم بن بُهُلّول. عن أبيه. 
عن سلیمان بن حلص التزوزي. عن سلیمان بن مهران. قال: قلت لجعفر بن 
محتد لا هل يجوز أن نقول: ان الله عرّوجلٌ في مكان؟ فقال: سبحان الله 


o TTT )‏ 
ان ي البحار بعد هذا هكذا: : ويفول في قصّة عیسی 4 بل رفعد الله إليه . 
(۲) فاطر: ٠‏ (۶) في نسخة (ج) «عن أبان بن أسد» . 




















و تال رن انا انم لو كان فی مکان کار مد تا لا الکا رفن سکان سا 
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۲ خد ا عل ين اهمد بن ماو بن رن اند بات له قال: تا مسر 
او عبد اه الکوفي. قال: حدّثنا محقد بن إسماعيل البرمكي, عن عليّ بن 
لعبّاس, عن الحسن بن راشد, عن يعقوب بن جعفر الجعفري, عن أبي إبراهيم 
موسق بن جعفر لس E‏ وتعالی كان لم یزل بلا زمان ولا مکان 
وهو الآن كما كان. لا بخلو منه مکان!" ولا يشغل به مکان, ولا بحل فى مکان. 
فيكو ومع رف اه ی و 
دول أكثر إلا هو معي ایا کات لين ينه وین خلقه جات غر كلت 
احتجب بغير حجاب محجوب, واستتر بغير سثر مستور, لا إله إلا هو الكبير 
المتغال. 

۳ - حدّثنا أبو طالب المظفر بن جعفر بن المظفر العلوي السمر قندی نك 
قال: حدثنا جعفر بن محمد بن مسعود. عر ی میا تا قال: 
حدّثنا الحسین بن إشكيب. قال: أخبرني هارون بن عن لمُراعي, عن أسد بن 
سعيد النخعي. قال : أخبر ني عمرو بن شفر» عن , جابر بن يزيد الجعفی. قال: قال 
محمّد بن على الباقر طك : يا جابر ما أعظم فزية أهل الشام على الله عرّوجل. 
وو تال شم صعد إلى السماء وضع قدمه على مر پیت ۱ 
المَئد س" ولقد وضع عبد من عبادالله قدمه على حَجَرَ فان ناتاه تارك 
a O. E IL E EET‏ عالق 


.۷ لا بالحواية. بل باحاطته تعالى به . (۲) المجادلة:‎ ١ 

۱ ۳] المقدم والتالى كلاهما مز عومهم الباطل . 

( )هو ابر اهيلي على نجنا رالد وعلیه السلام وضع قدمه على حجرة في E‏ 
عن ابنه اسماعیل لتخسلها زوجته فبقی فيها نقش منهاء وهی الان فى المحل المعر وف بمتام 
ابراهيم طلا قرب انکعبة. وقته طويلة تطلب من مظائّها ٠‏ 














عن صفة الواصفین؛ وجل عن آوهام المتوهمین. واحتجب عن عن الناظرین 
لا يزول مع الزائلين: ولا يأفل مع الافلین, ليس كمثله شيء وهو السمیع العلیم. 

- حدّثنا أحمد بن زیاد بن جعفر الهمداني وب عن علىٌ بن إبراهيم بن 
هاشم, عن أبيه. عن محمّد بن آبي عمير, قال: رأى سفیان الشوري آبا الحسن 
مو.می بن جعفر علا وهو غلام بصلی والناس يمڙون بين ..ديه. فقال له: إن 
الناس يمرّون بك وهم فى الطواف, فقال اا : الذي اصلّى له أقرب الت من هو لا». 

اط نا ادن سين اتلد و اید عه بن عسثران 
ی ا لین خی ال كدر انها يكن من یامد وه خی 
قال ا فد رك عدون فاه جتنا ده جد الحكي كال تن 
عبدالرحمن بن الأسود. عن جعفر بن محمد عن أییه طك قال: كان لرسول 
لله اا صديقان يهوديّان, قد آمنا بموسى ودوك ان و هنا تدا سيول 
اث اش وسمعا منه. وقد كانا قرءا التوراة وصحف إبراهيم وموسى لاك وعلما 
علم الكتب الأولئ؛ فلا قبض الله تبارك وتعالى رسولهوَييكُي أقبلا يسألان عن 
صاحب الأمر بعده. وقالا: إِلّه لم يمت نبي قط إلا وله خليفة يقوم بالأمر في امّته 
ف يده e‏ سم اهر یی ینمی ,الها فان مرا 
لصاحبه: هل تعرف صاحب الامر من بعد هذا التبح؟ قال الآخر: لا أعلمه الا 
پالصفة التي أجدها في التوراة, وهو الأصلع المصفر, فإنّه كان أقرب القوم من 
رو 

فا لو الد و لاعن اة رهوا إلى أبن که ا یل 
لين هذ فاع واو فیطل من وسول 201 ل وال ند 
تون زو انين ماه ق ود فان لو فا ات سا 
بقرابة, قالا: فأخبرنا أين ربّك؟ قال: فوق سبع سماوات. قالا: هل غير هذا؟ قال: 
لاء قالا: دنا على من هو اعلم منك فإك آنت لست بالرجل الذي نجد صفته فى 
التوراة أله وصی هذا النبی وخليفته. قال: فتفیظ من قولهما وههٌ بهماء ثمّ آرشدهما 





| أن یه و دقن عرق مق غر نهنا ان ا بشيء بطش بهماء فلقا أتيا 


قالا: ما قرابتك من هذا اللبی؟ قال: أنا من عشيرته. وهو زوج بتي .فا 
هل غير هذا؟ قال: لا قالا: : ليست هذه بقرابة» وليست هذه الصفة التي نجدها في 

التوراة, ثم قال له فأين رلك قال: فوق سبع سماوات: قالا: هل غير هذا؟ قال: 
لا قالا: دلنا على من هو اعلم منك. فارشدهما إلى علي صلوات الله علبه, فلما 
ایا فظرا الدهال: ا تایه انم ابعل الذي سد فد فى الور اند 
وصی هذا النبيّ وخليفته وزوج ابنته وأبو السبطين والقائم بالحق من بعده. ثم قالا 
لعلی ال : | ها الرجل ما قرابتك من رسول الله؟ قال: هو آخی, و آنا وارثه وو صیّه 
ذل مق مج وده و اذا وی اه وهال مهم القر بد اا وال از 
الترينة؛ وهذه الصفة التى نجدها فى التوراة. 

م قالاله: : فأين ربك عرو جل؟ قال لهما علی عليه الصلاة والسلام: إن شتتما 
ابتكم الذي كان ن على عهد نييكما موسی ا وان يا كن سان 
غ نبینا محعد كل ع قالا: أنبئنا بالّذي كان على عهد نبینا موسی كه قال 
على ا : أقبل أربعة آملاك: مَلّك من المشرق, وملك من المفرب. وملك من 
الاب وام الأ يعن ندال ساعي یعون اسب المطرت قن انم 
أقبلت؟ قال: أقبلت من عند ريّيء وقال صاحب المغرب لصاحب المشرق: من 
أ فا قال اف عند ربّي, وقال النازل من السماء للخارج من 
الأرض: من أبن أقبلت؟ قال؛ أقبلت من عند ریّي, وقال الخارج من الأرض 
للنازل من السماء: من أين أقبلت؟ قال: أقبلت من عند ربّي» فهذا ما كان على عهد 
تكبا ع ی وا انا فان ن على عهد نبيّنا محمد لش فذلك قوله في محكم 
کتابه: ما یکون من نجوی ثلثة إلا هو رابعهم ولا خمسة الا هو سادسهم ولا آدنی 
من ذلك ولا أكثر الا هو معهم أين ما كانوا -الآية)"' قال البهودیّان: فما منع 
طا ار اع سس ت أهله؟! فوالذي آنزل الشوراة 


(۱) المحادلة: ۷. 











عن میس باق انش له یا لتق هقی كفنا وش وی كنا ناو الك 
لأحقٌّ بهذا الأمر وأولی به ممّن قد غلبك عليه فقال على ی : ع وخ و۱٩‏ 
وحسابهما غلى اله عرو جل يوقفان واسبالان: 

05 ا يعقد بن ابرآهيم بن إشحاق الفارسی أبو الحتبین: قال:بخد ها 
آوشتا هس امبر ات عبر ا اف اس شتا 
الصغدي بمَرْو. قال: حدّئنا محمّد بن یعقوب بن الحکم العسكري وأخوه معاذ بن 
یعقوب قالا: حدّثنا محمد بن سنان الحنظلي, قال: حدّثنا عبدالله بن عاصم, قال: 


حدّثنا عبدالرحمن بن قیس, عن أبي هاشم الرشاني» عن زاذان. عن سلمان 
الفارسييلة في حديث طويل يذكر فيه قدوم الجاثلیق المدينة مع مائة من 
النصارى بعد وفاة الب يت وسؤاله أبابكر عن مسائل لم يجبه عنهاء ثم آرشد 
إلى آمیرالمومنین علي بن أبي طالب لا فسأله عنها فأجابه, فكان فيما سأله أن 
قال له: آخبرني عن و ار تبارك وتعالی, فدعا علی تا بنار وخطب 
فا :قلعا | على قالخا شا OSG‏ فال لفات هس 
وجه من جميع حدودهاء قال علي ااا : هذه النار مدبرة مصنوعة E‏ 
وخالقها لا بشبههاء ولله المشرق والمغرب فأينما توأوا فتمٌ وجه الله» لا بخفی على 
ربّنا خافية. والحديث طويل آخذنا منه موضع الحاجة. 

۷ - حدّثنا آبو عبدالله الحسين بن محمّد الاشنانی الرازي العدل ببلخ, قال: 
ا عاك بن یره القزويني, عن داود بن سلیمان الفزاء (کذا), عن يهان 
ابن موسی الرضاء عن أبيه» عن آبائه. عن علي عا قال: قال رسول اله ااا : 
إذ عرسي عا ا ھی فان اتوك ا عبد الف من ریت 


وأخّراني عنه وهو من شأني» ويحتمل كونهما على صيغة المجهول, أي قدّما في هذا الأمر 
الذي ليس من شانهما وأخرا عن فوائد الإسلام والایمان في الآخرة وحرما عنها . 














تان Es‏ ار سانا ی دم مان موی 
یا رب إلى کون فى حال جات أن آذکرلد فبهاء فقال: یا موسق اد كرتي 
على كل حال. ٠‏ ۱ 

#تعجعد وا ملعن امن سح و تفای فان دس نتسیز 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البر مكي» عن عليّ بن 
العبّاس, عن الحسن بن راشد؛ عن يعقوب بن جعفر الجعفري, عن آبي إبراهيم 
موسى بن جعفر ليك قال: ذكر عنده قوم يزعمون أن الله تبارك وتعالى ينزل إلى 
السماء الدنياء فقال: ان الله تبارك وتعالى لا يَنْزل ولا بحتاج اليد ا مول زا 
منظره في القرب والبعد سوا لم يبعد منه قریب, ولم يقرب منه بعيد' ') ولم بحتج 
بل يحتاج إليه. وهو ذو الطولء لا إله الا هو العزيز الحكيم ما قول الواصفين: إِنّه 
تبارك وتعالى ينزل فإنّما يقول ذلك من ينسبه إلى نقص أو زيادة -وکل متحرّلد 
محتاج إلى من يحرّكه أو يتحرّك به" - فظن بالله الظنون فهلك. فاحذروا في 
صفاته من أن تقفوا له على حد تحدّوه بنقص او زیادة آو تحرّ ك او وال او نهو ص 
أو فعود. فان الله جلّ عن صفة الواصفين. ونعت الناعتين» وتوهّم المتوهمين. 
وتوكل على العزيز الرحيم الذي يراك حين تقوم و تقلبك في الساجدین. 

٩‏ وبهدا الاسناد عن الحسن بن راشد. عن يعقوب بن جعفر. عن ابي 
إبراهيم با أنه قال: لا أقول: له قائم فازيله عن مکانه. ولا أحدّه بمكان يكون 
فيس ول أحدة أن یتحر ك فى شيء من الارکان والجوارح. ولا أحده بلفظ شق فم. 
ولكن كما قال تبارك وتعالى: «كن فيكون» بمشيّته من غير تردّد في نفس, فرد. 
مود تم یج و سيك پکوناله فی ملک ولا نع له آپواب عالمه(۳ 


۱ هذا بعيد عن النبيّ المرسل الا أن يؤوّل. 

1 و نوت ا من يات لبیل ار دی لب ید تروت من 
غيره ولم يقرب منه بعيد من غيره . 

(۳) من يحرّ که بالقسر أو ما يتحرّك به من النفس أو الطبع . 

. عطف على «يكون» أي ولم يحتج إلى شريك يفتح له أبواب علمه‎ )٤( 








باب نفي المکان والزمان والسکون والحرکه ... 





۲۰ ل بر : حداثنا محمد ر بن أبي عبداه 
لتوفلى. e‏ سالم» »> عن أبي بصیر. ما کې 7 عبد ألله الصادق 00 قال: ان 
E‏ يواض كيهان و اک هه سر ول اقا ولا r‏ 
هو خالق انزمان والمکان والحركة والسکون, تعالی اله عا قر لون علدا کبیرا. 

تا ابو ات سای اه ين انا تا ای تانق تا 
اوس انعد بن محقد بن رمَیم 8 E‏ و و 
قال: نت بغر و رادي عن عبد ترس وهر ان نب » عن ا 
عليّ ليه ظهره. ثم قال: ا TT‏ قال: 
أخطأت تكلتك أتك. | ن الله عژوجل ليس بینه وبين خلقه حجاب لاله معهم أينما 
كانوا ٠قال:‏ ذا كناو ضهنا كلت نامير لع ين ۰ قال: آن تعلم آن الله :مغك وت کت 
SS‏ 
e‏ ار م یحی قال: ا ا 0 قال ا 
عيسى بن هارون اي قال: سي کک 

جر o‏ لا 4 قارب :كا TT‏ ۳3 بی طالب يق 08 > قهر بين ند به 

ا ا ر دمن ا له تین ارد ؟ فلا 
انق تصول ا بط قينا وا ل فا )وش إن ی ات 
ای و ی اف ويد نم 


دا أجده وفى نسخة (ط) و(ن) «سيف». 











| باب أسماء الله تعالی ) 
[ والفرق بين معانيها وبين معاني أسماء المخلوقين ) 


١‏ -حدّثنا محمّد بن على ما جيلويه؛ قال: حدّئنا علىٌ بن إبراهيم بن 
ها شم عن المختار بن محمّد بن المختار الهمداني» عن الفتح بن يزيد الجرجانی 
عن أي الل 38 قال: سمعته یقول: هو اللطیف الخبیر السمیع البصيرء الواحد 
اد المد اند لم يتدرو لديو لولم يكن له کر اعد سفن الأقياء وت 
الأجسام ومصوّر الصور, لو كان كما يقولون لم يعرف الخالق من المخلوق, 
ولا المنشی من المتشاء لكنه المنشی.» فرق شن من جشمه وضو رة وانشاه ویینه اذ 
کان لا بشبهه شیء ولا يشبه هو قينا قلت: أجل جعلنی الل فداك, لكك قلت: 
الا خذ الصفت :وفلت: لا بشي هو شا وله وان والانستان و د لسن فة 
تشابهت الوحدانبّة؟! قال: با فتح احَلت تبتك الله. اما التشبیه فى المعانی, فأمّا 
فق الأسماء فهی واحدة وهی:دلا 0 على المسقی+ وذللف ان الانسان وان فقيل 
واحد فَإِنّما يخبر أنه جتَّة واحدة ولیس بائنین, فالانسان نفسه لیس بواحد ان 
لطا او ألو اكه م و اد وه ا م 4 لست یر اوه 
غير لحمه ولحمه غير دمه» وعصبه غير عروقه» وشعره غير بشره. وسواده غير 
بياضه وكذلك سائر الخلق, فالانسان واحد في الاسم لا واحد في المعنىء والله 
جل جلاله هو واحد في المعنی. لا واحد غيره لا اختلاف فيه ولا تفاوت 
ول له ده + مختلفة 
aT‏ ا اختلاف وتفاوت وزيادة ونقصان». ٠‏ وفي الباب 

الثاني في الحديث الثامن عشر «فأمًا الإنسان ن المخلوق ن المصنوع المؤلف فمن أجزاء مختلفة 
-الخ» وهو الصحیح, ٠‏ وكون المؤلف خبراً والجار متعلقاً به بعيد. اذ لا وجه لتعريف المسند 
مع عدم فاء الجواب . 


























فرج انه نك , فقو لك: وت لحي ره لي كنا مرت ل العف فإِنّي أعلم 

5 انعفن باحق كات اتف طبر ان اس أن تشرح ذلك لي. اليا 
فتح إنما قلن: اللطیف, للخلق الاطیف, ولعلمه بالشیء اللطیف, أ و لاتری وفقك الله 
وتيّتك إلى اثر صنعه فى النبات اللطیف وغير اللطیف وفی الخلق اللطيف من 
الحيوان الصغار من الوس والجحؤجس وما هو أصغر متهما ممّا لا يكاد تستبینه 
الیوندیل لا ركاه :یشان لتر E REE E‏ 
فلا رأينا صغر ذلك في اطفه, واهتدائه للسفاد. والهَرَب من الموت, والجمع لما 
يصلحه متا في لَجَج البحار وما في لحاء الأشجار والعفاوز والقفار؛ وم بعضها 
عن بعض منطقهاء وما بفهم به آولادها عنهاء ونقلها الغذاء البها. نم تألیف آلوانها 
حُثرة مع طفرة, وبياض مع حمرة, ومالا تکاد عيوننا تستببنه بتماء اه لا 
تراه عیوننا ولا تلمسه أيدينا. علمنا أن خالق هذا الخلق لطيف. لطف في خلق ما 
سمّيناه بلا علاج ولا أداة ولا آلة. وان صانع کل شيء فمن شيء صنع!۱ والله 
الخالق اللطيف الجليل خلق وصنع لا من شيء! ۳ 

۲ حدثنا علی ب ان مر مت ا ن الدقاق قال: حدّثنا محمّد 
بن يعقوب الكليني .قال و ری سر ری ۰ 
شا لیا عن أبي الحسن الرضالذآّهقال: اعلم علمك الله الخیر بان اه تباركد 
وتعالی قديم» والقدم صفة دلت العاقل على أنّه لا شىء قبله ولا شىء معه فى 
دَيُموميّته. فقد بان لنا باقرار العامة مع معجزة الضّفة أنّه لا شيء قبل الله ولا شي 
۵ د ا 


(۱) ولد :وا ا -الخ» يقرأ بكسر الهمزة 52000 أو بفتحها عطفاً على أن ن خالق - 
ر 

e )‏ نا بافراز ا هشيم قبل الله ولاشي۔ مع لله في ان لاله ديم 
والحدم ودر دلت تا آنه لا شيء قبله فظاهر, وأمًا أنه لا شيء معد في بقائه فلانْ غيره 
حادث لأدلّة التوحيد كما يأتى الاشارة اليه فى کلامه َه عن قريب. والحادث متاخر ج 














لوكا ي ء في بقائه لم پجز أن یکون خالقاً له لأنّه لم يزل معه: فکیف يكون 
الك لمك لم يزل معه, ولو كان : ل توي كان ن الأول ذلك الشيء لا هذاء وكان 
الأول اول نان تكوين ¿ خالقاً للأوّل التاني !۱۱ 

ثم وصف نفسه تبارك وتعالى بأسماء دعا الخلق إذ خلقهم وتعيّدهم وابتلاهم 
إلى أن بدعوه بها, فسمّى نفسه سميعاً بصيراً قادراً قائماً ظاهراً باطناً لطيفاً خبيراً 
: قويّاً عزيزاً حكيماً عليماً وما أشبه هذه الأسماء, فلا راع لل فق فا قاور 
المکذبون وقد سمعونا نحدّث عن الله أنه لا شيء مثله ولا شيء مق اجان في 
حاله قالوا: اخبرونا إذ زعمتم أنه لا مثل لله ولا شبه له كيف شا ركتموه في أسمائه 
الحسنی فتسقیتم بجمیعها؟! فان فى ذلك دللا علی نکم مثله فى حالاته كلها أو 
في بعضها دون بعض, إذ جمعتکم الأسماء الطيّبة. قيل لهم: إِنّ الله تبارك وتعالی 
ألزم العباد أسماءً من آسمائه على اختلاف المعانی !۲ وذلك كما يجمع الاسم 
الواحد معنبین مختلفین, والدليل على ذلك قول الناس الجائز عندهم السانم 
وهو الذي خاطب الله به الخلق وكلّمهم بما يعقلون لیکون علیهم حجّة في تضییع 
ما ضيّعواء وقد يقال للرجل: كلب وهای ور وی مایت یتیوک ذلك 
على خلافه وحالانه (" لم تفع الاسامی علی معانیها الى کانت بنیت عسلیهاء 
لاو ا اسان لنش یامد ولا کلب فافیم دل مله ال 


و عن القدیم لامعه, وقوله: «مع معجزة الصفة» أي مع أن صفة القدم أعجزت العقلاء عن درك 
حقیفتها وحقيقة موصوفهاء بل هم اما بحکمون بعقولهم على ما ذكرء وقولد: «إِنّد لا شيء 
الخ» بنازع فيه «بان» بالفاعليّة. والاقرار بالمفعولبّد. وفي نسخة (و) و (ب) و (د) ليس لفظة 
«مع» وعلی هذا فمعجزة الصفة مفعول للاقرار وإنّه لا شيء فاعل لبان بلا تنازع. والباء في 
«باقرار العامّة» على كلا الحالین للالصاق . 

)١ ۱‏ أي هذا الذي ظهر آنه الأول لا القديم ال کلامنا فيه أولى بأن یکون حالفاً للأوّل الذي 
عاو قات مها در املو نف وطن ان کرو ناه ی 

(۲) أي ألزم عباده TT‏ لیدعوه بها على اختلاف الحقائق التي اطلنی تلك الأسماء 
Ts‏ وی انك تنو یی ات راوس او 
انان كل مش ویک قوف ول O A E E E E‏ 
حالاتد وأوصافه. وفي البحار باب معاني الأسماء: «وکل ذلك على خلافه لأنّه لم تقع -الخ». 











واا نستی :اه بالعالم بغیر علم حادث علم به الاشیاء, واستعان به علی 
حفظ ما يستقبل من آمره والرويّة فیما يخلق من خلقه, وبعینه ما مضی مما أفنى 
من خلقه ما لو لم بحضره ذلك العلم و عه كان جاهلاً ضعیفا کما تا رابنا 
علماء الخلق إِنّما سمّوا بالعلم لعلم حادث إذ کانوا قبله جهلة, وربما فارقهم العلم 
بالأشياء فصاروا إلى الجهل ۲۱ وإِنّما سمّى الله عالماً لأنّه لا يجهل شیئاء فقد جمع 
الخالق والمخلوق اسم العلم ۱" واختلف المعنى على ما رأيت» وستي ا 
لا بجزء فيه بسمع به الصوت ولا یبصر به, كما أن جزءنا الذي نسمع به لا نقوی 
غل لت اواك ای له لا تفش عليه از وتو م غل ما متا 
نحن, فقد جمعنا الاسم بالسمیع واختلف المعنی, وهکذا البصر لا بجزء به أبصر, 
كمأ نا بصر بجزء متا لاننتفع به فى غيره, ولکن الله بصير لا يجهل شخصاً منظوراً 
على ساق في كَبَد كما قامت الأشياء!؟! ولكن أخبر أله قائم. يخبر أنّه حافظ, 
كقولك: الرجل القائم بأمرنا فلان, وهو قائم على کل نفس بما کسبت, والقائم أيضاً 
في كلام الناس الباقي, والقائم أيضاً يخبر عن الكفاية. كقولك للرجل قم بأمر فلان 
اي اکفه: والفائم متا قان على ساق: فقد جمعنا الاسم ولم الک 
الحادث الذي یحدث بحدوث المعلوم ویزول بزواله والحال أله یکون بعینه أي بحضر ته 
العلمية ما مضى الخ وقوله: «مما لو لم يحضره ذلك العلم ‏ الخ» بيان للعلم الحادث بات 
يحضر ويغيب وعند غیبته يصير العالم جاهلاً تعالی الله عن ذلك. وقوله. «ویعنه» بالجزم 
عطف على مدخول لم. واللسخ من قوله: «والرژیة» إلى هنا مختلفة کثیرا لم نتعرض لها 
لطول الکلام فیها . 
(۲) في الكافي باب معاني الاسماء وفي نسخة (و) «فعادوا إلى الجهل» . 
(r)‏ في الكافي وفي نسخة (ب) «اسم العالم» . 
)٤(‏ أي في مشقّة فان القيام على الساق شاق على الحيوان بالنسبة إلى القعود والاضطجاع. 
ويأتي الكَبّد بمعنى الهواء . 











ES‏ علی قلة وفضافه وعد ولکت ذلف غلی شاد فی اساي 
والامتناع من أن يدرك كقولك لطف عي هذا الامر. ولطف فلان في مد و قو له 
تخر اف اله عمف قهر العقل وكات الطلب وعاة متعتقا تلطا لا يدرك الو هي 
فهكذا لطف الله. تبارك وتعالى عن أن يدرك بحد أو جد بوصف. واللطافة هنا 
الصفر والقلة :قاد جمعنا الاسم واختلف المعنی, وا الخبیر فالذی لا بعزب عنه 
شیء ولا بفوته شی». لیس للستجرية ولا للاعتبار بالاشیاء فیفیده السجربة 
العا ريطما لاما علدا NS‏ متا ماو وا aN‏ 
بما يخلق والخبیر من الناس المستخبر عن جهل المتعلم, وقد جمعنا الاسم 
واختلف المعنی, و ما الظاهر فليس من أجل أله علا الأشياء بر کوب فوفهاء وقعود 
عليهاء وتسنّم لذراهاء ولکن ذلك لقهره ولغلبته الأشياء ولقدرته علبها کفول 
الرجل: ظهرت على أعدائي وأظهرني الله على خصمي, يخبر عن افلج والغلبة - 
فهكذا ظهور الله على الأعداء!"". 

ووه اشر اب الظاسن لحن ازا قو ل ملف ده رقي ولاو اليو لك سا 
زا قا اطاط أطير هأرم عن اد عالق اراك لاتق مكمه سكا و يف 
وفيك من آثاره ما يغنيك. والظاهر متا البارز بنفسه والمعلوم بحده, فقد جمعنا 
الاسم ولم يجمَعنا المعنی, وأمّا الباطن فليس على معنى الاستبطان للأشياء بان 
كور فيا ول ا سامت وف ودر اقا 
أبطنته. يعني خبّرته وعلمت مکنوم سرّه, والباطن منّا بمعنی الغاثر في الشسي», 
ال و انا اباشی ی نیس شین 
علاج ونصّب واحتيال ومداراة ومکر كما يقهر العباد بعضهم بعضاء فالمقهور منهم 
يعود قاهراًء والقاهر يعود مقهوراء ولکن ذلك من الله تباركك و تعالی على أن جمیع 


(۱) وهذا المعنی ارید فى الآية: «ألا یعلم من خلق وهو اللطیف الخبير» . 
(۲) فى الکافی والبحار وفي نسخة (ب) و (د) «فهکذا ظهور الله على الاشیاء» . 
(۳) أي لا يخفى على اله تعالی شيء اظهوره على كل شيء فهو الظاهر على الاشیاء لمن آراده. 











ما خلق ملتسن به الذل لفاعله وفلة الامتناع لما آراد به, لم بخرج منه طرفة عيبن 
ر و و الماع ی ناه نوات فقو نهنا الا ین 
واختلف المعنی, وهكذا جميع الأسماء وإن كنا لم نستها كلّهاء فقد يكتفي للاعتبار 
بما ألقينا إليك. واه عوننا وعونك فى إرشادنا وتوفيقنا. 


SR و این مخ هر ار لد ها و فا ل با‎ EEE 
یعتوب, قال: حدّتنا على بن محمّد. عن صالح بن أبي حمّاد. عن الحسين بن‎ 
يزيد عن الحسن بن علي بن آبي حمزة, عن ابراهیم بن عمر» عن آبی عبداش اليه‎ 
قال: إِنّ الله تبارك وتعالى خلق اسماً بالحروف وهو عرّوجل بالحروف غير‎ 
وباللفظ غير مُنُْطق. وبالشخص غير مجسّد. وبالتشبيه غير موصوف.‎ ١! منعوت‎ 
وباللون غير مصبوغ, منفی عنه الأقطار, مبعّد عنه الحدود. محجوب عنه حس كل‎ 
مقر سبع و مر تیه توما امه خرس لعن مها داب‎ 
قبل الآخر. فأظهر منها ثلائة أسماء لفاقة الخلق البها !۲" وحجب واحداً منهاء وهو‎ 
لاسم المکنون المخزون بهذه الأسماء الثلائة التي آظهرت, فالظاهر هو الله تبار اد‎ 
اقا موسر سا لكل امه يدو تاره كاد هذ ا خی رک‎ 


(۱) في بعض النسخ «خاق آسماء» بصيغة الجمع وهو من خطا الناسخ لمنافاته مع الذیل حيث 
قال: «فجعله كلمة تامّة ‏ الخ» ولیس هذه الفقرة «وهو عرّوجل بالحروف» فى الکافی 
والیحار. وموجودة في نسخ التوحید الني عندي . وقال المجلسي ا أكثر 
النسخ» ٠‏ والظاهر أنّها من مختلت ت بعض الناسخين لتوهمه أن داو اف تسم الى الاقم 
الملفوظ ٠‏ وغفل أن * ال" وصاف المذك كو رة بعد قوله: aa e ES‏ 
للاسم قطعاً. فالمراد بهذا الاسم لیس ما هو اللفظ ولا المفهوم. بل هو حقيقة بإبداعالحقّ تعالى 
منشأ لظهور أسمائه وآثار صفاته في الأشياء. ومن أراد الشرح لهذا الحديث فعليه بالبحار 
اتروع الحابی وس الميزان ذيل !١‏ لآية المائة والثمانين في سورة الأعراف .وفي الكافي 
باب حدوث الاسماء وفي نسخة (ج) وحاشية نسخة (ب) و (د د) «بالحر وف غير متصوات». 

(۲) في نسخة (ب) و (ج) و (د) نت آشیاء -الخ» . 

(۲) و صل باب المغايرة بين نم لاسم والمعن ی وفي تة (ب) و او) «فالظاهر هو الله 
وتا ك وسيحان ١ه‏ -الخ» . 











ثم خلق لكل ركن قينا ارات اسما ات سوا أ إليها''' فهو الرحمن الرحيم. 
AA‏ رال ال رب افرص ات عم ينه ول وم 
الف الخ السمیم؛ البصیر. الحکیم. العريز, الجتار. المتكبر, العلت؛ السظیم. 
المقتدر. القادر. السلام, المؤمن المهیمن, الباری! ۲" المنشی, البدیع. الرفيع, 
الجلیل, الکر بم. و المحيي, الممیت. الباعث الوارت, فهذه الاأسماء وما كان 
فى از فا لتی عاق بيه لاني N‏ متهي لشي هل نما 
الالانم وهذه الما القلانة أركاق وخخب تلاسم الراخد المکنود ار رو بهزه 
لامها لخر وذ لك ف لسع وه لا ری را رتست سا 
تدعوا فله الاسماء الحسنی 14 

- آبی قال عدن آحمد بن (دریس, عن الحسین بن ععيد انه عمن 
محمّد بن عبدالله؛ وموسى بن عمرو؛ والحسن بن علىّ بن أبي عثمان» عن ابن 
سا را هل کان الّه عارفاً بنفسه قبل أن بخلق 
الخلق؟“ قال: نعم» قلت قلتء براها و ششغها؛ قال ما كان ال محتا جا ال ذللق: لاله 
لم يكن يسألها ولا 5 منهاء هو نفسه ونفسه هوء قدرته نافدة» ولیس پحتاج أ ن 
7 نفسه» ولكن اختار لنفسه أسماء لغيره يدعوه بهاء لأنّه إذا لم يدع باسمه لم 
كرفا رل ها راز ا ا نه غل فا لاه هام ان 
واسمه العلی یه اوق اه پر فا اقا فد 


(۱) أي فتصاعد ذلك الاسم في العدد إلى ثلائمائة وستّین اسماً منسوباً اليها نسبة الأصل إلى 
اروم کی موف ليه تال وخ ل ع ما ذکر في آخر الحدیث . 

(؟)كذا. (۳) الاسراء: ۱١۰‏ . 

)٤(‏ هذا نظير ما في الحديث الحادي عشر من الباب الحادي عشر. ثم کان السائل توهم أن له 
تعالى نفسأً كما للإنسان. فأزال اا وهمه بأنّه تعالى ليس كذلك بل هو نفسه ولفسه هو لا 
تحزئة ولا اختلاف جهات فيد. فلا يراها ولا يسمعها رؤية وسمعا يوجبان صحّة السزال 
والطلب کما هو شأن الروية والسمع بين شيئين . 











۵-وبهذا الاسناد. عن محقد بن سنان قال: سألته عن الاسم ما هو؟ قال: صفة 
لمو صوف. 

٦‏ حد تنا علي بن احمد بن محمّد بن عمران دای قال خد ا موز 
e SS‏ 
فلن بن الحسن بن محف عن خالد بن یزید. عن عبد الا على »ن أبن 
عبداش اا قال: اسم الله غير اللهء وکل شيء وقع عليه اسم شيء فهو مخلوق ما 
خلا الله فأمًا ما عبّرته الألسن أو ما عملته الأيدى فهو مخلوق, والله غاية من 
غاياه» والمفیّی غير الغايةء والغاية موصوفة, وكل موصوف مصنوع. وصانع 
الاشیاء غير موصوف بحد مسمّى لم یتکوّن فتعرف کینونته بصنع غیره, ولم بتناه 
الی غاية الا کانت غیره, لا یذل “من فُهم هذا الحکم أبداً . وهو التوحيد الخالص. 
فارغوه وصدّفوه ونفهموه باذن انس من زعم یرف بحجاب آو بصور: و 
ال فى و التیات والعتال,والضوره عر وها هو واخد متو خن 
فکیف يوحّد من زعم أله عرفه بغیره» و اّما عرف الله من عرفه بالله. ومن لم بعرفه 
به فلیس یعرقه. نما يعرف غيره, لیس بين الخالق والمخلوق شيء. فاه خالق 
اعسات فن ی او نش راشم وهو غر اا واا تیه 

ا ا قیقحت بن عدوان ا سر تا محمد 
بن أبى عبدالله الکوفی, قال: حدّئنی محمّد بن بشرء عن أبى هاشم الجعفری, قال: 
كنف ميل ا سجس افا اله رجل ال ا ری عن ال اراک و قا 
لذ آسماء وصفات في کتابه, فأسماژه وصفاته هي هو؟ فقال افر إن لهذا 
کک : إن كنت تقول: هي هوأي أنه ذو عدد وكثرة فتعالی الله عن ذلك 

ان كنت تقول: لم تزل هذه الصفات والاسماء. فان «لم تزل» یحتمل معنیین: 
فان قلت: ا ی سای وإن كنت تقول: لم يزل 


۳" في الكافي رد‎ )١( 
. مضى هذا الحديث مع زيادة في الباب الحادي عشر بتفاوت في السند‎ )۲ ) 











تصويرها وهجاوها ونقطیع حروفها فمعاذ الله أن يكون معه شيء غیره. بل كان 
الله ولا خلق, نم خلقها وسيلة بينه وبين خلقه يتضرّعون بها إليه ويعبدونه. وهی 
که وكات اه ولا کی والمتكوو والذكريهر الله ادلی لمي لور الاأعفاد 
E‏ عارك انا لو ورا لعي زات انه املك له وادى بل ات 
والائتلاف" ۲" وانما یختلف ويا كلف المتجزی, فلا بقال: اه مو تلف, ولا الله كير 
ولا قليل: ولكنّه القديم فى ذانه, لان ما سوی الواحد متجرّئ واف واحد. لا 
متجرئ» ولا متوهم بالقلة والكثرة» وكل متجرّئْ ومتوهم بالقلّة والكثرة فهو 
فاق وال E‏ شالق له فقو لزان امد رات یه له Nen‏ 
بالكلمة العجزء و جعلت العجز سواه, وكذلك قولك: عالم إِنّما نفيت بالكلمة الجهل. 
وجعلت الجهل سواه, فإذا أفنى الله الأشياء أفنى الصور والهجاء. ولا بنقطء !"ا 
ولا يزال من لم يزل عالماً. 

لاه كين كن را اميه "فال رایع شا وود 
بالأسماع, ولم نصفه بالسمع المعقول في الرأس, وکذلك سقیناه بصیرا لاه 
لا يخفى عليه ما يدرك بالابصار من لون وشخص وغیر ذلك ولم نصفه بنظر لظ 
القن کل تاه ا ل لعي لسن سره و اسف بت رات 
ومو ضع الشقّ منها والعقل ۶۱ والشهوة والسفاد والخدب على نسلها. وافهام بمضها 
عن بعض, ونقلها الطعام والشراب إلى أولادها فى الجبال والعفاوز والأودية 
والقفار, فعلمنا أنّ خالقها لطيف بلا كيف وإِنّما الكيفيّة للمخلوق المکتف, وكذلك 


(۱) أي هی ما به بذكر تعالى . 

0 ای ند ولاك هده الاسماء والصفات اھا ا نيا او قات الى باتعو بها 
ويتوجه إليه بها هو الله تعالى الذي لا يليق به الخ؛ وفي الكافي باب معاني الأسماء: 
«والاسماء والصفات مخلوقات والمعاني, والمعنى بها -الخ» . 

(۳) فى الکافی واليحار: «والتقطيع» مكان لا بنقطع » آي تقطيع الحروف كسافى صدر 
اة 

£( في الحافي: «مو ضع النشو منها». وفي اليحار: ا المشي منها». ولیس المراد بالعقل 
ما في الانسان بل مطلق الشعور فى امور ها للقطع بان الحيوان فاقد لد . 

















سمي ربّنا قويّاً لا بقوّة البطش المعروف من المخلوق ولو كان قوّته قوّة الطش 
المعروف من الخلق لوقع التشبیه ولاحتمل الزيادة, وما احتمل الزيادة احتمل 
النتصان, وما کان تاها كان غير قدیم, وما کان غير قدیم کان عتاجوا فرینا 
تبارك 4 ولاكيف ولا نهاية ولا أقطار, محرّم على 
القلوب أن تمتّله. وعلی الأوهاء أن تحده. وعلى الضمائر أ نكيل جل عن ادا 
اق ومن هس مان عن ذلك عو کر 

اننا مان دن و 
الا سكين ید شوه یر قال خد تم بن ولول عن ام 
عن أبي الحسن العَبّدي» عن سليمان بن مهران. عن الصادق جعفر بن محمّد. عن 
أبيه محمد بن علی, عن أبيه على بن الحسین, عن أبيه الحسين بن علی, عن أبيه 
علي بن أبى طالب طم قال: قال رسول اشوس : إن لله تبارك وتعالی تسعة 
وعدن انعا انه لانو اعد اس | حضاها لاله رش انز الذلس ال ای 
الأحد, انصمد, الأول ال"خر. السمیم. البصیر. القدیر, الفاهر. الصلی, العلی, 
الباقي. البدیع. البارئ, الأكرم الظاهر, الباطن, الحی,. الحکیم: العليم. الحليم» 
الحفیظ. الحقء الحسيب. الحمید. الحفی, الربَ, الرحمن, الرحيم الذارئ: 
ال رانا رشبل ورف الرانن الاك لدوم الحسو اس مالسا 
الك الالو اليد آلضادی» الضانم: الطاهن آلمدل: العف لفون 
الخنی, الغياث, الفاطر, الفرد. الفتّاح, الفالق, القديم» السلك, الفدّوس, القويّ. 
القريب» القیّوم. القابض, الباسط, قاضي الحصاجات. المجيد. العوالی. المتان. 
اخ شالت این الكر رو الكين الا اف لس الو ره 
اور لوقاف ناش لیاسم و ا لوقي الوكيل. الوارت. ال 
الا ای الا لكا لو ی 
العظیم, اللطیف. الشافی(۱. 


)1 و نه سو ا اثراتی زاند كما آتی في نسخة 
بد ل عن الر ژوف. ا أن لفظ الجلالة خار ج عن العدد آتی بعتوانالمسمی الجارى علیه الأسماء: 














۹ عمف ناا حو ب زياد بن جعفر الهمدانی ق . قال : حدثنا علي بن 
1 براهیم بوذ 9 عن یه ع ا یسم ل 00 


Ns RE e‏ د اعفن ذا ا 
الحنة. 

قال محمد بن علی بن الحسين مولف هذا الكتاب: معنی قو ل التب متكي إن 
لل اق وهات يه رمعم الم هن اج ماود الب اكه aE‏ 
الاحاطة بها والوقوف علی 58 وى سق الا ا 

۲ اش الا له الله والاله هو المستحق للعبادة, ولا بحقّ العبادة إلاله. و 
لول اليا ی يكم ی د واوا القا سل السكوة ف روا شاد 
تخب تاه عر واد اليد" وله Ag‏ العا شالت اماد لس 
كال أله الرجل بالهالیء آي قرع للبه من آمر نرل به. وا ا أجاره: وعتاله من 
الکلام «الاماع» فاجتمعت همرتان فی کلمة كن استعمالهم ا واستتقلوها 
فحذفوا الأصليّة. لاهم وجدوا فیما ۳ د هار فا عشمعت لا مان او لاهتا 
ها ها ی رات رثن ی O‏ 

E os AI‏ فتاه اوح یر دنه لين دی یماظن 
ولك عزاو E NE aE SE‏ 
فن اباب E e E‏ وان سر AN‏ وی كا انه 
واحد لا نظير له فلا يشاركه فى معتى الو حدانية غيره. لذن كل الى و 
وأشباه لم بکی واحداً فى الحقيقة, و بقال: فلان واحد الاس ى نظیر له فیما 
و و ل لحاسو كوا 


لوق ا اشن 


)١(‏ في نسخه (د)و (و )ققد رأوا أن ن العبادة -الخ» 


(۲) أي فاجتمعت همز تان بعد أن ادخلوا الالف واللام على لفظ اله . 











وقال بعض الحکماء فی الواحد والاحد: ما فیل: الواحد لانه متود 
والأُوّل لا ثاني معه. ثم ابتدع الخلق كلّهم تا شا مضه إلى فض دو الو الح هد 
العدد في الحساب ليس قبله شيء. بل هو قبل کل عدد. والواحد كيف ما أَدَرْتَهِ أو 
جر أته لم یزد عليه شيء ولم ينقص منه شي», تقول: واحد في واحد واحد. فلم 
بزد علیه شیء ولم بتفتر اللفظ عن الواحد, فد" علی ان لا قبله, وإذا دل 
E‏ قن ل ای ام السو لكاو Sa Nea‏ 
اند مشت ای وی وهر ی شون اف يعوو نا ذلك ا 
و مه اياقبو الجر قد را فلل للك ان رتش اروش الخد 
وس اعد قت ل لقني فى ترهش و واد مين 
الدوات أو طبر ار ار رو اه بسن 
الناس وغير الناس, وإذا قلت: ليس في الدار أحد فهو مخصوص بالآدميّين دون 
سائرهم» والأحد ممتنع من الدخول في الضَرْب والعدد والقسمة وفي شيء من 
الحساب, وهو متفرّد بالأحديّة, والواحد منقاد للعدد والقسمة وغيرهما داخل فى 
الحساب, تقول: واحد واكان وتلائة فهذا اشد والواحد غله العدد وهو خارج 
من العدد ولیس بعدد, وتقول: واحد في اثنين أو ثلائة فما فوقها فهذا الضرب. 
و تقول: واحد بين ان OE‏ من الانتین نصف وم اثلائة لت 
فهذه القسمة. والأحد ممتنع في هذه كلها لا یقال: أحد واثنان, ولا أحد في أحد, 
ولا واحد في آحد. ولا بقال: 4 بين اثنين» والأحد والواحد وغیرهما من هذه 
الألفاظ كلها مشتقّة من الوحد:(۱). 

«الصمد4 الصمد معناه السیّد ومن ذهب إلى هذا المعنی جاز له أن يقول 
لم يؤل نمدا ویقال للسيّد المطاع في قومه الذي لا بقضون أمرأً دونه: صمد. 
وقد قال الشاعر: 


(۱) كانت النسخ هاهنا مختلطة مغلوطة فصحّحناها على الصحّة . 











علوئه بسضام نم قلت له خذها حذیف فانت السيّد الصمد 
وللصمد معنى نان وهو أنه المصمود إليه في الحوانج. يقال : صمدت صمد هذا 


الامر | قو شد انوك اذهك لل هذا البق الل هر لد ان اقول يبعز 


كد ١‏ لله رسف ماري ف ا فقت فعله. ای ی 


الذي ليس بجسم ولا جوف له. وقد أخرجت فى معنى «الصمد» فى تفسير قل هو 
ال هرق هنا سار لقو ل امك ماس شيا لات 

الیل والآخر» الأول والآخر معناهما أله الأول بغير اناو رش م 
انتهاء. 

(السميع) السمیع معناه أله إذا و جد المسموع كان له سامعاً. ومعنی ٿان أنه 
سمیع الدعاء ای مجيب الدعاء. وامّا السامع فانه نتعدى ۱۱ لی مسموع ویو جب 
وجوده ولا يجوز فيه بهذا المعنی لم يزلء والباری عر اسمه سمیع لدانه. 

البصیر 6 البصیر معناه إذا كانت المبضرات كان لها مبصراء ولذلك چاز أن 
بقال: لم یزل بصیرآء ولم بجز أن یقال: لم یزل مبصرأ لاه بتعدی إلى مبصر 
ویوجب وجوده, والبصارة فى اللغة مصدر البصیر وبصّر تصارة والله عرّوجل 
عور اد ی وه ا یی ای وس از 
معناه ما قدّمناه من كونه مدركاً "١!‏ وهذه الصفة صفة کل حي لا آفة به. 

«القديرء القاهر € القدير والقاهر معناهما AE‏ تطیق الامتناخ منه 
وما بريد الانفاذ فيها: وقد قیل: إن القادر من يصح مته الفعل إذا لم يكن فى حکم 
الممنوع! ۳ والقهر الغلبة. والقدرة مصدر قولك: قدر قدرة أي ی قزر قادر 
مقندر. وقدرته على ما لم يو جد واقتداره على ایجاده هو قهره وملكه له. وقد قال 


(۱) کا تە أ أراد الإشارة إلى كونه تعالى عالماً بالجز یات . 

ی لم يكن التعل متها أو لم يكن القادر معا وهذا اليد عاي كلا الف رة وان 
مستدرك لان منع القادر عن فعله اما هو في مقام الوفوع لا الصحة 1 لإمكان والفعل الممتنع 
لا بتصف بالصحّة والامکان 











عر ذکره: مالك يوم الدین ۲4" ویوم الدين لم يوجد بعد. ویقال: إِنّهِ عرّوجل 
قاهر لم یزل, ومعناه أنّ الأشياء لا تطیق الامتناع منه ومتا يريد إنفاذه فيهاء 
ولرل مقندرا علبها ولو نکن موجودةکما تفال مالفا بوم الذین» وبوع آلدین 
لم پو جد بعد. 

لالعَلِيَ الأعلئ 4 العلی معناه القاهر فالله العلِيٌ ذو العُلى والعلاء والتعالی أى 
ذو القدرة والقهر والاقتدار, يقال: علا المَلِك علوًاً. ويقال لکل شيء قد علا: علا 
ی علوّاً وعلي يعلى عَلاءً والعغلاة مُكتّسب الشرّف وهي من الععالی, وعلو کل 
شيء أعلاه برفع العين وخفضها ‏ وفلان من عِلَيّة الناس وهو اسم؛ ومعنی 
الارتفاع والصعود والهبوط عن الله تبارك وتعالى منفي. ومعنى ثان أنه علا تعالى 
عن اام توا نواد وسكا ا وساوسن ا تال متا له فكّر الصّلال. 
فهو على متعال عمّا يقول الظالمون علو كبيراً وأمّا الأعلى فمعناه العلی والقاهر. 
ویویّد ذلك قوله عرّوجل لموسى 3 : «لا تخف إِنّك أنت الأعلى»!") أي القاهر, 
وقوله عرّوجل في تحريض المؤمنين على القتال: ولا تهنوا ولا تحزنوا وأنتم 
الأعلون ان کنتم مومنین ۳۱4 وقوله عرو جل ان فزعون علافي الأرض 4“ أي 
غلبهم واستولی علیهم. وقال الشاعر في هذا المعنی: 

فلا عاونا واستوینا علیهم ترکناهم صَرْعى لنَسْرٍ وکاسر 

ومعنى ثان أنه متعال عن الأشباه والأنداد أي متنژه كما قال: «تعالى عتا 
يش ركو 04 

الباقی» الباقی معناه الکائن بغیر حدث ولا فناء, والبقاء كد الفنات بسقی 
العو يناف ویقال: ما بقیت منهم باقية ولا وم من اه واقية, والدائم فی صفانه 
هو الباقي أيضاً الذي لا يبيد ولا فنى. 


اند ۹1 (۲) طه: 1۸ . 
*) آل عمران: ۳۹ (4) القصص: 8 
o‏ ۱و ۲ والمومنون: ۲ والتصص: 4 والروم: ۰ والزمر: 1¥ 

















«البَدِيع 4 البدیع معناه مبدع البدائع ومحدث الاشیاء على غير مثال 
واحتذاء, وهو فعیل بمعنی مل کقوله ف ول «عذات ال والمعنی مولم 
ویقول العرب: ضرب وجيع والمعنی موجع, وقال الشاعر فى هذا المعنی: 
أَمِنْ رَيْحانة الداعی السميع يؤرّقني وأصحابي هجوع 
فالمعنی الداعي المسمع. والبذع الشيء الذي يكون او في کل أمرء ومنه 
قوله عروجل: قل ما كنت بدعاً من الرسل ۱ أي لست بأوّلِ مرسلء والبدعَة 
اسم ما ابتدع من الدين وغيره» وقد قال الشاعر في هذا المعنی: 2 7 
وكفاك لم تخلقا للتّدى ولم يك بُخلهما بدعة 
TENE‏ کا و ا 
وأخرى ثلاثة آلافها وتسع مائيها لها شرع" 
ويقال: لقد جئت بامر بديع أي مبتدع عجيب. 
«الباريٌ» الباريٌ معناه أنه بارئ البرایاء أي خالق الخلائق, برأهم يبرأهم 
أي خلقهم يخلقهم. والبريّة الخليقة وأكثر العرب على ترك همزهاء وهي فعيلة 
بمعنى مفعولة, وقال بعضهم: بل هي مأخوذة من بَرَيْتِ العود. ومنهم من يزعم أنه 
من الترى وهو التراب أي خلقهم من التراب. وقالوا: لذلك لا يهمز. 
«الأكْرَم» الأكرم معناه الكريم» وقد يجيء أفعل في معنى الفعيل. مثل قوله 
عرّوجل:لاوهو آهون علیه ۱4" أي هين عليه. ومثل قوله عرّوجِل: «لا بصلیها إلا 
الأشقئ» وقوله: #وسیجنّبها الاتقی ۱4 يعني بالأشقئ والأتقئ الشفی والشقی. 
فال لمن عر فى هذ ترس ۱ ا 
ا RTH‏ 
الظاهر 4 الظاهر معناه أنه الظاهر بآ ياته التى أظهرها من شواهد قدرته 
(۱) في سبعین موضعاً من الکتاب . (۲) الاحقاف: .٩‏ 
(۲) هذه الأبيات شرحها المجلسي 4 في البحار باب عدد أسماء الله تعالی . 
(5)الروم: ۲۷ . (۵) اللیل: ۱۵ و ۱۷ . 











و آثار حکمته وبيّنات حجٌته التى عجز الخلق جميعاً عن إبداع أصغرها وانشاء 


اسار ھاو ا حفر ها دهم كما قال اله ها ار الین تدعو من دون الله لف 
يخلقوا ذباباً ولو اجتمعوا له فليس شيء من خلقه الا وهو شاهد له على 
وخدانیّته من جميع جهاته. وأعرض باراد وتان عن وصف ذاته'"' فهو ظاهر 
با باته وشواهد قدرته» محتجب بذاته. ومعنی ثان أنه ظاهر غالب قادر على 
با ها ور له و EES SES‏ 

الباطن 6 الباطن معناه أله قد بطن عن الا رهام فهو باطن بلا احاطت, لا 
بحیط به محيط لاله قَدَم الفکر فخَبتَ عنه " وسبق المعلوم فلم بحط به وفات 
الاوهام قلع کت وحارت, غنه الا بضار فلم تدرکه» فهو باطن کنل بناطن: 
و ولاقو وطور وميالا بات یازا سا 
والظاهر بلا اقتراب؛ ومعنى ٿان أنه باطن كل شيء أي خبيرٌ بصيرٌ يما يسرّون وما 
لون وبكل فادرا و وبطانة الرجل ولیخته من القوم الذین بداخلهم 
ویداخلونه في دخیلة آمره. والمعنی أنه عالم بسراثرهم. لا أنه عرّوجل یطن في 
شیء بوار به. 

“للق العئا نضا تل ربكال و E‏ ت 

والفناء» ولیس بحناج إلى حیان بها خی 

الحکیم 6 الحكيم معناه أنه عالم. والحكمة فى اللغة العلم» ومنه قوله 
مروجل: رن آلحکمة من تشاء 4 ۱۱ ومعتی نان اه منکم بادك 


(۲۱) ای لین الظاهر وضفا لدا تعالی: با هو وسكت لعل فتاهل فی فوله تعالی؛ «عز الأول 
والاخر والظاهر والباطن» . (۳) الصف: ۱۶ 


(4) فى نسخة (ط) «فجنب عنه» وفي نسخة (ج) «قحنث عنه» . 


(0) فى البحار: «وسبق العلوم فلم تحط به» وفي نسخة (ب) و(د) «وسبق العلوم فلم يحط بل . 
)1 البقر ة: ۳۹ 














متس الإناة وقد مه وا که لان فکمه اللجاء ت ید ال ابا 
تمنعه من الجَرْي الشد بد وهی ما احاطن بحنکه. 

العلیم 4 العلیم معناه أله علیم بنفسه. عالم بالسراثر: مطلع على الضمائر. 
لا یخفی علیه خافية, ولا پعزب عنه مثفال ذؤم علم الاشیاء قبل حدونهاء وبعد 
ما أحدثهاء سرّها وعلانيتها, ظاهرها وباطنهاء وفي علمه عرّ و جل بالاشیاء على 
خلاف علم الخلق دلیل على أنه تبارك وتعالی بخلافهم في جمیع معانبهم والله 
عالم لذاته, والعالم من يصح منه الفعل المحکم المتقن, فلا بقال: إِنّه بعلم الأشياء 
بعلم كما لا ينبت معه قدیم غیره, بل يقال: اه ذات عالمة, وهکذا يقال فى جمیع 
صفات ذانه. 

ل( الحلیم 4 الحلیم معناه أله حلیم عمّن عصاه لا بعجل عليهم بعقوبته. 

«الحفيظ € الحفیظ الحافظ. وهو فعیل بمعنی الفاعل. ومعناه أنه يحفظ 
الأشياء ويصرف عنها البلاء. ولا يوصف بالحفظ على معنى العلم لآنّا نوصف 
بحفظ القران والعلوم علی المجاز, والمراد يذلف ا0 (ذا علمناه لم پذهب عا کما 
إذا حفظنا الشیء لم يذهب عنّا(". 

ا الحو معتاه الخ وبوص هايو كفا لاد در وکر کتو لي 
اک الم وهی ا پر اه ان اوه اناس هو و ما دق ضر هی 
لباطل. ويؤيّد ذلك قوله عرّوجل: ۳ ذلك بان اله هو الحق وان ما يدعون من دونه 
هو الباطل ۱۳۱ أي پبطل و يذهب ولا بملك اعد ثواباً ولا عقاباً. 


(۱) تامل في کلامه هذا . 

(۲) لا يبعد أن یکون الحقّ صفة مشبهة آیضا كالصعب. وعلی کل یستعمل مطلفاً بمعنی الثابت 
وان كانت خصوصیات موارده مختلفة. والتوسّم على وجوه: الاستعمال المجازي, حذف 
حرف التعدية. حذف الكلمة. الحمل المجازي, تقدیم معمول خاص في مورد لايقدم غیر ه 
في ويأتي في کلام المصنّف بعض هذه فلا تغفل . 

۲۱ الحج: 1۲ 








باب أسماء الله تعالی والفرق بين معاننها ... 





#الحسیب 4 الحسیب معناه أنه المحصی لكلّ شىء العالم به, لا یخفی عليه 
شى ومعنی تان أله المحایسب لعباده بحاسیهم بأعمالهم ویجازیهم لها 
هی فا ع مشر اغ ف جل روا لس وی فا لت د الکافي, 
أعطيته حتّی قال: حَسبي» ومنه قوله عژ و جل: « جزاء من ربك عطاء حسابا > (۱ 
أي كافياً. 

#الحمید که الحمید معناه المحمود, وهو فعيل فى معنى المفعول, والحمد 
تقیض الذمٌ ویقال: حمدت فلاناً إذا رضيت فعله ونشرته في الناس. 

الحفي) الحفی معناه العالم. ومنه قوله عرّوجل: « بسألوك کاتك حف 
عنها »۲۱ أى بسألونك عن الساعة كأنّك عالم بوقت مجیتها!"» ومعنی نان أنه 
اللطيف, والحفاية مصدر؛ الحفی: اللطیف المحتفی بك ببر لك وبلطفك(. 

ارت 4 الرث ماه المالف» وکل مین فلك فنا فيو ره ومته قر ع ركف : 
#ارجع إلى ربك اي إلى سيّدك وملیکك, وقال قائل يوم حُنَيْن: انى 
رجل من قريش احبٌ إليّ من ان يربني رجل من هوازن. يريد يَمْلِكني ويصير لي 
ربّاً ومالکاء ولا يقال لمخلوق: الربٌ بالألف واللام لأنّ الألف واللام دالّتان على 
العموم, وإِنْما يقال للمخلوق: رب كذا فيعرف بالإضافة لأنّه لا يملك غيره فينسب 
اللن نقنا تللكت وال أكون لعي الى الداله او العادة الراك قن سس اربع ةلك 
والربيُون الذين صبروا مع الأنبياء ليغ . 

«الرحمن4 الرحمن معناه الواسع الرحمة على عباده يعمّهم بالرزق والانعام 


(۱) النبا: ۰۳۹ (۲) الاعراف: ۱۸۷. 

(۳) في تفسیر عل بن ابراهیم: «کأ نك حفی عنها» أي كأنّك جاهل بهاء ويؤيّده نزول الآية 
و تعد یذ الحفاية بعن فراجع . 

(۶) في نسخة (و) (ب) «يبرك ویلطفك». وفي نسخة (ج) «بتبرك و تلطف» . 


(۵) یوسف: ۰ 








علیهم. و یقال: هو اسم من آسماء له بار ك وتعالی فی الکتب لا شمی له فیه و يقال 
للرجل: رحیم القلب ولا كال الرحمن ار الرحمن یقدر علی کشف البلوی 
ولا بقدر الرحیم من خلقه على ذلك وقد جوز قوم ان يقال للرجل: رحسن 
وأرادوا به الغاية فى الرحمة, وهذا خطاء والرحمن هو لجمیع العالم والرحیم 


تام اسر 

الرحیم 4 الرحیم معناه أله رحیم بالممنین بخطهم برحمته في عاقبة 
آمررهم كما قال الله غر و جل: «وکان بالمومنین رحیماٌ» والرحمن والرحیم اسمان 
مشتقّان من الرحمة على وزن ندمان ونديم» ومعنی الرحمة النعمة, والراحم المنعم 
كما قال الله عرو جل ار سوله الإا : وما آرسلنال الا رحمة للغالمین ۱۱۱۹ يعنى 
نعمة علیهم ویقال للقرآن: هدّى ورحمة, وللغیث رحمة بعنى نعمة» ولیس معنی 
لرسمة الرقة ا عو ان عژوجل ا ستي رقیق القلب من الناس 
مهما را از 
ويرّء والمرحمة الرحمة, ويقال: رَحِمْته مرحمة ورحمة. 

الذارین4 الذاريٌ معناه الخالق یقال؛ ذراً اله الخلق وبرأهم أي خلقهم وقد 
قيل: إِنّ الذرّيّة منه اشتقّ اسمها كأنّهم ذهبوا إلى أنّها خلق الله عوجل خلقها من 
الرجل. وأکتر العرب علی ترك همزها وانما ترکوا الهمز: فی هذا المذهب لکثرة 
ترددها في آفواههم كما ترکوا همزة البريّة وهمزة بريّ وأشباه ذلك. ومنهم من 
يزعم ها من ذَرَوْت أو ذَرَيْت معا يريد أنه قد کثرهم وبتهم في الارض با کما 
قال الله تعالى: #وبثٌ منهما رجالاً کثیرا ونساء6 ۲۲۱ 

#الرازق4 الرازق معناه أله عروجل يرزق عباده برهم وفاجرهم رَْقاً بفنع 
الراء رواية من العرب, ولو أرادوا المصدر لقالوا: رزقاً, بکسر الراء ویقال: ار تزق 
الجند رَرْقّة واحدة أي آخذوه مرّة واحدة. 


.١ النساء:‎ )۲( . ٠١۷ الانبياء:‎ )١( 














«الرقيب» الرقیب معناه الحافظ وهو فعیل بمعنى فاعل, ورقیب القوم 


تراد 

#الرؤوف» الرؤوف معناه الرحیم, والرأفة الرحمة. 

«الرائي» الرائي معناه العالم. والرؤية العلم, ومعنی ثان: أنه المبصر ومعنی 
الرؤية الابصار. ویجوز في معنی العلم لم يزل رائياً. ولا يجوز ذلك فى معنی 
0 : 1 

#السلام» السلام معناه المسلم» وهو توسّع لأنّ السلام مصدرء والمراد به أن 
السلامة تنال من قبله, والسلام والسلامة مثل الرضاع والرضاعة واللّذاذ واللّذاذة, 
ومعنی ثان أنه بوصف بهذه الصفة لسلامته ما يلحق الخلق من العيب والنقص 
والزوالدوالاتقال رقنا واليتوظة وف وله عدكوه ا فا دان شاک نيد 
رهم ١١»‏ فالسلام هو اله عرّوجل وداره الجنّة. ويجوز أن يكون سمّاها سلاماً 
لأنّ الصائر إليها يسلم فيها من كل ما يكون في الدنيا من مرض ووّصّب وموت 
و ات ذلك فون وان یادن الأفسات در ااسامات وله مش رح 
#فسلام لك من ا الیمین ۲۱۹" یقول: فسلامة لك منهم ای يخبرك عنهم 
سلامة والسلامة فی اللغة ااصواب والسداد انها ومنه قوله روي ووا 
ها اه E‏ اذا ریا رال ی ساب 
لول شلاما لا الم فق اسب والا تن ۱ 

لالْمَوْمِنٌ» المؤمن معناه المصدّق, والایمان التصدیق في اللغة يدلّك على 
ذلك قوله عرّوجلّ حكاية عن إخوة بوسف ال : وما أنت رن لناولوكنا 
صادفین ۱4" فالعبد مؤمن مصدّق بتوحيد الله وباياته. والله مؤمن مصدّق لما 


وعده ومحققه» ومعنى ثان: اش سدق وخا بآياته عند خلقه وعرّفهم 


(۱) الانعام: ۱۲۷ (۲) الواقعة: .95١‏ 
(۲) الفر قان: ٦۳‏ . () بوسف: ۱۷ . 











۳ يا" فا اندع اه وباس كنا مها قدو و بقارم 


ومعنی ثالث أله آمنهم من الظلم والجور. قال الصادق: سمي الباری عرّوجل 
بت | لاه یمن من عذابه من آطاعه, وسمّي العبد مؤمناً لاله يؤمن على الله 
عدّوجل فیجیز الله آمانه۳۱) وقالءا ا يه : «المؤمن من آمن جاره بوائقّه». وقال لا 
«المومن الذي بأتمنه المسلمون علی آموالهم وأنفسهم». 

هی 4 المهیمن معناه الشاهد. وهو کقوله عرّوجل: «ومهیمناً علیه:۳۱) 
أ ي شاهداً علیه, ومعنی ثان اله اسم مین من الاأمین, والامین اسم من آسماء ال 
عروجل. نم بني كما بى لمیر من البیطر والتتطار. وکان ت الأصل فيه سویمن 
فقلیت الهمزة هاء كما قلبت همزة أَرَقَتْ وأئهات فقیل: هرفت وهیهات. وأمین 
اسم من أسماء الله عوجل. ومن طوّل الالف آراد «يا آمین» فأخرجه مخرج 
قولهم: آزید. علی معنی با زید. ویقال: المهیمن اسم من آسماء الدع وجل فی 
الکتب السابقة. ۱ 

«العزيز» العزيز معناه أنه لا یعجزه شيء ولا يمتنع عليه شيء آراده, فهو 
قاهر للأشياء, غالب غير مغلوب, وقد يقال في المثل: «مَن عر برٌ» أي من غلب 
سَلّب. وقوله عژوجل حكاية عن الخصمين: #وعرّني في الخطاب»!4) غلبني 
قی مجاوبة لكاو "اوس اي أنه لك ویقال اسلف عزیز کما قال اخوة 
يوسف ليوسف ال : با أبّها العزيز 4" والمراد به يا أبّها الملك١"‏ 

الجپار 4 الجبّار معناه القاهر الذي لا ينال وله التجبّر والجبروت أي التعظّم 
وال وال رای لكا ل ساره و الجر او حت اسا تفای ما نهد 


. أي حقيقة خلقه. ولا يبعد أن ن يكون في الأصل حقیته تعالى‎ )١( 

(۲) في نسخة (ط) و( ن) «فیجیر الله أماثه». وفي نسخة (د د) و (و) «فیخبر الله أمانه» . 
(۳) المائدة: ۰1۸ (۶) ص: ۲۳. 

(۵) في نسخة (ط) و (ن) «في محاورة الکلام» . 

(7) بوسف: ۰۸۸ (۷) قال المصحّح في کلامه هذا نظر . 











قهرا شر ل مهيز ته علی آمر کذاوکذا وقال الصادی و عبر ولا تقو یی بل 
آمر بين آمرین» عنی بذلك: أن الله تبارك وتعالی لم يجبّر عباده على المعاصي ولم 
اقوس الم ی یقولو یه بز نهم ومتاتسهم" اه عروجل قد حد 
ووظّف وشرع وفرض وسنٌ وأكمل لهم الدین, فلا تفویض مع التحدید والتوظیف 
والشرع والفرض والسنّة وإكمال الدین. 

«المتكيّر» المتكبّر مأخوذ من الکبریاء, وهو اسم للتكبر والتعظم. 

«السيّد» السيّد معناه المَلك, ويقال لملك القوم وعظيمهم: سیّدهم, وقد 
سادهم يسودهم. وقيل لقيس بن عاصم: بم سّدْتَ قومك؟ قال: ببذل الندی» و کت 
الأذى؛ ونضر المولی» وقال الب 54 «علی سيّد العرب, فقالت عائشة: با 
رسول الله آلست سيّد العرب؟ فقال: أنا سیّد ولد آدم. وعلی سيّد العرب, فقالت: يا 
رسول الله وما السيّد؟ قال: من افترضت طاعته كما افترضت طاعتی». وقد 
ارچ :هذا اديت سب فى كنات سای ال او هی تن الخدت 
اهر المتلك الوا حي اعد ۱ 

«الستوح 16 الع اسم مب علی فقول. وليس في كلام العرب فتول إلا 
سبّوح وقدّوس, ومعناهما واحد. وسبحان الله تنزيهاً له عن كل مالا ينبغي أن 
ی ی ل دي 
له ويجوز أن يكون نصباً على الظرف. ومعناه نسبّح لله وسبّحوا ل١‏ 

(المهید» الشهید معناه الشاهد بكل مکان صانعاً وهديرا علی أن المكنا 
مكان لصنعه و ندیه لا على أن المکان مکان له لا نه عر وجل كان ولا مکان. 

#ااضادن 4 الضادن معنا اوق كن وله ولا تخس نوات من 
يفي بعهده. 


(۱) في البحار وفي نسخة (ب) و (د) «بارائهم ومقائیسهم» . 

(۲) في أكثر النسخ: :سبوح» بدون الالف واللام. ولم أفهم وجهاً لحذفهما عنه بالخصوص . 

(۳) الواو للمعية, أي نسبّح له مع تسبیح الّذين سبّحوا لله فحذف ماعدا المصدر واسم الجلالة 
فصار تسبيح الله تم أبدل عنه سبحان ن الله . 














« الصانم 4 الصانع معناه أنه صانع کل مصنوع أي خالق کل مخلوق. ومبدع 
جميع البدائم. وکل ذلك دال على أله لا يشبهه شيء من خلقه. لأنا لم نجد فیما 
شاهدنا فعلاً يشبه فاعله, لأَنّهم اجسام وأفعالهم غير أجسام والله تعالی عن أن 
يشبه أفعاله» وأفعاله لحم وعظم وشعر ودم وعصب وعروق وأعضاء وجوارح 
اوور و ری وا ا و وی دامن کیرات العای 
وکل ذلك فعله وصنعه عرّوجل. وجمیع ذلك دليل على وخدانبّته شاهد على 
انفراده وعلی أله بخلاف خلقه و اتدل شريك لد. 

وقال بعض الحکماء في هذا المعنی وهو يصف الترچس: 

عیون فى جفون فى فنون بدت فاجاد صنعتها المليك 

۱ E E 

علی غصن الزمرّد خيرات اا له شتسريك 

#الطاهر» الطاهر معناه أله متثژه عن الأشباه والأنداد والأضداد والأمثال 
والحدود والزوال والانتقال ومعاني الخلق من الطول والعرض والأقطار والشقل 
والخمّة. والرقّة والغلظة. والدخول والخروج, والملازقة والمبا ينة, والرائحة والطعم, 
واللون والمَجَتّة» والخشونة واللين. والحرارة والبرودة, والحركة والسکون, 
والاجتماع والافتراق» والتمكن في مكان دون مکان, لا جميع ذلك محدّث 
مخلوق وعاجز ضعيف من جميع الجهات, دليل على محدث احدثه وصانع صنعه. 
قادر قوي طاهر من معانيها لا يشبه شيئاً منها(". لها دلت من جميع جهاتها 
على صانع صنعها ومحدت أحدثها وأوجبت على جميع ماغاب عنها من أشباهها 
وأمثالها أن يكون دالة على صانع صنعهاء تعالى الله عن ذلك علوا كبيراً. 

«العدل» العدل معناه الحکم بالعدل والحؤة وسعی به توشعاً لاا مصدر 
والسرام ها لقان ل والحلان نم O‏ مت 


.اذك)١(‎ 











#العفوٌ» العفو اسم مشتقّ من العفو على وزن فعول, والعفو: المحوء بقال: 
عقا الس ماد ممق و هت مور و :اا | 3 موی تود وه قو لت رها 
غفا ال عق لم آذنت لهم ۱۱ أى محا الله عبك ادنك لهم. 

#الغفور» الغفور اسم مشتقٌ من المغفرة. وهو الغافر الغقار, وأصله فى اللغة 
التفطية والستر, تقول: غفرت الشیء إذا غطیته, و بقال: هذا آغفر من هذا آي آستر: 
وغَفْر الصوف والخرّ ما علا فوق الثوب منهما کالزنبره سمّي غَفْراً لاله ستر التوب. 
ويقال لجُنّة الرأس: مِغْفَر لأنها تستر الرأس, والغفور: الساتر لعبده برحمته. 

«الغنت 6 الغنت معناه الم الت بنفسه عن غیره وعن الاستعانة بالالات 
والدوات وغیرهاء والاتنیاء کلها سوی اه عژوجل متشابهد فی الضعف 
والحاجة. لا بقوم بعضها إلا ببعض ولا يستغنى بعضها عن بعض. 

التات 6 الع ان شیاه لسع شش يدر قا له مدن 

(القاط رکه الفاطر م الخالق» فطر الخلق أي خلقهم وابتدأ صنعة الأشياء 
وابتدعها فهو فاطرها أي خالقها ومبدعها. 

رد6 الفرد معناه أنه المتفرّد بالربوبيّة والأمر دون خلقه, ومعنى ثان: أنه 
موجود وحده لا موجود معه. ۱ 

الاح الفتام معناه أت« الحاکم ومنه قوله وجل اوو خن 
لفاتحین ۲۱4" وفوله عرّوجل: وهو الفتاح العلیم 4" 

«الفالق ‏ الفالق اسم مشتقّ من الق ومعناه في أصل اللغة الشقء یقال: 
كنف ها عن دان ام نفك الت یه فاقافی وكات ارات وهال کار 
شيء فانفلق عن جمیع ما خلق, فلق الارحام فانفلقت عن الحَيّوان» وفلق الحبّ 
والنوى فانفلقا عن النبات, وفلق الارض فانفلقت عن كل ما آخرج منهاء وهو 


(۱) التوبة: 1۳. (۲) الأعراف: ۰۸٩‏ 
(۳) سباً: ۲۹. 











کقوله عرّوجل: لوَالأَرْضٍ ذات الصَّدْع4١"‏ صدعها فانصدعت. وفلق الظلام 
فانفلق عن الإصباح, وفلق السماء فانفلقت عن القَطر. وفلق البحر لموسى نلا 
فانفلق فكان كل فرق منه كالطود العظيم. 

«القدیم 4 القدیم معناه اله المتقدّم [لأساء کلهاء وكل متفدّم لشی» یستی 
قاتا لوخ قن لوست كله عجان اتن تفه اذ أ اول ولا تما وستاثر 
الأشياء لها أَوّل ونهاية. ولم يكن لها هذا الاسم في بدئهاء فهي قديمة من وجه 
ومحدّثة من وجه. وقد قيل: إِنّ القديم معناه أله الموجود لم يزل. وإذا قيل لغيره 
عرٌّوجل: اه قديم كان على التجاز لأنّ غيره محدّت ليس بقدیم. 

«المَلك» الملك هو مالك المُلك قد مك کل شىء. والملكوت ملك الله 
عرّوجل زيدت فيه التاء كما زيدت في رَهَبوت ورحموت, تقول العرب: رهبوتٌ 
خير من رحموت أي لأن تهب خير من أن توحم. 

«القدوس4 القدّوس معناه الطاهر, والتقدیس التطهیر والننزیه, وقوله 
عرّوجل حكاية عن الملائكة: #ونحن نسح بحمدك ونقدّس لك ۲۱۹ أي سيك 
إلى الطهارة, ونسبّحك ونقدس لك بمعنى و احد(۳"» و حظیر: دس موضع الطهارة 
من الأدناس التي تكون في الدنيا والأوصاب والأوجاع وأشباه ذلك, وقد قيل: إِنٌ 
القدّوس من أسماء الله عرّوجل في الكتب. 

«القوىّ4 القوی معناه معروف وهو القوی بلا معاناة ولا استعانة. 

«القريب4 القريب معناه المجیب, ويؤيّد ذلك قوله عرّوجل فانی قريب 
اجيب دعوة الدّاع إذا دعان»(* ومعنى ثان: أنه عالم پوساوس القلوب لاحجاب 
بينه وبينها ولا مسافة. ويؤيّد هذا المعنى قوله عرّوجل: #ولقد خلفنا الانسان 
ونعلم ما توسوس به نفسه ونحن أقرب إليه من حبل الورید۱6*. فهو قريبٌ بغير 


(۱) الطارق: ۱۲ . (۲) البقرة: ۳۰. 
(۲) في نسخة (ب) و (د)» «ونسیحك ونسبّح لك بمعنی واحد» . 
(۶) البقرة: ۱۸1 . (۵) ق: ۱۱ . 














مماشة. بائن من خلقه بغیر طریق ولا مسافة. بل هو على المفارقة لهم في 
المخالطة. والمخالفة لهم فى المشابهة» وکذلك التقزّب إليه لیس من جهة الطرق 
والسائف. الما هو من جهة الطاعة وحسن العبادة» فال تبارك وتعالی قريب دان 
دنوه من غير شفْل, لأنّه لیس باقتطاع المسائف يدنوء ولا باجتیاز الهواء يعلو, 
كيف وقد كان قل الشئل و العو و فل أن يوصف بالعلو وال 

الفیوم ٩‏ القيّوم والقيّام هما مَيُعول وفَيُعال من قمت بالشىء إذا وليته بنفسك 
و طه فا د و ووو توق رو قر لي الما تم للها 

القابض 4 القابض اسم مشتقّ من القبض, وللقبض معان منها: المُلك يقال: 
فلان في قبضي, وهذه الضيعة في قبضی, ومنه قوله عژوجل: زوالا روطن سا 
فبضته ,يوم القيمة 4 ۲" وهذا کقول اله عرّوجل: #وله الملك يوم ينفخ فى 
الصّور ۲۱4 وقوله عرّوجل: #والامر يومئذ له وقوله عوجل: مالك يوم 
الدّين 4( ومنها: افناء الشىء. ومن ذلك قولهم للمیّت: قبضه الله إليه. ومنه قوله 
عرّوجل: نم جعلنا الشمس عليه دليلاً نم قبضناه إلينا قبضاً بسیر! ۲۹۱4 فالشمس 
لا تقتض بالبّراجم, والله تبارك وتعالی قابضها ومٌطلقهاء ومن هذا قوله عرّ و جل: 
#واله بقبض ویبسط والیه ترجعون 4 فهو باسط على عباده فضله. وقابض ما 
پشاء من عائد ته ی والقبض قبض البراجم أيضاً وهو عن الله تعالى ذكره 
منفی, ولو كان القبض والبسط الذي ذكره الله عروجل من قبل البراجم لما جاز أن 
يكرن ف وق وا خد فش وتات لاال دلت واه ضاق د کی فی کل عا 
یقبض الانفس ويبسط الرزق ویفعل ما يريد. 

الباسط € الباسط معناه المنعم الَفضل, قد بسط على عباده فضله واحسانه, 
e‏ 
() الزمر: ۷ (۲) الأنعام: ۷۲. 


(۳) الانقطار: ۱٩‏ . (4) الفاتحة: ۶ . 
(۵) الفرقان: ٤١‏ . (1) البترة: ۲۵ . 














#قاضی الحاجات) القاضی اسم مشتق من القضاء. ومعنی القضاء من الله 
عرّوجل على ثلاثة آوجه: فوجه منها هو الحکم والالزام. بقال: قضی القاضی 
على فلان بکذا أي حکم عليه به وألزمه إيّاه ومنه قوله عرو جل وقضی ربك ألا 
تعبدوا إلا إِنَاه74١!‏ ووجه منها هوالخبر. ومنه قوله عرّوجل: #وقضينا إلى بنى 
اال ف الاب أي ار نا هم ذلك على لان النبى الوا 500 ظ 


هو الإتماء. ومنه قوله عرّوجل: « فتضیهنٌ سبع سموات فى يومين ١4‏ ومنه قول 
الا کی فلان خاختی: بزید.انه اك حاجتی علی ها سالند. 

#المجيد» المجید معناه الک پم العزیز, ومنه قوله عرّوجل: بل هو قر آن 
مَحِيدٌ4!4) أي كريم عزيز. والمَجْد فى اللغة نيل الشرف. ومجّد الرجل وأمجد 
اباور كد كل الها لاحي قاو لاحي سکن تكد شاه آ ی شین 

«المولى» المولى معناه الناصر ينصر المؤمنين ويتولى نصرهم على عدوّهم 
ویتولی ثوابهم وکرامتهم. وولی الطفل هو الذي بتولی اصلاح شأنه والله ول 
المؤمنين وهو مولاهم وناصرهم. والمولی في وجه آخر هو الأولی, ومنه قول 
قال: «الشت اذل نکم وك كا قارو ايل نا E Eg‏ 
مولاه أي من كنت أولى به منه بنفسه فعلی مولاه» أي اوی به منه بنفسه. 

«المتان» الان معناه المعطی المنعم. ومنه قوله عرو جل لا فانننى أو اميف 
یی وله و جو لم که ۱۱4 

المحبط € المحیط معناه أنه محيط بالأشياء عالم بها کلهاء وکل من أخذ 


(۱) الاسراء: ۲۲ . (؟) الاسراء: ٤‏ . 
(۲) فصلت: ۱۲. )٤(‏ البر وج: ۲۱ . 


(0) في نسخة (ج) ا وفي البحار وفي A Og EES‏ 


اکن اشک (1) ص: ۳۹ 


(۷ المدثر: 1 











شيئاً كلّه أو بلغ علمه أقصاه فقد أحاط به وهذا على التوشع لأنّ الاحاطة فى 
لحني لوط ا لعي امد من ر حاط یس انيه 
وإحاطة السور بالمدن, ولهذا المعنى سمّي الحائط حائطاً ومعنى ثان يحتمل أن 
یکون نصباً علی الظرف, معناه مستولیاً مقتدراً, كقوله عرّوجل: «وظنّوا آنهم 
أخط بهم ۱۱۹ فستاه إحاطة لیم لان القوم إذا أساطوا بعدوهم ام یقدر المد و علی 

#المبین المبین معناه الظاهر البیّن حکمته. المظهر لها بما ابان من بمّناته 
و آثار قدرته, ویقال: بان الشیء وآبان واستبان بمعنی واحد. 

المقیت4 المقیت معناه الحافظ الرقيب, ویقال: بل هو القدیر. 

#المصوّر» المصوّر هو اسم مشتقّ من التصويرء یصوّر الصور في الأرحام 
كيف بشاء. فهو مصوّر کل صورة. وخالق كل مصوّر في رحم ومدرك ببصر وممثّل 
في نفس, وليس الله تبارك وتعالى بالصور والجوارح يوصف. ولا بالحدود 
والأبعاض يعرف, ولا في سعة الهواء بالاوهام بطلب» ولكن بالآيات بعرف, 
وبالعلامات والدلالات يحقّق. وبها يوقن» وبالقدرة والعظمة والجلال والكثرياء 
يوصفء لاه ليس له في خلقه شبيه ولا في بريّته عديل. 

«الكريم» الكريم معناه العزیز, يقال: فلان أكرّم علىّ من فلان أي أعرٌ منه. 
ومنه قوله عژوجل: وه لقرانٌ كرية»!") وكذلك قوله عرّوجل: «ذق إِنْك أنت 
العزیز الکریم ۳۱4 ومعنی ثان: 1 الجواد المفضل, يقال: رجل کریم اي جواد. 
وقوم کرام اي اجواد. وكريم وکرم مثل آدیم وادم. 

#الكبير» الکبیر السيّد. يقال لسيّد القوم: كبيرهم» والکبریاء اسم التكبّر 
والتعظّم. 


(۱) یونس: ۲۲ (۲) الواقعة: ۷۷. 
(۲) الدخان: .1٩‏ 

















«الكافي4 الكافي اشم ی من الفا بت و كل معن شواكل اة كنا 
ولا يلجئه إلى غيره. 


ل كاشف الضرّ» الكاشف معناه المفرّج يجيب المضطر إذا دعاه ويكشف 
السوء, والكشف فى اللغة رفعك 6 عمّا يوار یه و یغطیه. 

«الوّثْر» الوتر الفرد. وكلّ شيء كان فرداً قيل: وَثْر. 

#النور» النور معناه المنير» ومنه قوله عرّوجل: «اللّه نور الشموات 
والأرض 4( أي منیر لهم و آمرهم وهاديهم؛ فهم يهتدون به فى مصالحهم كما 
بهتدون في النور والضیاء!" وهذا توشع إذ النور الضیاء وال Be‏ متعال عن 
ES‏ لا الأنواو مد تم ریا کر تفه مر وعلی سا 
التوسّع قیل: إن القرآن نور لا الناس يهتدون به في دينهم كما بهتدون بالضیاء في 
مسالکهم. ولهذا المعنى كان النبی 6 منيراً. 

#الوهاب4 الوهاب معروف وهو من الهبة يهب لعباده ما يشاء ويمنّ عليهم 
بما يشاء. ومنه قوله عرٌوجل: # يهب لمن يشاء إناثاً ويهب لمن يشاء الذكور ۳6 

و افر لاض وتف ی و اجو و ل سى تسیر 

«الواسع» الواسع الغنی, والسعة الغنی, بقال: فلان يعطي من سَعَة أي من 
غنى» والوشع جدّة الرجل وقدرة ذات يده» و یقال: آنفق على قدر وُشعك. 

# الو دود 4 الو دود فعول بمعنی مفعول كما بقال: هيوب بمعنی مَهيب» يراد به 
اله مودود ومحبوب, ویقال: بل فعول بمعنی فاعل كقولك: غفور بمعنی غافر أي 
ود عباده الصالحین ويحبّهم, والود والوداد مصدر المودة, وفلان وَدّك ودیدك أى 
020 

#الهادي که الهادي معناه أنه عر و جل بهد يهم للحق, والهدی من الله عرّوجل 
(۱) النور: ۳۵. (۲) في نسخة (ج) «كما يهتدون بالنور -الخ» . 
(۳) الشوری: .1٩‏ 








باب أسماء الله تعالی والفرق بين معانیها ... 





على ثلاثة أوجه: فوجه هو الدلالة قد دلهم جميعاً على الدين, والثاني هو الایمان 
والاتمان هد مرن انعر ول كما الها سنا بن الله غ وجل والدالت هر الها 
قد بيّن الله عرّوجل أله سيهدي المؤمنين بعد وفاتهم فقال: «والّذين قتلوا فى 

سبیل اله فلن بضل آعمالهم سهد هم ویصلح اهم ولا يكون الهدی بعد 
الموت والقتل إلا الثواب والنجاة. وكذلك هه و لین اس ا وشیاا 
الصّالحات يهديهم رتهم بإيمانهم > " وهو ضدٌ الضلال اذى هو عقوبة الكافر 
وقال الله عرّوجل: 7 وبا الله الان ۲ ای کیو اھ وه كترله 
عرو جل: اسا آغالهج۱" أي اهلك آعمالهم وأحبطها بکفر هم. 

#الوفی 4 الوفىٌ معناه أله يفى بعهدهم ویو فی بعهده» بقال: رجل وف وموف 
وقد وفيت بعهدك و آوفیت لغتان. ۱ ۱ ۱ 

#الوکیل» الوکیل معناه المتولي أي القائم بحفظنا. وهذا هو معنی الوکیل 
عا الما ومع بان اند اند وا یلها و الكو ا 
إليه. ۱ 

#الوازث» الوارث معناه ان كل من ملکه الله شنا يموت ويبقى ما كان في 
ملکه ولا یملکه | اله تبارك وتعالی. 

لالب ابر معناه الصادق, یقال: صدق فلان وبر ویقال: َرَت يمين فلان إذا 
صدقت. وابرّها الله أي أمضاها على الصدق. 

[الباعث4 الباعث معناه أنه يبعث من فى القبور و بحییهم وينشرهم للجزاء 
و 

«التوّاب4 التزاب معناه أله يقبل التوبة ویعفو عن الحُويّة إذا تاب منها العبد. 
يقال: تاب العبد إلى الله عرّوجل فهو تائب الیه!* وتاب الله عليه أي قبل توبته 
(۱) محمّد: ۵ . (1) يونس: .٩‏ 
۲۱)ابراهیم: ۲۷ . (غ) محمد: ۱. 
() في البحار وفي نسخة (ب) و (د) فهو «تائب تواب إليه». 











فهو لكات علیه, والتوب التوبة. ویقال اا ب فلان من كذ -مهموزا -|ٍذا استحبی 
منهء وبقال: ما طعامك بطعام توب أي لا بحتشم منه ولا بستحیی(۱ 

#الجلیل 4 الجلیل معناه السيّد. يقال لسيّد القوم: جلیلهم وعظیمهم. و 
جلال الله فهو الجلیل ذوالجلال والاکرام» ويقال جل فلان فى عینی أي عظم 
وأجِللته أي عظّمته!". 

ل[ الجواد الجواد معناه المحسن المنعم الكثير الانعام والاحسان, بقال: جاد 
السخی من الناس تون ووا ورجل جواد. وقوم آجواد وجُود أ EEN‏ 
ولا یقل ف عوجل: سخي لان 0 راجع إلى اللین, يقال: أرض 

nT 

الخبیر» الخبير معناه العالم. والخُبْر والخبير فى اللغة واحد. والحْيْر علمك 
بالشيء. يقال: لي به خبر أي علم. 

ال لكاو مناه الخلا كان اقلق عله یوار 
الخلتی, والجمع الخلائق؛ والخلق في اللغة تقديرك الشيء» يقال في المثل: إِنّي إذا 
2 لاكمن رد م 
خلق تقدير أیضاه ل ی 

خی الناصرين» خير الناصرين وخیر الراحمین معناه أن فاعل الخیر إذا 
كثر ذلك منه سمّي خيراً 00 

«الديّان» الديّان هو الذي يدين العباد ويجزيهم بأعمالهم» والدين الجزاء. 
ولا یجمع لاه مصدر, يقال: دان بدین دینا وبقال في المَثّل: «كما تدين تدان» 
أي كما تجزي تجزى. قال الشاعر: 

١)الناء‏ و في المواضه دد ان فيطلب ب في اللغة في مادة ا 
ل" «أي اتلد 











كما يدوق الا وه يدان ند من يزوّع التوم لا بقلعه رَيْحاناً 

#الشكور» الشكور والشاكر معناهما أله يشكر للعبد عمله, وهذا توسّع لأنّ 
الفنکر ف اللعة غرفان ال خسان ره الخ إلى عاف ال اي هة 
افا کان مجازیاًللمطیعین على طاعاتهم جمل مجازاته شکر یم علی 
الفا افش كان ا گا 

ل لعظيم 4 العظيم معناه السیّد. وسيّد القوم عظيمهم وجليلهم. ومعنى ثان: أنه 
تزع اه لله هن رای شاوی كان الوا ديب لك 
معظّماً. ومعنى ثالث: أنّه عظيم لا ما سواه كله له ذليل خاضع فهو عظيم السلطان, 
عظیم الشأن. ومعنی رابع: أله المجید يقال: عظم فلان في المجد عَظامة. و العظامة 
مصدر: الامر العظیم, والعظمة من التجبّر. وليس معنی العظیم طَخْم طویل عريض 
کیان ان هذه المعاني معاني الخلق و آیات الصنع والحدّث وهي عن الله تبارك 
وتعالى منفيّة وقد روی فى الخبر أله سى العظیم لأنّه خالق الخلق العظیم ورب 
العرش العظيم ا ۱ 

#اللطيف» اللطيف معناه أنه لطيف بعباده فهو لطيف بهم, با بهم منعم عليهم 
واللطف الب والتكرمةء يقال: فلان لطيف بالناس با بهم يبرهم ويُلطفهم إلطافاً 
ومعنى ثان أله لطيف فى تدبيره وفعله يقال: فلان لطيف العمل. وقد روي فى الخبر 
افش الوسر ا الخالق للخلق اللطيف كما أنه سمّى العظيم لأنّه الخالق 

#الشافى» الشافى معناه معروف وهو من الشفاء كما قال الله عرّوجل 
حكاية عن ابراه «ولذا عرضث فهو فين 4 فتجملة هذه الأسماء 
ای ی یم 

وأمَا «تبازك۲۱4 فهو من الب ركة وهو عروجل ذو بركة وهو فاعل البركة 














وخالقها وجاعلها في خلقه, وتبارك وتعالی عن الولد والصاحبة والشريك وعتا 
بقول الظالمون علوا كبيراً. وقد فیل: إِنّ معنى قول الله عرّوجل: « تبارك الذى نژّل 
الفرقان على عبده لیکون للعالمین نذیر۱ إِنّما عنی به أن الله الذي يدوم بقاژه 
وتبقی نعمه ويصير ذکره بركة على عباده واستدامة لنعم الله عندهم «هو الذي نرّل 
اران غا غیت لیکون تلعالمین ي توافرقای هی الق ان وان باه و فان 
لأنّ الله عرّوجل فرّق به بين الحقّ والباطل, وعبده الذي آنزل عليه ذلك هو 

0 وها كف ا اناد لك معدا ٠‏ وهذا رد على من يغلو فيه وبيّن 
عرّوجل أنه نرّل عليه ذلك لينذر به العالمين وليخوّ فهم به من معاصي الله وأليم 
ا ,الذي له ملق ایو مكدو لا ريق ول تقد ولوأ كنا 
قالت النصارى إذ أضافوا إليه الولد کذباً عليه وخروجاً من توحيده «ولم يكن له 
شريك في الملك وخلق کل شيء فقدّره تقدير» يعني: أنه خلق الأشياء كلها على 
مقدار يعرفه وأَنّه لم يخلق شيئاً من ذلك على سبيل سهو ولا غفلة ولا على 
تتحيب "١‏ ولا على تجارّقة, بل على المقذار الذي بعلم أله ضواب من تدبیره وان 
استصلاح لعباده في أمر دينهم واأنّه عدل منه على خلقه لألّه لولم يخلق ذلك على 
مقدار يعرفه على سبيل ما وصفناه لوجد في ذلك التفاوت والظلم والخروج عن 
الحکمة وصواب التدبیر إلى العبث والظلم والفساد کما یوجد مثل ذلك فی فل 
خلقه الّذِين ينحّبون في آفعالهم ویفعلون من ذلك ما لا یعرفون مقداره, ولم يَمْنِ 
بذلك أنه خلق لذلك تقدیراً يعرف به مقدار ما بفعله نم فعل آفعاله بعد ذلك» لأ" 
ذلك اّما وحص فل می لا یلم دارم له[ نا دی رجا دی 


(۱) الفرقان: 

ees a‏ توت فان اما تاره و اوه فان 
نفسه. وفي نسخة (ب) و (د) و (و) «ولا على تنحیت» بالتاء المثتاة في آخره. وهو إنضاء 
العمل العامل بسبب كثرته أو مشقّته. وعلی هذه النسخة يقرأ الفعل الاني مجهولاً كما يقرأ 
مجهولاً على المعنى الثاني . 








باب آسماء الله تعالی والفرق بين معانبها ... 





واه سبحانه لم یزل عالماً بكل شی و ما على بقوله: فقدّره تقدیراً أى فعل ذلك 
EE E‏ كا نادت وغل از را سای دس خی رها 
ووقت کونها ومکانها الذي يحدّث فيه لیعرفوا ذلك وهذا التقدیر من الله عرو جل 
کتاب وخبر کتبه الله لملائکنه وآخیرهم به لیعرفوه, فلا كان کلامه لم یو جد الا 
علی مقدار يعرّفه لتلا يخرج عن حدّ الصدق إلى الکذب وعن حد الصواب إلى 
الخطأ. وعن حد البیان إلى التلبیس, كان ذلك دلالة على أنّ اله قد قدّره على ما 
قن و که و نايز عبات میا نافدر ل عارك را اد 

٠-_حدّثنا‏ غير واحد. قالوا: حدّثنا محمّد بن همّام, عن علىٌ بن الحسيد ١١‏ 
قال: حدّئنى جعفر بن يحبى الشّزاعي. عن أبيه. قال: دخلت مع أبي عبداش لا 
ف بعو وه فر ات اک .كنز ميج فول اه قفا لها ل 
ربّك واستَغث به, فقال آبو عبدالل لا :ان آه اسم من آسماء الله عروجل(۲ فمن 
قال: آه فقد استغاث يات مارك و تعالی. 

ددا بو الحسن عليّ بن عبدالله بن أحمد الاصبهاني الأسواري قال: 
حدّثنا مکي بن أحمد بن سَعْدَوَيْه البردعي. قال: ا یرت ا ابراسیم بسن 
عبدالرحمن القرشي بدمشق وأنا أسمع, قال: حدّئنا أبوعامر موسى بن عامر 
المعی(۳" قال: جرب یم الد قال بخ ن خرن مور ی 


الال ها ی 

ا وا e es 0L‏ 
حادثة. وقد اشتقّ منه الفعل والوصف, منه قوله تعالى: «إِنَّ إبراهيم لاوّاه حلیم» وأمّا کونه 
اليجنا ییازفا قا هو مود ی المشهور من اسان عا ن الذي ورد في الحديث أنه من 
أممائه وكامين كذلك, وإمّا هو | سم له تعالى بالعبرانية أو السريانية نظير «ياه» المذكور في 
الزبور الموجود البوم. و «يهواه» المذكور فيه أيضاً. و «آهيا شراحيا» المذكور فى دعاء 
الحرز للباقر لا في كتاب الدعاء من البحار, وإمّا لا ذاك ولا ذاك. بل المؤمن إذ يقوله 
متوجّهاً إليه تعالى سائلاً منه فهو بمنزلة اسم من أسمائه؛ وقيل: : فيه أربع عشرة لغة . 

(۳) قال الذهبي في الميزان: موسى بن عامر المري أبو عامر الدمشقي صاحب الوليد ب عع 
صدوق صحيح الکتب. تكلم فيه بغیر جيجه ولا پنکر له تفرده عن الولید فاته أكثر عنه ال . 











عُقْبَة عن الأعرجء عن أبي هْرَبْرة أن رسول الله و قال: إن ثه تباركك و تعالی 
امون وكيا عدا مان لكو كد ی الولو نو ١‏ عم اك ب EN‏ 
فبلغنا أنّ غير واحد من أهل العلم قال: إِنّ لها يفتتح بلا إله إلا الله وحده لا شر يك 
ا تلا ر اف تخت یه ال واه علي كر ی در 0 انه له 
الأشماء الخ اله: الا عك المد الاول: الاش اطا الا لاش 
البارئ» المصور. الملك. و السلام, السوّمن, المهیمن, العزيز: الحجبار. 
المتعالی, الجلیل, الجمیل, الحی, القيّو م القادر, القاهر» الحكيم, القر يبء المجیب. 
ا وکات ادوا کر واا خی الا عد ارات از شید ار الک ی 
الحلیم التوزاب, الروت المجید. الحمید, الوفی: الشهید» العبین» البرهان» الرژوف: 
المبدی, المعید. الباعث, الوارث. القويّ, الشدید. الضارٌ, النافع. الوافي, الحافظ, 
الرافع» القابض, الباسط, المعرّء المذل» الرازی, ذوالقوّة المتین, القائم. الوكيل, 
العادل. الجامع, المعطی, الْمُجْتَبىء المحبی, السمیت, الکافی, الهادی, الابد. 
الصادق, النور, القديم, الحقّء الفرد. الوّثرء الواسم. المحصي, المقتدر, المقدّم. 
الم خر, المنتقم. البد بیع( 

۱۲ | اقا لا ند نادهاز رو 
الحسن الصفار. عن محمّد بن عيسى بن عبيد, عن الحسن بن محبوب. عن علي 
ابن رئاب» 00 أبي ع عبداش ماللا قال: : من عبدالله 0 فقد كفرء 
عه الف إيقاع ال السا قله فا ل وص دوا یه ۱۰ ما خی دلي 


الأسماء المحدث الفيض في کتاب ۱۳۳ ولوار ع في رم ا ا ا في 


المصباح و وابن فهد الحلي في العدة : 
(۲) فى في نسخة (ط) «باتباع الأسماء بصفاته التي الخ» . 











وتطو نيه لبنانة فى شا ترش ههار یه فا رانا ان ام ال ی و 
حديثك ارت «اولئك هم المومنون 9 

يات ین ولعي بر اه وم رن E‏ د 
عمران الدقاق ًا قالا: حدّثنا محمّد بن يعقوب الكلينى» عن علىٌ بن إبراهيم. 
عن أببه؛ عن النضر بن شوید. عن هشام بن الحكم أله سأل أ عبد ال عن 
شا عرو جل واشتقاقهاء فقال: الله مشتق من إله. وإله يقتضي ما لوها لام 
غير المسمّی, فمن عبدالاسم دون المعنی فقد کفر ولم نید شا ومن عبدالاسم 
وا تلاکو الات .وم تعد نمی فقوت شم فلا الو جك 
أفهمت پا هشام, قال: قلت: زدنی, قال: له عرو جل تسعة وتسعون اسماء فلو كان 
الاسم هو المسمّى لكان کل اسم منها هو إلهاء ولكنّ الله عرّوجل معنی, يدل عليه 
هذاه ساو وکا غیره ا ههام الخ اعد للها کول والعام ا م لش وت 
والئوب اسم للملبوس والنار اسم للمحرق, افهمت يا هشام فهماً تدفع به وتنافر 
أعداءنا والملحدین في الله والمشرکین مع الله عرّوجل غیره؟۲۱ قلت: نعم فقال: 
نفعك الله به وتنك يا هشام, قال هشام: فو الله ما قهرنی احدٌ فى التوحید حبذ 

4 جات أو لعفي ع دای عا وای فان رش ی 
ابن آحمد بن سَعْدَوَيْه البُؤدّعيء قال: آخبرنا إسماعيل بن محمد بن الفضل بن 
محمّد بن المسیّب البلهقي قال: حدّئني جدّي, قال: حدّثنا ابن أبي أُوَبْس. قال: 
حدّئنی أحمد بن محمّد بن داود بن قيس الصنعانی, قال: حدّثتی أفلح بن كثير, 
عن ابن جُرَيْج. عن عمرو بن شعیب, عن آبیه, عن ج ده عن النبی ولب أن 
(۱) الخبز اسم للمأكول ولا شيء من أحكام المأكول لاسمه. فهما متغايران ذاتاً. وكذلك الله 

تعالى,واسهاوه: 
(۲) في الكافي باب معاني الأسماء واشتقاقها تحت رقم ۲ هكذا «أفهمت يا هشام فهماً تدفع به 
ونناضل به أعداءنا والمتخذین مع الله عوجل غيره -الخ» . 











ماس هی للع و اه شا سک مت سا 
السلام عليك يا محمد قال: وعليك السلام يا جبرئیل, فقال: إِنّ الله بعت إليك 
بهديّة, فقال: وما تلك الهديّة با جبرئيل؟ فقال: کلمات من کنوز العرش أكرمك ان 
بهاء قال: وما هنّ يا جبرئيل؟ قال: قل: «يا من آظهر الجمبل وستر القبیح. با من لم 
بواخذ بالجريرة ولم هك الستر. یا عظیم العفو, يا حسن الشجاوز, با واسم 
اه باس للدي اا ی ات کار حوس و امشو کر قرش نا 
مقیل العثرات" 1۱] يا كريم الصفع, يا عظیم المنّ با مبتدئاً باللعم قبل استحقاقها يا 
زا ونا مدنا وجرن ويا غاية رغبتنا أسألك با الله أن لا تشه خلقي بالنار» 
فقال رسول الله وإ : با جبرئيل فما ثواب هذه الكلمات؟ قال: هيهات هيهات. 
انقطع العلم, تس مسا وات وسبع او غل ان فاقوا 
ذلك إلى بوم القيامة ما وصفوا من ألك جزء جرا واحداء فاذا قال العبد: «یا من 
آظهر الجمیل وستر القبیح» ستره الله برحمته في الدنیا وجقله في الآخرة وستر الله 
عليه الف ستر في الدنيا والاخرة, ولذا قال: «يا من لم يؤاخذ بالجر يرة ولم بهتك 
الستر» لد یحاسبه اه یوم القبامة ولم بهتف ستره یوم ا وذا قال: «ا 
عظیم العفو» غفرالله له ذنوبه ولو كانت خطيئته متل رَبّد البحرء وإذا قال: «يا حسن 
التجاوز» تجاوز الله عنه حتّی السرقة وشرب الخمر وأهاویل الدنياء وغير ذلك 
من الکبائر, وإذا قال: «با واسع المغفرة» فتح الله عرو جل له سبعين باباً من الرحمة 
فهو یخوض في رحمة الله عرّوجل حتّی بخرج من الدنياء وإذا قال: «يا باسط 
اليدين بالرحمة» بسط الله يده عليه بالرحمة, وإذا قال: «يا صاحب كل نجوی و 
[یا ] منتهی کل شکوی» أعطاه الله عروجل من الأجر تواب کل مصاب وکل سالم 
وكل مريض وكل ضرير وكل مسکین وکل فقیر إلى يوم القيامة, وإذا قال «يا کر 

الصفح» أكرمه الله كرامة الأنبياء. وإذا قال: «يا عظيم المنّ» أعطاه الله يوم القياءة 


(۱) لیس في أكر النسخ دیا مقیل اا الس اليا ثوابه . 











أمنئنه وأمنئة الخلائق, وإذا قال: «با مبتدثاً بالئعم قبل استحقاقها» أعطاه الله 
انا لا جره ند سويد انك تمه لل رياو ينا و وار مه له ۱۳۱ 
قال تارف ا دو ما تکتی الى علوت اللاو یهن الاجر دمن 
ا له و رو الات 9 والأرضين العف ولعي و ار 
والنجوم وقطر الأمطار وأنواع الخلق والجبال والحصی والشری وغير ذلك 
والعرش والکرست, وإذا قال: «با مولانا» ملا الله قلبه من الابمان, وإذا قال: «با 
غابة رغبتنا» اعطاه الّه پوم القيامه ر غبته ومتل رغبة الخلائنق, وادا قال: «أسألك 
با الله أن لا لا نشوّه خلقي بالنار» قال الجبّار جل جلاله؛ مکی کدی ی انار 
اشهدوا ملائكني اني قد أعتقته من النار عقت أبويه وإخونه وأ أخواته وأهله 
وذو هي اله ودف فى الع رف E‏ ا يوا عاك به نيان 
فعلمهنٌ يا محمد المتقين ول تعلّمهنَ المنافقين فانّها دعوة مستجابة لقائليهنَ إن 
شاء الله وهو دعاء اهل البيت المعمور حوله إذا كانوا بطوفون به 

قال مصّف هذا الکتاب: الدلیا ل ی عالم حی قادر 
للفسه لا بعلم وفدرة وحياة هو غیره ادال کان عالماً بعلم لم یخل علمه می أحد 
ایا ان E‏ ونا ف تام سا ون E‏ تار نبل عدوت 
العلم غير عالم. وه مات اص وك فص ما بش اس نان 
با تین ان كوف غير اله خر ول فا وهذا كمر بالااجما جماع. . فكذلك القول 
فى القادر وقدر ته والحی وحیاته. والدلیل على أله تعالی لم بزل قادرا عالماً خا 
ات عاد حي لنفسه وصح بالدلیل أله عژوجل قدیم واذا كان 
كذلك كان عالماً لم بزل إذ نفسه التي لها علم لم تزل, وهذا یدل على أنه قادر حيّ 


ا 
لم بزل . 


E eT الاح‎ ۱ 3 


(؟)ذكر هد! الکلام ه في الباب الحادي عشن كان نس 
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باب القرآن ما هو؟ 

دعسا اعن ين وياد رع عمف مان يي قال: حدّثنا عل بن 
ل ا ا عن الحسين بن خالد, قال: 
قلت للرضا علىٌ بن موسى طلِه: يا ابن رسول الله أخبرني عن القرآن أخالق 
أو مخلوق؟ فقال: ليس بخالق ولا مخلوق, ولكنّه كلام الله عرّوجل. 

۲ حدثنا جعفر بن محمد بن مسرو رة قال: حدثنا محمد بن عبدالله بن 
جعفر الحميري, عن أبيه. عن إبراهيم بن هاشم» عن الريّان بن الصلت. قال: قلت 
للرضاءی: ما تقول في القرآن؟ فقال: كلام الله لا تتجاوزوه, ولا تطلبوا الهدى 
في غيره فتضلوا. 

۳- حدثنا الحسين د بن إبراهيم بن أحمد المو دب تفه . قال: حدّثنا محمّد بن 
أبى عبدالله الکوفی, قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمکی, قال: حدّثنا علخ بن 
مال عن لیب فال شالت اا جمد و ققرت لت با سيوك الله 
ما تقول في القران؟ فقال: هو كلام الله وقول الله وكتاب الله ووحيالله وتنزيله. 
وهو الكتاب العزيز الذي لا ياتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من 

تود تنا ی قال اننا دن عدا فاد نا مه ی سس 
ابن عبيد اليقطيني, قال: كتب على بن محمّد بن علىٌ بن موسى الرضاغبهاة إلى 
بعض شیعته ببغداد: بسم الله الحمن العم عصمنا أف وتاك من الفتنة فان يفعل 
۱ إن لا یفعل فهي الهلكة. نحن نری أن الجدال فی القرآن 
دض اش دنه اتبانا الب قاط اساسا تن سروتت لمحت 
ما لیس علیه, ولیس الخالق الا الل عروجل, وما سواه مخلوق, والقرآن کلام ال 


(۱ الضمیر راب اا ارقي ا ) «فقد تعظم بها نعمة» . 

















E‏ ی ری ور لسن لفن مرت ان بش 
رهم بالغیب وهم من الساعة مشفقون. 

ا لهس رایع ها انش بت ال معا 
E REE‏ 
حدتنا عبداقه بن أحمد قال: خدکتی سلیمان بن جمفر ر 
الحسن موسی بن جعفر طك : يا ابن رسول اله ما تقول فى القران فقد اختلف فيه 
من وا فتال فر مخلوق, وقال فوم: له غیر مخلوق, فال : آما یلا 
آقول فى ذلك ما بقولون, ولکنی أقول: ابّه کلام الله. 

ا امون اد رن ند عبرا لذ بای فان اس 
ف امت کف ها ی هما ف ری فان وا 
رن بان الجعفري. قال: حدّثنا آبي, عن عبدالله بن الفضل الهاشمي, عن 
سعد الخاف عن الاصبغ بن ا قال: ا وقف آمیرالمزمنین علی بن ابن 
طالب ا على الخوارج وو عظهم وذ رهم وحذرهم القتال قال لهم: ما تنقمون 
فلن ؟ ی او ی وضو ۰ ایا ناوات 
E‏ الأشعري. فقال3: والله ما حكّمت مخلوقاً. راا كيد 
اقرآن, ولولا أنّي غلبت على آمري و خوافت في رأ بي لما رضیت أن تضع الحرب 
أوزارها بيني وبين أهل حرب الله حتى أعلي كلمة اله وأنصر دين الله ولو كره 
الكافرون والجاهلون. 

قال مصّف هذا الكتاب: قد جاء في | لكتاب أن القرآن كلام الله ووحي الله 
وقول الله وكتاب الله» ولم يجئ فيه أله مخلوق, ولا متعنا من ن إطلاق المخلوق 
عله لار ن المخلوق في اللغة قد يكون دوا و قال :كلام مخلوق أي 
کل انا ن ذون ارفا تفر 


1 «الاه حرف تبیه وما قبله استفهام توبيخ. أو حرف استثناء . 
) ۲ في نسخة ( و) «وإنّما منعنا -الخ» . 











إفكاً74" أي كذباً. وقال تعالی حكاية عن منكري التوحید: ما سمعنا بهذا 
فى المله الآخرة إن هذا إلا اختلای»۲۱ آي افتعال وکذب, فمن زعم أن الفرآن 
مخلوق بمعنی أنه مکذوب فقد كت ومن قال: لد غیر مخلوق بمعنی ننه غیر 
مکذوب فقد صدق وقال الحقّ والصواب. ومن زعم أله غير مخلوق بمعنی أنَّه 
غير محدت وغیر منزل وغیر محفوظ فقد أخطأ وقال غير الحقّ والصواب, وقد 
أجمع اهل الاسلام على أنّ القر قرآن کلام الله عرُوجل على الحفيفة دون السجاز, 
وان من قال غير ذلك فقد قال منکراً من القول ورور ووجدنا القرآن مقطا 
وموصلا وبعضه غير بعض وبعضه قبل بعض كالناسخ الذي ا ا لسر 
فلو لم يكن ما هذه صفته حادثاً بطلت الدلالة على حدوث المحدثات ونعذر 
إثبات محدنها بتناهبها وتفرّقها واجتماعها. 

وشيء آخر وهو ان العقول قد شهدت والاة قداجتمعت على أن الله 
عرّوجل صادق في آخباره, وقد علم أن الكذب هو أن يخبر بكون مالم يكن. وقد 
أخبر الله عرو جل عن فرعون وقوله: «أنا ربكم الأعلى ۱4" وعن نوح: أنه نادی 
ابنه وهو في مَعْزل: يا , بنيّ اركب معنا ولا تكن مع الکافرین ۳۱4 فان كان هذا 
القول وهذا الخبر قديماً فهو قبل فرعون وقبل فوله ما آخبر عنه, وهذا هو الکذب. 

وان لم يوجد إلا بعد أ ن قال فرعون ذلك فهو حادث لاه كان بعد أن ن لم یکن. 

وأمر آخر وهو أن الله عرّوجل قال: #ولئن شئنا لنذهبن بالذي أوحينا 
إليك ٠(4‏ وقوله: ما ننسخ من آية أو ننسها نأت بخیر منها آو مثلها ۱6" وماله 
مثل او جاز أن يعدم بعد و جوده فحادث لا محالة. 

اوی الك با عر موی ای ورن رن ره 
في جامعه؛ وحدّثنا به. عن محمّد بن الحسن الصفار (") عن العبّاس بن معروف. 


(۱) العنکبوت: ۱۷ (۲) ص: ۷. 


(؟) النازعات: ۲٤‏ . (4) هود: 1۲. 
(۵) الاسراء: 83. )١(‏ البقرة: ٠١١‏ . 


. «حدثنا» عطف على آخرجه والضمیر المستتر فيه يرجع إلى شیخنا»‎ (v) 











قال: حدّثني عبدالرحمن بن أبى نجران, عن حمّاد بن عثمان. عن عبدالرحسیم 
القصير. قال: : کتبت على يدى عبدالملك بن غین إلى ابن میا جعلت 

فداك, اختلف الناس في أشياء قد كتبت بها اليك. م بت جملني لله داك أن 
تشرح لي جمیع ما کتبت به إليك. احا و جوا داعبا ف ال 
والجحود. فأخبرني جعلت فداك آهما مخلوقان؟ واختلفوا : ال رد مروت 
أن القرآ ان کلام الله غير مخلوق وقال آخرون: کلام اه و وعن الاستطاعة 
قبل الفعل آو مع الفعل؟ فإنّ أصحابنا قد اختلفوا فيه ورووا فيه, وعن الّه اننا رك 


الي كل توصي با لصو ره او بالخطط؟ فادرا بت جعلني الله فداك أن كن 
إلىّ بالمذهب الصحیح ی وا و و 
وعن الزيها E‏ ل e E‏ 
۹ ۱ 
فیهما الاختیار من الا کتساب. فبشهو تهم الایمان اختاروا المعرفة فکانوا بذلك 
موّمنین عارفین. وبشهو تهم الکفر اختاروا الجحود فکانوا بذلك کافرین جاحدین 
شال وذلك بتوفیق الله لهم وخذلان من خذله اله, فبالاختیار والاکنساب 
عاقبهم الله وآثابهم؛ وسألت رحمك اله عن القرآن واختلاف الناس قبلکم» فان 
الفران کلام الله محذث غير مخلوق وغیر أزلي مع الله تعالی ذكره. وتعالی عن 
ذلك علوًا کبیراء كان الله عرّوجل ولا شيء غير الله ما ووا سوا كنا 
عرّوجل ولا متكلم ولا مريد ولا متحرّك ولا فاعل!۲" جل وعرٌ راء فجميع هذه 
الصفات محدثة عند حدوث الفعل منه. جل وعز ربّناء والقرآن كلام الله غير 
)١(‏ الكلام في المعرفة والجحود يأتي في الباب الثالث والستين . 

(؟) قوله: «ولا متحرّك» أي فاعل الحركة, أو المعنی ولا ظاهر بفعله. وقوله «ولا فاعل» لا 


ينافي فول الرصا نی في الحديث الثاني من الباب الثاني: «و لد ب معنى الخالق ولا مخلوق. اذ 
المراد هناك كمال الفاعلية باعتبار ذاتد وهنا وجود المفعول باعتبار فعله . 














مخلوقء فيه خبر من كان قبلکم وخبر ما یکون بعدکم"" انزل من عنداله على 
و ی ۱۳ 

وسالت رحمك لاله عن الاستطاعة للفعل! ۲" فان الله وخ خلق اليد 
مجك فا توص و اه الى کین اد با شک تمه انشا : 
لسك ار مسا وی صف نضافة إلى ال ات قلق اذه 
عرّوجل مرکبة في الانسان(* فاذا تحوکت الشهوة في الانسان اشستهی ا 
فا قيل للانسان مرید, فاذا أراد الفعل ع انمع الاستطاعة 
والقركة هن فل لل میم تم ةله فاد کان الا ونيا كنا غير امريد 
لفقل و كان مف اه وس اتقو اه الحا رهما نک و هركا ت الاشای هله 
كن سکونه لالس كون الصو فهر وباك ی اسان 
و تحر کٽ شهو ته الى ركت فيه استين الفعل و تحر کت بالقوّة المركبة فيه واستعمل 
ا الفعل فیکون الفعل منه عندما تحزك واکتسبه فقیل: فاعل 
ومتحرّ لك ومکتسب ومستطیع. أو لا تری أن جمیع ذلك صفات بوصف بها 
الانسان. 

وسألت رحمك الله عن التوحيد وما ذهب إليه مَن قِبَلّك. فتعالی الله الذي لیس 
كمثله شیء وهو السميع البصيرء تعالی الله عمًا يصفه الواصفون المتستهون الله 
تاركو ماك باق ارو خی دوي اماس رمات انا اسفن 
الصحيح في التوحيد ما نزل به القران من صفات الله عرّوجلء فانف عن الله 


(۱) في نسخة (ب) «وخبر من يكون بعدكم» وفي نسخة (و) و (د) «وخبر من كان بعد کم ٩‏ . 

(۲) فى نسخة (د) «ونزل من عند واحد نزل من عندالله على محمّد ‏ الخ» وفى نسخة (و) 
«أنزل من عند واحد نزل من عند الله على محمّد ‏ الخ». وفي نسخة (ب) «نزل من عند 
واحد على محمّد -الخ» وفي حاشيتها «نزل من عندالله على محمّد ‏ الخ» . 

(۳) الكلام فى الاستطاعة يأتى فى الباب الخامس والخمسين . 


() مركبة خبر بعد خبر لهی . 











البطلان والتشبیه فلا نفی و لا تشببه وهو الله التابت الموجود. تعالی الله عمًّا بصفه 
راضفون, ولا تخد الفران E‏ الییان ۳ 

وسألت رحمك الله عن الایمان, فالایمان هو لقرار باللسان!۲" وعقد بالقلب 
وعمل باللارکان, فالایمان بعضه من تعض ١١‏ وقد یکون العبد سلما قبل أن یکون 
تومن نلا کی مها ی بكرن شا فا اناك قا SEN‏ وعر سارك 
الإيمان, فإذا أتى العبد بكبيرة من كبائر المعاصي أو صغيرة من صغائر المعاصي 
التي نهی الله عرّوجل عنها كان خارجأ من الإيمان وساقطاً عنه اسم الإيمان 
وتابتاًعلبه اسم الأمالا: "لاقن جاب رانس غاد إلى الایمان ولم بخرجه إلى 
الكفر والجحود والاستحلال, وإذا قال للحلال: هذا حرام وللحرام: هذا حلال 
ودان تلف فد ها تكو تخا رسا عن الا ماو :وال شلاه اليا الک وکان سس از 
تفت اوه ی فأخرج عن الک عبة 
وعن الحرم فضربت عنقه وصار إلى النار !۴ 

قال مصّف هذا الکتاب: كان المراد من هذا الحدیث ما كان فيه من ذکر 
القرآن ومعتی سا شد أله غر مخلوق ای ر كدو ولا یه أله عير 
مسري فا لفكت ريون وقير اوه عم نصا کر 


(۱) فى نسخة (ط) و (ن) «فيضلك بعد البيان» . 

(۲) في نسخة (د) و (ب) و (وا و (ج) «هو الاقرار باللسان» . 

(۴) أي فالاقرار والعمل ناشنان من عقد القلب. والأقوال في الايمان وحده مختلفد. وي 
التجر يد عرّفه بالعقد والاقرار . وکذا اختلفوا في أن الإسلام والایمان ا ۱[ 

(؛) لا الخروج من الإيمان الى الكفر فيحكم عليه بأحكامد. بل الخروج في الحال أو عن كمال 
مع بقاء أصله كما نبد عليه بقوله «ولم يخرجه الى الكفر -الخ» وستي هذا في الحديث بكفر 
الترك فا ن له أقساماً خمسة في كتاب ال والظاهر انّ قوله: «الّني نهى الله عرو جل عنها» قيد 
ا ا 

زا كلا زد و ر مس الى وق ا الست ي الك یت نار خرج 
عن الكعبة وعن الحرم ضربت عنقه وصار الى النار» 




















[باب معنی بسم الله الرّحمن الرّحيم» ] 
۱-حدّتنا محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقانی يل , قال: آخبرنا أحمد بن 
محمد بن سعيد مولى بني هاشم» عن علىٌ بن الحسن بن علی بن فضّالء عن آبیه. 
قال: سألت الرضا علی بن موسی لھ عن بسم الله قال: معنى قول القائل بسم الله 
اي سم على نفسی فة من سمات الله عرو جل وهی العبادة۱۱) قال: فقلت له: 
ما الستة؟ فقال: الملامة. ۱ 


عقاف ای اه تعدا رف ا وت ما اه 


القاسم‌ین خی فن جده الحسن بن زاشدء عن عدا بن ستان» قال؛ سالت 
آباعبد اه لا عن بسم الله ال حمن الرحیم, فقال: الباء بهاء الله والسین سَناء الله 
والمیم مَجْداله. وروی بعضهم: مُلك انم والله إله کل شيء. الرحمن بجميع خلفه, 
والرحیم بالمومنین خاصّة. 
الحسن الان عن العبّاس بن معروف, عن صفوان بن یحبی, عمن حدثه. عن 
أبى عبدالله كلد أنه سئل عن بسم الله ال حمن ال حیم فقال: الباء بهاء الله. والسین 
سناء الله. والمیم ملك الله قال: قلت: الّه؟ قال: الالف آلاء الله على خلقه من النعيم 
بولايتناء واللام إلزام الله خلقه ولايتناء قلت: فالهاء؟ قال: هوان لمن خالف محتدا 
الرحیم؟ قال: بالمومنین خاصّة. 

ااا ارم فاد نا سعد بن عد اندم عن شلمة يع ا لط ت یه 
القاسم بن بحبی, عن جذه الحسن بن راشد. عن ابي الحسن موسى بن جعفر یاقا , 


eT‏ یت وی ان اه شا ی رانا 
وتلك السمة علامة بینه وبين رنه يعرف بها الحق عن الباطل . 

















قال: 0 E‏ 
كه سحتو يج ی ار ی فا با نبو لتر 


9 


بوسف بن محمّد بن زياد: وأبوالحسن علي بن محمّد بن سیّار وکانا من الشعه 
الإماميّة عن أبويهما!؟) عن الحسن بن علي بن محمد لیا فى فول الله عرّوجل: 
بسم اذ الج الحیم»؟ فقال: اه هو دى یتأّه اله عند الحوانج والشدائد 
0 عند انقطاع الرجاء هک ن هودونه.وتقطعالاأسباب من جميع ما 
مواق يلوك متيو الله اي آستعین هلي امو ری کلها بالك الذاى لدو المیاده الم 
المغیت إذا استغیت, والمجیب اذا دعی» وهم ما قال رجل للصادى تة : با اب 


۲ 


a‏ على ام . فال به: نأ 


نا اه EE‏ ام E‏ 
ولا سباحة تغنيك؟ هلق قال: فهل تعلّق فتك هناللد 9 ی ان ال تست 
علی آأن بخلصك من ورطتك؟ فقال: نعم. قال الصادق ی : فدلك الشى- هو 
اقا فان ليق لا مق مرو E‏ كيه لاسي E‏ ا 
الصادق بل : ولريّما ترك بعض شیعتنا في افتتاح أمره بسم الله ال حمن الرّحيم 
فیمتحنه الله بمكروه لينبّهه على شكر الله تبارك وتعالى والثناء عليه ويمحق عنه 
0 تقصيره عند ترکه قول بسم الله ار حمن و 

قام رجل إلى عاو بن الحسین انما 0 ار ن کک 
د 0 لحا الب ا ۷۳ ن أخبه الحسن. 
Na IEEE CA‏ كيه أخبرني عن E‏ 
اا لاحي اا اعظم اسم من اسا 


(۱) عا ةا ليت ره از لس سا لد ملك التأثير والتصركف وغير: مالوه كسا م 
ل الحدیث الثاني من الباب التانی 

ن انو يها لم يرويا عن الامام نت * بل ما . وعليه فالظرف متعلق ن بكاناء اي كانا شيعتين 0 
نربية آبویهسا لا آنهما تشيّعا استبصار؛ فان الأبوين أيضا كانا من الشيعة, وهذ! دفع لخدشة 
اوردت على تفسير الامام ية وللتفصيل راجع الذريعة. 











عروجل وهو الاسم الذي(" لا ينبفي أن يسمّى به غير الله ولم یتسم به مخلوق. 
فقال الرجل فما تفسير قوله: «الله»؟ قال: هو الذي يتألّه إليه عند الحوائج والشدائد 
کل مخلوق عند انقطاع الرجاء من جمیع من هو دونه, و تقطع الات و کل من 
اه وذلك أن کل مقر نبي في هذه الدنيا ومتعظم فيها وإن عظم غناوه وطفانه 
وکترت حوائج مَنْ دونه إليه فانهم سیحتاجون حوائج لا يقدر عليها هذا المتعاظم. 
وكذلك هذا المتعاظم یحتاج حوائج لا يقدر عليهاء فینقطع إلى الله عند ضرورنه 
وفاقته حتّی إذا کفی همّه عاد إلى شركه. آما تسمع الله عرّوجل بقول: قل 
آرایتکم إن آتیکم عذاب الله أو أتتكم السَاعة أغير الله تدعون إن کنتم صادفین : 
بل إِيّاه تدعون فيكشف ما تدعون إليه إن شاء وتنسون ما تشركون "١4‏ فقال الل 
عرو جل لعباده: أيّها الفقراء إلى رحمتي إِنّى قد الزمتكم الحاجة إلىّ في كل حال. 
وبلوغ غایته فإني ان ارت أن اع لم هدر غیری علی متمکی‌وان اردت ان 
امنعکم لم يقدر غيري على إعطائكم. فانا أحقّ من سئل» واولی مَنْ تَضرّع الیه. 
فقولوا عند افتتاح کل آمر صغير أو عظیم: بسم الله الرّحمن الرّحيم أي استعین 
على هذا الامر با الذی لا ”بحو العبادة لغیره, المفیث اذا استخیث, المجیب اذا 
دعي. رخن لیر سيط الرزق علیتاء الرحیم بنا في أدياننا ودنیانا 
وخر اش لت انز واه هار کف وا وهی تسا تا م اع 
ذخال قال زسول ال لا :من حزنه آمر تعاطاه فقال: «بسم اه ال من 
الحو اتروع سمي وا * قبل بقلبه إليه لم ينفك e e‏ 


۳ في نسخة (ط) و ن) «فهو الا ف‎ )١( 
. فى نسخة (ب) و (د) «بتمییزنا من أعاديد»‎ )۲( E الانعام:‎ )۲( 
. في نسخة (ب) و (د) «وهو يخلص لله ویقبل -الخ»‎ (£) 











ود ون كران انناو الكو قال وه ا لمحن عفد 


النداني, قال: حدّتنا علي بن الحسن بن عليّ بن فضّال, عن أبيه. عن أبي الحسن 
على بن موسى الرضاطييك قال: ان أل ما خلق الله عرّوجلّ ليعرف به خلقه 
الكتابة حروف المعجم۱۱ ون الرجل ا ضرب على رأسه بعصا فزعم ابول 
يفصّح ببعض الکلام فالحکم فيه أن يُعْرَض عليه حروف المعجم. ثم بعطی الدية 
قاس E‏ 

ولقد حدّتني أبي. عن آبیه, عن جدّه. عن أميرالمؤ منين طا في «اب ت ت» 
أ قال: الألف آلاء الله .رالباء بهجة أله [والباقي وبديع السماوات والأرض]: 
والتاء تمام الأمر بقائم لسسع كر والماء ثواب المومنین علی آعمالهم 
الالح 

#جح خ4 فالجيم جمال الله وجلال اله والحاء حلم الله [حىّ حق حليم] 
عن المد نن والخاء خمول ذکر أهل المعاصی عيذ انه عر و جل. 

لد ذ4 فالدال دين الله [الّذَي ار تضاء لعباده ], والذال من ذي‌الجلال والاکرام. 

#ر ز4 فالراء من الرژوف الرحیم. والزای زلازل يوم القيامة. 

لاسن ان 4 فا لسرن تام الله زول مد كه ]كو العو هام اشفا شام ,وراد 
ما آراد «وما تشاؤن إلا أن يشاء الله». 


۱ لاعجام! زالة الابهام عن الحرف بنقطة مخصوصة, والمراد بالمعجم الکتاب باعتبار اكد 
BSE A‏ هيد« ات اتسروت ‏ د هه | ذافن يناليك اذ 
في أوّل الأمر وضع لکل حرف نقطة في الكتابة, فالسين مثلاً كانت منقوطة بثلاث نقط في 
التحت والشين بها في الفوق, فرأوا أن عدم النقطة في بعض الحروف المتشابهة الكتابة يكفي 
في الامتياز فحذفوهاء فخص المنقوطة باسم المعجمة وغيرها باسم المهملة. ويقال لهذه 
الحر وف حروف النهجّي والهجاء ا ا 























#ص ض 4 فالصاد من صادق الوعد فى حمل الناس على الصراط, وحبس 
اک نامسا كاله سا Sl‏ 

لط ظ» فالطاء طوبی للمؤمنين وحسن ماب والظاء ظنّ المؤمنين بالله 
خيراً وظنّ الکافرین به سو 

لع غ4 فالعين من العالم. والغين من الغنی الذي لا يجوز عليه الحاجة على 
الإطلاق. 

ف ق فالفاء [فالق الحبٌ والئوی, و] فوج من أفواج النار. والقاف قران 
على الله جمعه وقرانه. 

ل ك ل#* فالكاف من الکافی, واللام لغو الكافرين فى افترانهم على الله 
الک ۱ ۱ 

لم ن€ فالميم ملك الله يوم الدين يوم لا مالك غيره ويقول الله عزّوجل «لمن 
الملك اليوم» نم تنطق أرواح أنبيائه ورسله وحججه فيقولون: «لله الواحد القهّار» 
فيقول جل جلاله: #اليوم تجزى كل نفس بما كسبت لا ظلم اليوم ان الله سريع 
الحساب؟۲". والنون توال الله للمومنین, ونكاله للكافرين. 

و هھ فالواو ويل لمن عصى الله من عذاب يوم عظيم, والهاء هان على اله 
مرخ عضا 

«لا» فلام آلف لا إله إلا الله وهی كلمة الاخلاص, ما من عبد قالها مخلصاً 
ال وس لها لخد ۱ 

# ی یداه فوق خلقه باسطة بالرزق. سبحانه و تعالی عمّا يشركون' ". 


59 في نسخاء (ب) و (د) و (ج) «وظن الكافر ين بد شرأ» ۱ 

(۲) المۆمن: ۱۷ 

(؟) ليس في أكثر السخ الباقي وبديع السماوات والأرض في تفسير الباء. وحيّ حقّ حلیم في 
تفسير الحاء. والذي إرتضاه لعباده في تفسير الدال. وسرمديتد في تفسير السين. وفالق 
الح والتوق شنت الفا ١ ٠٠‏ 








باب تفسیر حروف المُعجم 





نم قال ما :إن الله تبارك وتعالی آنزل هذا القرآن بهذه الحروف ان 
ی و «قل لئن اجتمعت الانس والجرنٌ على أن يأتوا بمثل 
هذا القرآن لا يأ توق بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهیر ۱۱ 

تا أحفد بن سعد بیع ال الحنا في تال فرظ 
آبوعمرو محتّد بن جعفر المقری الجرجانی, قال: حذثنا أبوبكر محمّد بن الحسن 
ا الح ةن فى عاص ا ی اديه تنا الى زود | 
ابن يزيد بن الحسن بن علی الكحّال مولی زيد بن علی, قال: أخبرني أبي يزيد 
ابن الحسن قال: حدّثني موسى بن جعفر, عن أبيه جعفر بن محمد عن أبيه محمد 
ابن علي عن أبيه عاك بن الحسین, عن ابه الحسين بن علی بن أبي طالب ا 
قال: جاء بهو دي إلى النبی و وعنده أميرالمؤمنين علىّ بن آبي طالب اند 
فقال له: ما الفائدة في حروف الهجاء!۲ فقال رسول ال لعلی لا : آجبه. 
وقال: اللّهمٌ وقّقه وسدّده, فقال علی بن أبي طالب لب : ما من حرف الا وهو اسم 
من آسماء الله عرو جل. نم قال: ما الألف فالله لا اله إلا هو الحی القيّوم"". وأمّا 
الباء فالباقی بعد فتاء خلقه, وأا التاء فالتواب پقبل التوبة عن عباده, واا الا 
فالتابت الکائن ‏ بت الله الذين آمنوا بالقول التّابت فى الحيوة اليا -الآبة (4) 
وما الجيم فجل ثناه وتقدّست آسماژه, وأمًا الحاء فحق, حیء حلیم. و أمّا الخاء 
قفي رقا نل لکیام لزان ان جر الب یواست لزان یر السللان 
کرام و وما الراء فرووف بعباده, وأا الزاي فزین المعبودین, وأشّا السین 


(١)الاسراء:‏ ۰۸۸ 
مي ل ا أو أراد فائدة و 
منها . ۳۹ 

(۲ المراد بها الهمزة اد تسمّى بالالف أيضا. وبينهما فرق من جهات ذكر فى محله. وقد تعدا 
اثنتين فالحروف تسعة وعشرون, وقد تعدًا واحدة فهى ثمانية وعشرون كما فى الباب 
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فالسمیع البصير. وأما الشين فالشاکر لعباده المؤمنين, وأمّا الصاد فصادق في 
و عده ووعييدهة. قا شاه فالضارٌ النافع, قا الطاء فالطاهر المطهرء وأا لطا 
فالظاهر المظهر لآياته» وأمّا العين فعالم بعباده, وأمّا الغين فغياث المستغيثين من 
جمیع وا بان تالماعت و تیم وان القاف فقادر على جميع خلقه. 
كاك فالکافی الذي لم يكن له كفواً أحد ولم يلد ولم يولد. وأَمّا اللام فلطیف 
ع افير انا الم ندالك و كفن انس راک من تور خرف رای 
الواو فواحد أحد صمد لم يلد ولم يولد. وأمّا الهاء فهاد لخلتقه, وأما اللام آلف 
فلا اله الا وحده لا شريك له اما الیاء فید الّه باسطة علی خلقه. فقال رسول 
لله يبك : هذا هو القول الذي رضي الله عروجل للفسه من جمیع خلقه. فأسلم 
الیهو دی. 





[ باب تفسير حروف الجْتل ‏ ) 

ا اننا مت 
اليس سس 2 ؟ قال: لما ولد 
عيسى بن مر يم لا کان ابن يوم كأنّه ابن شهر ينء فلمّا كان ابن سبعة آشهر أخذت 
والدته اق بال يدي المؤدّب فقال له المؤدّب: 
قل: بسم لق ال حمن لتحي فقال عیسی اناه بسم الّه ا فقال لد 


(۱) لس انراد نا في کل یرم کنشو. غيره في شهرین في كل شيء حت یکون في سبعة 
آشهر على صورة رجل ذي خمس وثلائین سنة, بل المعنی أنّه كان ابن يوم كأنّه ابن شهرین 
في نموه ورشد بدنه إلى مدة حتى كان في الشهر السایع کالطفل الممیّز القابل لان یجاء به إلى 
الکتاب. والکتاب بضم الکاف وتشدید التاء مفرد بمعنی المکتب جمعه الکتاتیب . 

















المؤدّب: قل: «أَبْجَد» فرفع عيسى اا 9 فقال: هل تدري ما أبجد؟ فعلاه 
بالدرّة لیضربه. فقال: یا مدب لا تضرینی, ان کنت تدري ولا فاسأللي حتّی 
افشرلك. قال: فسّره لی فقال عيسى اا : الألف وا ره ان اس 
EAB a‏ والواو وبل لاهن النار. 
والزاي زفیر جهتم. «حطى» حطت الخطایا عن المستغفرین. «كَلْمَنْ» كلام الله 
امیدل لکلماته وی ان بضاء والح ادبا لجرا توك ونه 
فحشرهم» فقال المؤدب: ايّنها المراة خذى بيد ابنك فقد علم ولاحاجة له فى 
۳۳ ۱ 
۲ - حدّثنا محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليد ظا . قال: حدّثنا محقد بن 
الخ اف ا داتعي الحو و ا يدو عم وم ارت 
ابن عليٌ بن فضّال. عن علی بن أسباطء عن الحسن بن زيدا'' قال: حدّئني محقد 
ان سال ١‏ عن الأصبغ بن ثُباتة, قال: قال أميرالمؤ منين لا نمال ان سا 
رسول الله واا عن تفسير أبجد, فقال رسول اله يليك : تعلّموا تفسير آبجد فان 
فيه الأعاجيب كلها ويل لعالم جهل تفسیره» فقيل: يا رسول الّه: ما تفسير أبجد؟ 
قال ل نا الا للب فلك اه رفس یف انم 
اش وأمّا الجیم يدها لاهو خلال :انه وجماله, وان الدال فدین للد ونا (هوز) 
فالهاء هاء الهاوية فویل لمن هوى فى النار. وأمّا الواو فویل لأهل النارء وأمَا 
الزاي فزاوية فى النار فنعوذ بالله ما فى الزاوية يعنى زوایا جهنم. وأمًا «حطی» 
فالحاء حطوط الخطایا عن الستففرین في ليلة القدر وما نزل به جبرثیل سم 
الملائكة إلى مطلع الفجر, وأمّا الطاء فطوبی لهم وحسن مأب وهي شجرة غرسها 
الله عرّوجل ونفخ فیها من روحه وإنّ أغصانها لتری من وراء سور الجّة تنبت 


) ا 0 «عن الحسین بن یز ید» . 
(۲) في البحار في خر الجزء الثاني من الطبعة الحديثة وفي نسخة (و )9 و (ج) و (د) حرف من 
إنعاثة. 











بالكل يالا وم وقد ع هون راما لام فد اس فزي که سا ند ر تیال 

ما سر کون a‏ أنه شون تکلمات اند وان لاس 
دونه ملتحداً وأمّا اللام فإلمام أهل الجنّة بينهم في الزيارة والتحيّة والسلام. 
ام ها الحا قينا ينهي وما المي فیلات ان الذي لا یزول ودوام انه الذي 
لا بفنی» و اما النون فنون والقلم وما يسطرون. فالقلم قلم من نور وكتاب من نور 
في لوح محفوظ يشهده المقربون وکفی باه شهیدا, وأمًا «سعفص» فالصاد صاع 
بصاع وفص بفص يعني الجزاء بالجزاء, وکما تدين تدان, إن الله لا يريد ظلماً 
للعباد. وأمّا «قرشت» يعني فرشهم الله فحشرهم ونشرهم إلى يوم القيامة فقضی 
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ay‏ ا ن المَوُوَزي الحاکم المقری. قال: 
بت ابو مرو مهاب جرال ی السرسافى فان شرا و ماو 
الحسن المَؤْصلي ببغداد, قال: حدّثنا محمّد بن ا الطر يفي, لد E‏ 
زيد عياش بن يزيد ر بن الحسن بن على الکخال مولی زید بن علی. قال: آخبرني 
أبي يزيد بن الحسن, قال: حدثني موسى بن جعفرء عن أبيه جعفر بن محمّد, عن 
أبيه محمد بن علي عن أبيه علىٌ بن الحسين. عن أبيه الحسين بن علی بن 
عالت كه فان ری د امجن ده ای کر 
اه أكون فیکی آمیرالممنین علو بو ابي طالب و کا كانه فلفا رم 
المو ذن قال: اتدرون ما یقول الموذن؟! قلنا: الله ورسوله ووصيّه اعلم. فقال: 


(۱) عدم ذک ی زان ار ی در سيق وللمجلسي::: حل 
اشکال عن الابجد في البحار في الباب الثالث عشر من الجزء العاشر من الطبعة الحد نة 











لو تعلمون ما بقول لضحکتم قلیلاً ولبكيتم كثيراً. فلقوله: «الله أكبر» معان كثيرة: 
منها أنّ قول المؤذن: «الله أكبر» بقع على قدّمه وآزلیته وأبديّته و رديه 
وقدرته وحلمه وکرمه وجوده وعطائه وكبريائه فاذا فال الموّدن « يله أكبر» فانه 
بقول: ات الذي له الخلق والآمرة وبمشیّنه كان الخلق, ومنه کان کل شیء للخلق. 
وإليه يرجع الخلق, وهو الأوّل قبل كل شيء لم يزل» والآخر بعد كل شيء لا ب بزال» 
والظاهر فوق كل شيء لا يدرك , والباطن دون كل شيء لا يحدّء فهو الباقی وكل 
شيء دونه فان. والمعنی الثاني «الله أكبر» أي العليم الخبير عَلِم ما كان وما يكون 
کر آکیر» ای القادر علی کل شی» يعدن علی ما یشاء. 
الفوی لقدر ته, المقندر على خلقه. القوی لذاته. قدرته قائمة على الأشياء كلّها. إذا 
قضى أمراً فإنّما يقول له كن فیکون, والرابع «الله أكبر» على معنى حلمه وكرمه 
یحلم كأنّه لا يعلم ویصفح کته لا يَرى ويستر كأنّه لا ُعصی, لا يعجل بالعقوبة 
كرما وصَفْحاً وحلماً. والوجه الآخر فى معنى «الله أكبر» أي الجواد جزيل العطاء 
كريم الفعال, والوجه الآخر «الله أكبر» فيه نفى كيفيّته كأنّه يقول: الله أجل من أن 
بدرك الواصفون قدر صفته التي هو موصوف بها وإِنّما يصفه الواصفون على 
قدرهم لا على قدر عظمته وخلاله: تعالی الله عن أن يدرك الواصفون صفته غلوًاً 
کی وال جه الا خر ران آکبره كا يه رقو :الله اعلی بو امل وهو الف عو عباده 
LS‏ نف یه ادا با 
الشهادة لا تجوز ال بمعرفة من القلب, كاله بقول: اعلم أله لا معبود الا ال 
عرو جل وان کل معبود باطل سوى الله عرو جل واقر بلساني بما في قلبي من العلم 
باه لا إله إلا الله. وأشهد أنه لا مَلجأ من الله إلا إليه ولا عنجی من شر کل ذي شر 
وفتنة کل ذي فتنة إلا باللهء وفى المرّة ؛ الثانية «أشهد أن ن لا إله الا اللّه» معنا ه آشهد أن 

لا هادي إلا اش. ولا دليل لى إلا الله وأشهد الله بای آشهد أن لا اله الا اله وأشهد 
ES‏ شعن ونا i ESOS E‏ 
فبهنّ من الجبال والأشجار والدوابٌ والوحوش وکل رطب ويابس بأنّي آشهد أن 











لا خالق إلا اله ولا رازق ولا معبود ولا ضار ولا نافع ولا قابض ولا باسط 
ولا معطي ولا مانع ولا دافع ولا ناصح ولاكافي ولا شافي ولا مقدم ولا مق خر الا 
اه الحلق ا وبيده الخير که ارك الروك لعا لمي رن انا ES‏ 
ل ا ا اميف ان لا الل هو وان عمد ع 
وام لك ولق ون ولد 900 كانه اناي لمعي بال رو ال 
یظهره على الدین كله ولو كره المشركون, واشهد من في السما لا ی 
E‏ وه دان اه 5 أشهد أن را ام سد 
الاوّلین و الا خرو وفی اله الثانية «آشهد ان مد رسول الله» بفول: آشهد آن 
لا حاجة اعد الی آحد ال الی اه الواعد اقهارمفتقرة [لیه سبحانه ۱۱ وأئهالشبه 
هی ل ی وی صاخ 
نانتما وا شقن A‏ لب شوه وله ی رها 
نار جهنّم خالداً مخلّداً لا بنفلك عنها أبداأً. وأّا قوله: «حی على الصلاة» أى هلمّوا 
إلى خير أعمالكم ودعوة رتكم» وسارعوا إلى مغفرة من ربّكم وإطفاء ناركم التي 
أوقدتموها على ظهورکم. وفكاك رقابكم التي رَهَنّْموها بذنوبكم ليكمّر الله عنكم 
سیئانکم. ويغفر لكم ذنوبكم, ويبدّل سيّئاتكم حسنات. فانه ملك كريم ذوالفضل 
العظیم. وقد أذن لنا معاشر المسلمين بالدخول فى خدمته والتقدم إلى بين يديه 
وفي المرّة الثانية «حیت من واكك ای تا ها رک مع تن 
حاجاتکم على ربّكم وتوسّلوا إليه بكلامه ونشفعوا به وأ کتروا الذكر والقنوت 
والركوع والسجود والخضوع والخشوع. وارفعوا إليه حوائجكم فقد أذن لنا في 
ذلك. وأما قوله: «حی على الفلاح» فاّه يقول: أقبلوا إلى بقاء لا فناء معه ونجاة 
هلتك مها وتا إلى فاد لا موت معها. والی نیم لا تفاد له,.والی لك 
لا زوال عنه. والی سر ور لاو سدور ان ان لا و حشة معه, والی نور لا ظلمة 


(۱) قوله: مفتقرة بالنصب حال من حاجة باعتبار ذیهاء أو بالرفع خبر لمبتدأ محذوف أي كل 
نفس, ولیس في النسخ المخطوطة عندي «مفتقرة إليه سبحانه وانه» . 











معه( والی سعة لا ضیق معهاء والی بهجة لا انقطاع لهاء وإلى غنی لافاقة معد. 
والی صحَة لا سقم معهاء وإلى عرّ لا ذل معه, وإلى قوّة لا ضعف معهاء وإلى كرامة 
بالها من كرامة؛ وعجّلوا إلى سرور الدنیا والعقبی ونجاة الآخرة والاولی وفی 
ا التانية «حی علی الفلاح» فاّه یقول: سابقواللی ما دعوتکم ا وللی جزیل 
الکزامة وعظم السته وی اة واوو التظم وفعي عد فجن یوار 
محشد اق مد 252-08 مليك مقتدر. وا ا فر راه اک فا Es‏ 
علق وجا ی مت یی ایا ون ای ات 
وأطاع ولاة أمره وعرفه وعبده واشتغل به وبذکره وأحبّه و آنس به واطمان اليه 
ووثق به وخافه ورجاه واشتاق إليه ووافقه فى حكمه وقضائه ورضی به. وفى 
الم افا واه آکبر» ذاه بقول: اه اكير وأعلی وأجل من أن بعلم أحد مبلغ 
کرامته لاولیائه وعقوبته لاعدائه. ومبلغ عفوه وغفرانه ونعمته لمن اجابه واجاب 
رسوله, ومبلغ عذابه ونکاله وهوانه لمن انکره وجحده. وأمّا قوله: «لا إله الا الله» 
معناه: لله الحجّة البالغة عليهم بالرسل والرسالة والبيان والدعوة وهو أجل من أن 
يكون لأحد منهم عليه حجّة, فمن أجابه فله النور والكرامة ومن أنكره فان الله 
غنن عن العالمین, وهو أسرع الحاسبين. ومعنى «قد قامت الصلاة» في الاقامة أي 
حان وقت الزيارة والمناجاة وقضاء الحوائج ودرك المٌنی, والوصول إلى الله 
عرّوجلء وإلى كرامته وغفرانه وعفوه ورضوانه. 

قال مصّف هذا الکتاب: نما ترك الراوي لهذا الحديث ذكر «حيّ على خير 
العمل » للتفية. ۱ ۱ 

؟ - وقد روي في خر خر ان الاد سئل عن معنی لاس عل خبر 
ما6 اند له عير لسن ی عير عدر كدر ا ا 
وود ها لو ۲۱ 


. فی تسخذ (ط) و(ن)«والى نور لا ظلمة لد»‎ )١( 
> آقول: ويحتمل أن أميرالمؤمنين نة لم يفسّرها لاه له فسّر ما قال المؤذن والمؤدّن‎ ١ 








0 ۳۳۹ کتاب التو حید 0 
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ادا ها هی دا اوران ودن اعد اليفاى ات بن | مر 
ا تا راشای ات ی سکن 
NES‏ فان سدق بكري عيذ دنه خی قا لاخدا ف ای مار 
عن آبیه, عن جعفر بن سلیمان البصريّء عن عبدالله بن الفضل الهاشمی قال: سألت 
آبا عبدالله جعفر بن محمّد ظلِيّه عن قول الله عژوجل: «من يهد الله فهو المهتد 
ومن يضلل فلن تجد له ولا مرشدأً»١١‏ فقال: إِنّ الله تبارك وتعالى یضل الظالمين 
يوم القيامة عن دار کرامته, ويهدي أهل الإيمان والعمل الصالح إلى جنّنه كما قال 
عرو جل: «ويضل اله الظالمين ويفعل الله ما یُشاء۲۱46) وقال عرّوجل: إن الْذين 
آمَنُوا وعملوا الصّالحات يهديهم رتهم بإيمانهم تجري من تحتهم الأنهار فى 
جنات العیم ۲۱4 قال: فقلت: قوله عرّوجل: وما توفيقى الا بالل ۱4 وقو 
عرّوجل: «إن ينصركم الله فلا غالب لكم وان يخذلكم فمن ذا الذي ينصركم من 
بعده ۹۱4 فقال: إذا فعل العبد ما آمره الله عرّوجل به من الطاعة كان فعله وفقاً لأمر 
الله عرّوجل وستی العبد به موفقاء وإذا اراد العبد آن يدخل فى شىء من معاصى 
الله فحال الله تبارك وتعالى بينه وبين تلك المعصية فتركها كان تركه لها بتوفيق الله 
تعالى ذکره» ومتی خَلّى پینه وبين تلك المعصية فلم يحل بينه وبينها حتّی يرتكبها 


دج و من العامة لم يكن يقولهاء ما الشهادة بالولاية فشاعت بين الشيعة بإذن وترغيب من 
الصادق ابلا على ما في حديث مذكور في محلّه . 

(۱) الکهف: ۱۷ . (۲) ابراهیم : ۲۷ . 

(۲) پونس: .٩‏ (4) هود: ۰۸۸ 

(۵) آل عمران: ۱۹۰ 

(1) التوفيق هو تهيئة الاسباب نحو الفعل» والاسباب بعضها بيد العبد وبعضها ليس كذلك. > 




















باب تفسیر الهدی و الضلالة والتوفیق والخذلان من الله تعالی 





امدق مدن اله بن عند تح اد :فال دنا [لخست ین 
الحسن بن آبان, عن الحسین بن سعید, عن محمّد بن أبي عمیر. ا 
الفڙاء عن محمد بن مسلم ومحقد بن مَزوان, عن آبي عبد ا ا یه قال: ما علم 
رسول الله ا أنّ جبرئیل من قبل الله عرو جل إلا بالتوفیق. 

اد ا EE‏ الحسن القطّان, قال: حدئنا الحسن بن علي السكري 
قال: حدّثنا أبوعبدالله محمّد بن زكريًا البصری, قال: حدّئنا جعفر بن محمّد بن 
عُمارة عن أبيه. عن جابر بن يزيد الجُعْفي» عن أبي جعفر محمد بن علي 
الباقر طبه قال سألته عن معنی «لا حول ولا قوّة إلا بالله» فقال: معناه لا حول لنا 
عن ع مرن ایو لاق لداعل طافة الله ال نشف ال و جل. 

عد قا ع لزنا وی میت موس الا نهنا نون ها تیه 
وخمسین وثلاثمائة, قال: حدثنا علىٌ بن محمّد بن قتيبة, عن حَمْدان بن سلیمان 
الليسابوري: قال:سألت آبا الحسن علی بن موسی داكن انار ر عن 
قول الله عرّوجل: #فمن يرد اله أن بهدبه یشرح صدره للاسلام ۲۱4" قال: من يرد 
لله أن يهديه بإيمانه في الدنيا إلى جنّته ودار كرامته في الآخرة يشرح صدره 
للتسليم لله والثقة به والسكون إلى ما وعده من وابه حتّى يطمئنٌ إليه ومن يرد أن 
يضله عن جنّته ودار كرامته في الآخرة لكفره به وعصيانه له في الدنيا يجعل 
صدره ضيّقاً حرجاً حتّی بش في کفره. ويضطرب من اعتقاده قلبه حتّی يصير 
كأنّما كدي الما اج ان ارجس علی ین لبون ۳ 


9 بيد العید بستهیٍ أيضاً إليه سای نها اام فلد لك : «ما توفیفی از بالله» والتوفيق 
للطاعة هو اجتماع اشاب الفعل کلهاء والتوفیق لترك المعصية هو فقدان بعض الاسباب. فان 
كان بيد العبد فهو الانقیاد فیهما ولا فهو اللطف من الله تعالی, وعدم التوفیق والخذلان في 

. ليس في البحار ولا في النسخ الخطية عندي لفظة بنیسابور‎ )١( 

(۲) الأنعام: ۱۲۵ . 

(۳) الهداية على ست مراحل: هداية التکوین, هداية العقل, هداية الدعوف, هداية التشریع. > 

















باب الرد على الثنويّة والزنادقة ) 


- حدّثنا علىٌ بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقاقءيية. فال: حدّثنا 
أبوالقاسم العلوي, قال: حدّثنا محمّد بن إسماعيل البرمكيء قال: حدّثنا الحسين 
ابن الحسی, قال: حدّثني إبراهيم بن هاشم القمّي, قال: اننا لايق ب ارو 
لیم عن هشام بن الحكم في حديث الزنديق الذي أتى آبا بدا اا 3 فكان 
من قول أبي عبداله طيةٍ له: لا يخلو قولك: إِنّهما اتنان, من أن یکونا قدیمین 
قويّين أو یکونا ضعیفین أو یکون آحدهما قويّاً والآخر ضعيفاً. فان کانا قو بين فلم 
لا يدفع كلّ واحد منهما صاحبه ويتفرّد بالتدبير. وان زعمت أن أحدهما قوی 
والآخر ضعيف ثبت أنه واحد كما نقول, للعجز الظاهر في الثاني؛ وان قلت: إِنّهما 
اثنان لم يخل من أن يكونا متّفقين من کل جهة أو مفترقين من کل جهة فلا رأينا 
الخلق منتظماً والفلك جارياً واختلاف الليل والنهار. والشمس والقمر دل صحّة 
الأمر والتديين واتلاف الأمر علق أن النذثر:ؤاحيذ!'! نه يلريك :إن ادعيبت این 
فلابدٌ من فرجة بينهما حتّى يكونا اثنين فصارت الفْوْجَة ثالثاً بينهماء قديماً معهماه 
فيلزمك ثلاثة, فان ادعيت ثلاثة لزمك ما قلنا فى الاثنين حتى يكون بينهم 
فرجتن فیکون ل هي في کر 


و هداية اللطف A‏ ولكل من هذه آيات في الكتاب, وتحقق كل منها مشر وط بما 
قبلها. و للتفصیا محل آخر 

15 هي ةي و (د) e‏ والبديين وائتلاف الأمر ون ن المدير واحد» . 

)0 ) إلى هنا آشار اكلا إلى ثلاثة أدلة لتوحيد الصانم: :ا وَل أ ن الشقوق في الصانعين من حيث 
القوّة التامّة ثلاثة: اثنان منها ظاهرا البطلان لم يتعرّض الا لأحدهما لشدّة وضوح بطلان 
الاخر, والشق الثالث أن يكون ن لكل منهما قوّة تامّة فيلزم أن يقوى كل منهما على دفع الآخر 
ال لم تک ادم E TS‏ الثاني أن الشقوق 

















قال هشام: فكان من سؤال الزنديق اما قفي لت لد قاد 
أبوعبدالله ع : وجود الأفاعيل التي دلت على أنّ صائعاً صنعهاء ألاترى أنّك إذا 
طرخ إلى كاد معد شن ملسف آن ا فرالبانی وم ساعد 

فال کا ھا قال: هرف لاف ااا اوهو فرق ف ان اتناك 
معنی» وان شىء بحقيقة الشیبیه! "" غير 1 لا جسم ولا صورة ولا يحسٌ ولا 
ل EN SS OT A‏ 
يغيّره الزمان. 

فال السا تل ربا متیر کک ی قير سارت 
وبصير بغير آلة» بل يسمع بنفسه» ويبصر بنفسه, ليس قولى: إِنْه يسمع پنفسه و يبصر 
لشن ا ف و ی ی لطر ولك | وا كفن م 
راد لك کت يدانل ولق له سم یه 11 الكل هل سس بولک : 
أردت إفهاماً لك والتعبير عن نفسي, وليس مرجعي في ذلك الا إلى أله السميع 
البصير العالم الخبير بلا اختلاف الذات ولا اختلاف المعنى' ۲ 

قال السائل: فما هو؟ قال أبو عبدالله ب : هو الرت وهو المعبود وهو الل 
وليس قولي: : «الله» اتبات هذه الحروف اف لام ها», ولكنّي أرجع الع 


و لأنها لا تتصوّر من دون اا وی شرا رای من جية اوجهات: الثاني 
الافتراق من كل جهة فلو كان الامر كدلك لزم الفساد في التدبير وانتفاء النظام في الخلق 
ولکن الخلق منتظم والندبیر صحیح, والی بطلان هذا التالى آشار + بقوله: فلما رأينا الخلق 
منتظماً الخ الك ورا من بعض الجهات. ولم بذکر هلان حکمه حکم الشق الثانی. 
التالث ؟ کون الصانع اث ثنين يستلزم أن يكون لأحدهما لا افل من شيء يحصل لهما الامتياز به 
اد عدم ار لامتياز يرفع الاثنينية, والامتيا دام الذات معقول یره يتصور إلا بالاشتراك 
في أصل الوجود فيعود في المفروض. وحكم الثلاثة في الامتياز حكم الاين .يحون 
الثلائه خمسة. وهكذا إلى مالا نهاية لد. فكان صانع العالم أشياء غير متناهية . 

۲۱) مضت هده الفقرة كي الحدبت العاشر من الياب تنو 

۱ فى الکافی وفي نسخه اج ج ) «ولک. ن ارجع إلى معني ی الخ» 











هو تم با الق الا شیاه رعا ا رفك سای هه اللعرنو فو وه الي الیل 


مه هو سین ریم وا و اد لاسما وه سره 
جلو 2 7 ۲ ۱ 

قال السائل: فانًا لم نجد موهوماً الا مخلوقاً. قال أبوعبداله لیا : لو كان ذلك 
CRS BRS‏ ان امعد عير مهو راک E‏ 
کل موهوم بالحواسٌ مدرّك. فما تجده الحواسٌ وتمثّله فهو بوي N‏ 
إثبات صانع الأشياء خارج من الجهتين المذمومتین!" إحداهما النفی اذ كان 
النفى هو الابطال والعدم, والجهة الثانية التشبيه إذ كان التشبيه من صفة المخلوق 
الظاهر التر کیب والایف: فلم بکن بد من إثبات الصانع لوجود السصنوعين. 
والاضطرار منهم الیه آثبت آنّهم‌مصنوعون وان صانعهم غیرهم ولیس مثلهم إذكان 
مثلهم شبيهاً بهم في ظاهرالترکیب والتأليف وفیما بجری عليهم من حدو تهم بعد 





)١(‏ قوله: «وهو المعنى الذي - الخ» من باب القلب. والاصل: وهو المعنی لدي بستی بالا 
الخ. ٠‏ وفي نسخة (ج ) «وهو المعنى الذي سمّى به الله دالخ» وفي نسخة (ب) «وهو المعنی 
الذي سی الله والرحمن -الخ» أي یجعل هذه الأسماء أسماء لد. وفي نسخه (وا «وهو 
المعنی الذي یسمی به, هو الله والرحمن والرحیم -الخ» وفي الكافي باب اطلاق القول بأنّه 
شيء: «وهو المعنی سمی به الله والرحمن والرحیم -الخ» وهذا أيضأ من باب القلب . 

CRE‏ یراون العناوين ادف سل دنه لب امنا مره رفن 
ن الذات غير معقولة لنا لانْ ما بعقل بذاته محدود ومخلوق فبقي تعقانا له بالعناوین 
كالشيء والموجود والصانع والربِ والرحمن والرحیم واشباه ذلك كما صرّح به الامام یا 
في الحديث السادس من الباب السابع فنتوجّه إليه بها وهي غیرد. وفي البحار باب احتجاج 
الصادق ية وفي نسخة (ج) و (و) ولكنًا نقول: « كل موهوم بالحواس مدرك. فما تحده 
الحواس 0 فهو مخلوق» وفي البحار باب إثبات الصانع: «ولکنا نقول: كل موهوم 
بالحواسٌ مدرك بها تحده الحواسٌ ممثّلاً. فهو مخلوق» وفى نسخة (ن) «ولكنًا نقول: کل 
موهوم 0 مدرك بها تحده الحواسٌ تلن ني لفاوق وک نسخة (ط) «ولکتا 
نقول: کل مو هو م بالحواس مدرك فما تجده بالحواسٌ وتمثله فهو مخلوق» : 

(؟) في البحار باب احتجاج الصادق تا وفي نسخة (ن) «ولابدٌ من إثبات صانع للأشياء 
خارج -الخ» وفي البحار باب إثبات الصانع: «ولابدٌ من إثبات صانع الاشیاء خارجا -الخ». 











أن لم یکونواء وتتقلهم من صِر إلى کن وسواد إلى بسیاض, وقوّة إلى ضعف. 
۶ خوال مو حودة لاحاجة لنا إلى تفسیرها لثباتها ووجودها. 

قال السائل: فقد حددته إذ أثبت وجوده. قال آبو عبداله ‏ : لم أحدء ولک 
اثبته ٍذ لم یکن ین الائبات والنفی منزلة. 

قال السائل: فله نی ومأئيّة؟ قال: نعم. لا ينبت الشىء E‏ اا 

قال السائل: فله كيفيّة؟ قال: لا لأنّ الكيفيّة جهة الصفة والاحاطة!'! ولك 


لابد من الخر وج من جهة التعطیل والتشبيه. لا من نفاه آنکره ورفع ربوبيته 
و ها قو قور ا مر ارقي هن رن 
۱ لوك ولکن لاب نابات ذات برو لا یستحتها خی لا بجا زه يا ولا 
بحاط بها ولا بعلمها غیره(۲ 

قال السائل: eT‏ قال ابو عبداش عم : هو أجل من أن 


(۱) الماهيّة بالمعنی اا عو وهی فیه تعالی غین اعد علی ما ذ کر فى محلّه 

(۲) ای جهة توجب إمكان توصیف المکیّف والاحاطة دادر كا . 

(۳) الضمائر الموْنّئة راجعة إلى الذات. وفي الكافي باب أله شيء «ولکن لابد من إثبات أن له 
كيفيّة لا يستحقها غيره ‏ الخ» فالضمائر راجعة إلى كيفيّة. وقد آثبت له تعالى كيفيّة في 
روايات ونفيت عنه في اخری, فالمثبتة هي الوجوب الداتي الذي هو عين وجوده وذاتد 
وصفاتد. والمنفية ما به امکان إدراكه وتوصيفه كما فی غيره. 

)£( هو من المعاناة. والتلائي مله العنی بجع النعب و ینت واللغوب وتحمل ال مسن وهی 


۳ 


0 


اخ العمل بالآلات بحيث يتحمّل الفاعل المشقة والتعب من جهة الفعل فكراً أو فعلاً 
وهدا منفیت عنه تعالی. بل ارادته نافذة «انّما آمره اذا آراد شیناً أن یقول له كن ن فیکون» من 
os‏ لي ا و و 0 
في ٠ ENE‏ وهو من المعايئة, في تهود شيء وهدا من طا 
لاله غير منفيّ عنه تعالی لأنه شاهد کل شىء بنفسه لا ببصر غيرها بدلائل العقل والنقل 
كما مرّ في کلام هنا. مع تنافر الجواب والتعلیل نوشیا من فاضل شرح هذا 
الحديث في آخر الجز ء الأوّل من الكافي المطبوع حديثاً فأخذ هذه اللفظة ٠‏ ن المعاينة وأتى 
بما لاارتباط له بكلام الامام لا مع أنّ ما في الكافي يعاني الأشياء . 











يعاني الاشیاء بمباشرة ومعالجة لأنّ ذلك صفة المخلوق الذي لا يجيء الأشياء له 
وا سس وهی ال نافد الا رادم واه قیال ها ام 

قال السائل: فله رضی وسخط؟ قال أبوعبدا اقلا تت ولیس ذلك علی ما 
یوجد فى المخلوقین, وذلك أن الرضا والسخط دحال بدخل علیه فینقله من حال 
الح تال داتفه شا فی الها و باه اس سین وهی تیاه وشالی اریز 
الرحيم لاحاجة به إلى شيء متا خلق. وخلقه جميعاً محتاجون إليه. وإّما خلق 
الا راخ ت اكد اع راا 

TT 
بذلك وصف نفسه وكذلك هو مستول على العرش بائن من خلقه من غير أن یکون‎ 
المرش حاملگ له ولا آن یکون المرش حاویاً له ولا اذ العرش محتاز له ولا‎ 
نقول: هو حامل العرش وممسك العرش, ونقول من ذلك ما قال: (وسع کرسیه‎ 
السمو ات والا زضن و فعا مرن العرشن والكرسيّ ما فق ی ان رون‎ 
العرش والكرسى حاوياً له أو یکون عرّ و جل محتاجاً إلى مكان أو إلى شیء مما‎ 
۱ خلق, ف إليه.‎ 

فال السائل: فما الفرق هن آن ترفعوا آیدیکم الی السماء ون آن تخفضوها 
نحو الأرطن؟ قال او عا ذلك في علمه واحاطته وقدرته سواء. ولكنّه 
عرّوجل أمر أولياءه وعباده برفع أيديهم إلى السماء نحو العرش لاله جعله معدن 
الرزق, فضا ماع القران والأخبار عن الرسول سل سين فال: ارفعوا 
آید يكم إلى الله عرّوجل. وهذا بيجمع عليه فرق الأمّة کلها! 0 


(۱) مضت هذه الفقرة في الحديث الثالث من الباب السادس والعشر ين مع زيادة . 

(۲) طه: ۵. (۳) البقرة: ۲۵۵ . 

)٤(‏ في نسخة (ج وط) «وهذا مجمع عليه الخ» وبعد هذه الفقرة زيادة مذکورة في نسخد 
(ن) وفي البحار باب احتجاج الصادق س عن بعض النسخ بعد تمام الحدیت, وهي «قال 
السانل: فنقول: اه فتقول: اله ينزل إلى السماء الدنیا؟ قال آبو عبدالل نی : نقول: ذلك 
أن الروايات قد صحّت به والأخبار. قال السائل: فإذا نزل أليس قد حال عن العرش؟ > 














باب الرذ على الثنويّة والز نادقة 


قال یقن ات قناع E‏ ی ایا شا فا ار 
EE‏ انا سم 
أن يشاهده خلقه ولا پلامسهم ولا بلامسوه ولا يباشرهم ولا یباشروه ولا يحاجّهم 
قاتا وه ۰ قارع ی مه وهاه دار يع ای سالك 
اللي فى فهرو عن خلت از ترس بوت الا ام وی قافن خا ما 
موّدبین بالحکمة مبعوتین بها غير مشارکین للناس في احوالهم على مشاركتهم 
لهم فى الخلق والترکیب, موْبّدین من عندالله الحکیم العلیم بالحكمة والدلائل 
والبراهین والشواهد من احیاء المو تى ونوا الا كمه اقيقر قاذ سهان ای 

و وحؤوله عن العرش صفة حدثت,. قال أبو ع تم ليس ذلك منه على ما يوجد من 
المخلوق الذي ينتقل باختلاف الحال عليه والملالة والسأمة وناقل ينقله ويحوّله من حال 
ا لا سوسا ب ور ۱ 2 
يه ی و گنه شا ل 
كدلك هو في السماء الدنياء انّما يكشف عن عظمته ويرى أ اتلس يه ۳ 
ما شاء من قدرته. ومنظر د في القرب والبعد سواء» . 

أقول: حديث نز oe‏ ای آيات الكتاب. وقد مر في الحدیث 
السابع من ن الباب الثامن والعشرين ان النازل ملك . 

(۱) قو له: «لم بجز أن يشاهده -الخ» جواب «لماء إل أنه جواب باعتا ر الجملة الأولى ٠‏ وقولد؛ 
اتوكاك دلت السام كنا » حجكلة حال فمأ يثبت به وجوب ارسال الرسل كوند عاي 
متعالياً عن الخلق لا يجوز لهم مشاهدته ومكالمته ومباشر تد وكواة شكها جوا ن 
م فتبت أ ن لد سفراء الخ» وفي الكافي باب الاضطرار إلى الحجّة «إنّا لما أثبتنا 

و لا خالقاً صانعاً متعالياً عنّا وعن جميع ما خلق وكان ذلك الصانع حكيما متعالياً لم بجز 
ان یشاهده خلقه خلقه ولا يلامسوه فیباشر هم ويباشروه ويحاجهم ويحاجوه ثبت أن له سفراء في 
خلقه يعبر ون عنه الى خلقه وعباده» وكذا في البحار باب احتجاج الصادى ا في حبر 

(۲) في نسحة (ط) وحاشية نسخة (ب) «انّ له سفراء في خلقد وعبادا بدلونهم -الخ» . 











الله من حجّة یکون معه علمٌ يدل على صدق مقال الرسول ووجوب عدالته(". 


الحسن الصقار, عن احمد بن محمّد بن عیسی, عن محمّد بن آبي عمير» عن هشام 
ابن الحكم. قال: قلت لأبي عبدالله طٍ: ما الدليل على أن الله واحد؟ قال: اتصال 
التدبير وتمام الصنع كما قال عرّوجل: لو كان فيهما آلهة إلا ال لفسدتا»#!". 
۳ -حدّتنا محمّد بن علی ماجیلوبه ت . عن عه محمد بن أبي القاسم. قال: 
حدئني أبو سَمينة محقد بن علىٌ الصيرفي, عن محمّد بن عبدالله الخراسانی خادم 
الرضاءية , قال: دخل رجل من على الر ضاءاباد وعنده جماعة, فقال له 
أبوالحسن ا :ها الرجل أرأيت إن كان القول قولكم ولیس هو كما تقولون - 

البها م شرعا سواع!؟! ولا ل ما صلینا وصمنا وزکینا وفررنا؟ فسکت. 
۱ المراد بالحجّة وصی الرسول القائم مقا مت تعد ایک هه یی فان رتیل 
وأنّد عادل بالدعوة الحقّة لا ظالم بالدعوة الباطلة. وهذا الحجّة بعلمه معجزة باقية من 
الرسول کالکتاب. فلذلك قال يالا : «إنّي تارك فيكم -الخ». ویمکن أن شرا بفتحتین ی 
یکون معه علامة هي خصوصیّات الإمامئّة من العلم وسانر اوصافه وافعاله والمواریت. 
وللمصنف ج بعد تمام الخبر كلام مذكور في نسخة (ن) وفي البحار باب الاحتجاج نقلاً عن 
بعض النسخ. وهو: 

«قال مصئّف هذا الکتاب: قوله ِا : اه على العرش ليس بمعنی التمكن فيد لکند بمعنى 

التعالى عليه بالقدرة. يقال: فلان على خير واستقامة وعلى عمل كذا وكذاء وليس ذلك 
سحت السك ا تست تمدو يعديو لقره عله وق ان 
في النزول ليس بمعنى الانتقال وقطع المسافات. ولكنه ی ببق انوا لامر مله 0 
السماء الدنيا لأنّ العرش هو المكان الذي ينتهى باعمال العباد من سدرة المنتهى إليه. وقد 
ل الله غر وجل السماء الدثیا ف الات ال حر من الیل وفی لبان الضمغة مسافد الاعبال 
فی ارتفاغها آفرب نها فح سال الاوقات الی العرقن. وفوله لا بری ا 
۳ باظهار بدائع فطرته. فقد جرت العادة بأن يقال للسلطان إذا ا توش 
ورجلاً: قد آظهر نفسه. وذلك على مستعار الکلام ومجاز اللفظ» . 

(۲) الأنبياء: ۰۲۲ وبیانه لا فى الحدیث إشارة إلى بطلان التالی فى الآية . 

ف الکافی باب دوت العالم وفی البسار باب ابات الصانع وفی سفن (و) اشا > 











اس فأوجدني كيف هو وأين هو(" قال: ويلك إِنّ اذى ذهبت 
إليه غلط ا شا وکا ولا اند زوه کت الک و کات ولا کشت ولا يعرف 
بكيفوفيّة ولا بأينونية ولا يدرك بحاشة ولا يقاس بشي ء. 
قال الرجل: فاذا إِنّه لا شىء إذ لم يدرك بحاسّة من الحواسٌ فقال 
أبوالحسن ا : ويلك لما عجزت حواشك عن إدراكه آنکرت ربوبیّنه» ونحن إذا 
كدت راكنا فو هرا که انا زرا عقف لاش 1۳۱2 
ا ا 
e E ear ES E‏ 
0 وو ارد لال ووس ري 
بقدرته وإنشاء السحاب وتصريف الرياح ومجرى الشمس والقمر والنجوم وغير 
لت الا بات الات الا ت ملعت ان لهذا عفد رز وسفی : 
قال الرجل: فلم احتجب؟ فقال أبو الحسن َل : إِنّ الاحتجاب عن الخلق 
ري و يع مني ی تس 
ا وی نات لضن ار سواء»بالرفع وي ی بحسب 
القواعد الا أن كثيراً منها على الأغلب . ويمكن التوجيه هنا بأن ¿ تکون الواو للمعية لا للعطف 
وشرع بفتحتين يؤتى للواحد وغيره وللمذگر وغيره بمعنى سواء فذكره بعده تأكيد . 
)١(‏ قوله: «أوجدني» من الإيجاد بمعنى الإفادة . كما في خبر أبي الأسود الدئلي آن الحرف ما 
أوجد معنى في غيره أي أفاد . 
(۲) في نسخة (ب) «أيقنا أنه رن خلاق الأشياء» . 
(۲) في البحار باب إثبات الصانع وفي نسخة (ب) و (د) ۳ ن الحجاب على الخلق الخ» وفي 
نسخة (و) و (ج) «آن الحجاب عن الخلق -الخ» . 














IG‏ ودوك شاقة A GS AICTE‏ اه لديو كدر كه 
حاسّة الأبصار منهم ومن غیرهم. تم هو أجل من أن يدركه بصر أو بحبط به و 
أو يضبّطه عقل. 

قال: فحده لی, قال: لاحد لد. 

قال: ولم؟ قال لا کل محدود متناء لق حدء ولذا احتمل التحدید احتمل 
الزرياةة وادا احفل ال بادة انعفما الشضان :كيو غير درک مایت ولا 
متا قعل زو لا تحر ولا متو هيه 

قال الرجل: فأخبرني عن قولكم: اه اطيف سميع بصير عليم حكيم أيكون 
السمیم إلا بالاآدن. والبصیر الا بالعين والنطيف إلا بعمل السدین والحکیم الا 
باه فان و اه تا بان الا باعل هد نها و ا و زا 
a‏ فا E E‏ فقال ما ات شاوا NENAS‏ 
للخالق الجليل: لطيف إذ وا لطیفاً وجلیلاً ورکب في الحَيَوان أرواحاً 
وان کل مش شاه عن توش امور ديه عد يكن الط 
من الخالق اللطيف الخبير في تركيب صورته. ثمّ نظرنا إلى الأشجار وحملها 
ای نسي وغ اننا كر هی عند ات ایا لش ولط ره 
في صنعتهم, وقلنا: اه سميع لا يخفى عليه أصوات خلقه ما بين العرش إلى الثری 
من الد آکیر منها فی ونه وبحرها ولا تشتبه علیه لغاتها فقلنا عند ذلك: اله 
EEE‏ 
الظلماء علی الصخرة الو ةا و بری دییپ النمل فى اللبلة الدجّة ویری مضاز‌ها 
ومنافعها وأثر سفادها وفراخها ونسلها فقلنا عند ذلك اه بصير لا کبصر خلقه. 
فال: فما برح حتّی أسلم وفيه كلام غير هذا. 

انهاه اا عمدو مقن تن عبراو E‏ فنا عمل كنا 
او ا 010 القاسم العلوي. قال: حدّثنا محمّد بن اسماعیل, قال: حدّثنا 


ا اا او کے یو وه ما فا کد ی کی 











ابن یونس, قال: كان ابن أي العوجاء من تلامذة الحسن البصري فانحرف عدن 
ای لکیس من ای وتا فا لكا ما باس ۱۳۳ 
فقال: إِنْ صاحبی كان مخلطاء كان بقول کور بالَذر وطوراً بالجبر وما آع لمه 
اعتقد مذهباً دام علیه. فقدم مكة تمه‌دا وإنكاراً على من بحح. وکان يكره العلماء 
مساءلته إِيّاهم ومجالسته لهم لخبث لسانه وفساد ضميره. فأتى اباعبد اش اق 
ليسأله. فجلس إليه في جماعة من نظرائه. 

ال E‏ ان ليطا دين پل سای تاه لون كنا Sn‏ 
۱ اه اف ومد فالتا تكد شا كه ماله إلى کم ادو ون 
هذا البَيْدَر وذ رن بهذا الحجر, و تعبدون هذا البيت المرفوع بالطوّب والمَدّر, 
وتُهدُولون حوله هرولة البعير إذا نفر؟! إِنّ من فكّر فى هذا وقدّر علم أ هذا فعل 
یه قبن کی ولا وى ظر ۱ فكل فا نلك را هد لامر موقفانة وا للا 
ونظامه, فقال أبو عبد الل عليه : ان من أضلّه الله وأعمی قلبه استوخم الحقّ فلم 
بستعذبه, وصار الشیطان وليه يورده مَناهل الهلكة, نم لا بصدره. وهذا بيت 
استعبد الله به خلقه لیختبر طاعتهم في إتيانه, فحتهم على تعظیمه وزپار ته. و جعله 
ما اله واه لسن ادن لوو میامن راسو لدو ريق یی ال ااذه 
منصوب على استواء الكمال ومجتمع العظمة و الجلال. خلقه الله قبل دخو الأرض 
بألفي عام, وأحقَ من اطيع فيما أمر وانتهي عمّا نهى عنه وزجر الله المنشئ 
للارواح والصور . 

فال ابن ان الو اه فرشا اداه فا حلت هعاق غا قال 


. في نسخة (ب) و (د) «لم ترکت مدهب صاحبك -الخ»‎ )١( 

() السعال حركة للهواء تحدث في قصبة الرية تدفع الاخلاط المؤذية عنها, والخبیث تجوز بد 
عن الضيق الحادث فى الصدر من الشبه الاعتقادية. وفى نسخة (ط) «ولابدٌ لمن كان بد 
بعال ان ا ۱ 

(۳) في نسخة (ب) و (د) «استنه غير حکیم -الخ» . 











أو ید وو بالق کت يكون اي والح وی د 
یل اور هد کنو د ول ابكار 
فقال ابن أبي العوجاء: فهو في کل مكان؟ الب ن إذاكان في السماء كيف يكور 

فى رت ن» وإذا كان في الأرض كيف يكون في السماء؟! فقال ابو عبدانه ا : 
إلما وضفت المكلورق ادى اذا انتقل عن مکان واشتغل به مکان وخلا منه مکان 
فلا يدرى فى المكان الّذى صار إليه ما حدث فى المكان الذى كان فيه. فأمًا الله 
AS E E‏ 
مکان آقرب منه ی مکان, والذی کک المحكمة, والبراهین اا 
وأئدة بنصره. واختاره لتبلیغ رسالته صدّقنا فوله بان رنه بعثه وکلمه, فقام عنه این 
أبي العوجاء وقال لأصحابه: من ألقاني في بحر هذا؟! 

۱ وفي رواية محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليديلقة : من ألقاني في بحر هذاء 
سالتکم آن ¿ تلتمسوا لي خَمْرَة فألقيتموني على جَمْرَة! '! قالوا: ما كنت فی مجلسه 
لاخر قال لابن فو ساق و ورن مه و 

قت سد ا امد ون لختیت الان ن قال: ا جمد رن ی عن بكر بن 
عبدالله بن حُبَيْبِء قال: حدّثني احمد بن يعقوب بن مَطَرا '' قال: حدّئنا محمد بن 
الحسن بن عبدالعزیز جات الجْند بنیسابور قال: وجدت فى کتاب ابي بخطه: 
حدّئنا طلحة بن يزيد عن عبيدالله بن عبید!" عن آبي مَعْمَر السعداني أنّ رجلا 


)١(‏ الخمرة الم یش از وبالضم ألمها وصداعها ويأتي بمعان ن اخرى. ومراد اللعين أني 
سألتکم أن تاتوني إلى من اجادله وألمب به وأستهزی به رأ سماد عليه لا إلى من بحرقني 
ببلاغة بیان وبرهاند . 

۲ | أي آمرهم بحلق الرژوس في الحج فأطاعوه خضوعاً لل فإلّه كان من عادة الساطان ن اذا آراد 
تخضیع أحد أن نا من لها یر ان والیوم معمول في بعض البلاد. وهدا الحد یت مدکور في 
ال حتجاج وأمالي الصدوق وعلل الشرا نع > ولیس فيها قوله: «واّذي بعثه بالات إلى آخر 
الحدیث» وكانّه جواب عن سؤال لم پذکر . 

(۳) في نسخة (ط) و (ج) «أحمد بن یعقوب عن مطر» . 

() في نسخة (و) و (ج) «عن عبدالله بن عبید» . 











نی ارا ا e‏ 
في كتاب الله المنزل, فال لاك : تكلتك امك و كيف شککت في کتاب الله 
المنزل؟! قال: لني وجدت الکتاب یکذب بعضه , عضا فکیف لا انك فة 
فقال علي بن أبي طالب عا : إن 0 
مل ل ا ا 
عرّوجلء قال له الرجل: نی وجدت الله يقول: #فاليوم ننسيهم كما نسوا لقاء 
پومهم هذا ۱۲ وقال ا لاحمو اا لاسي اوقل وتا کا رترب 


ب 6 لمرو سيقي اسف یی زورهش لوال عفن Ng‏ 
امير الم منین. 

قبع ما شک فيد ركد ا تو اعة از يقول: نوم يفوم اروخ 
لیات مدنا لا بت لس ای ها یمه نال صواباً ۱4 يفاد 
واستنطقوا فقالوا والله ربنا ما كنا مشركين' ۴ وقال: ‏ بوم القئمة يكفر بعضکم 
ببعض ویلعن بعضکم بعضاً ۲۱ وقال: إن ذلك لح تخاصم أهل النار ۷۱4 
وفال؛ ۷ تختصموأ لدی وقد قدَّمت إليكم بالوعبد ۸۱ 00 #نختم على 
e‏ کون انوه ين ا سم 
بتكلمون ومرّة يخبر أَنّهم لا یتکلمون إلا من أذن له الرحمن وقال صواباًء ومر: 
بخبر أنّ الخلق لا بنطقون ويقول عن E‏ «والله ربّنا ما كنا مشركين» ومرّة 
بخبر نهم پختصمون. فأنّى ذلك با أميرالمؤمنين وکیف لا آشلت فيما تسمع. 

قال: هات ویحلك ما شککت فیه, قال: و أجد الله عرّوجل يقول: #وجوه 


. 1۷ الأعراف: ۵۱. ۲۱) التوبة:‎ )١( 

۳۱ مريم: 14 (۶) التبا ۳۸ 

۱ الانعام: ۲۳ قولد : واستنطقوا أي , بقوله تعالی في , ای :تم نقول ليق أ شر کوا -الخ» . 
(1]العتكبوت 56 (۷) ی حی: : 1۶ 


لحانى:8؟ (9) يس: 15. 











یو ملل ناضرة ## إلى ربّها ناظرة۲4") ویقول: لا تدرکه الابصار وهو يدرك 
الابصار و هو اللطیف الخبير ۲۱۹ و بقول: # و لقد زد نله ا ۶ علد ساره 
المنتهی »۳۱ ویقول: 9 یومئذ لا تنفع الشفاعة الا من أذن له الرّحمن ورضی له 
قولاً ** يعلم ما بين آیدیهم وما خلفهم ولا طون به علا € ومن ادرکه 
الأبصار فقد أحاط به العلم» فأنّى ذلك يا أه يرالمؤمنين وكيف لا أشاكٌ فيما تسمع. 

فا لت هانت ارقا مها ما شک ند نا ليوا جين سار لق وتان a‏ 


#وما کان ن لبشر أن ن يكلّمه الله إلا ی ا ا و E‏ 
فیوحی باذنه ما بشاء4(* وقال: وكلّم الله موسی تکلیما4 ۲۱" وقال: «ونادیهُما 
رهما" وقال: ليا أيّها النبی قل لأزواجك وبناتك 46" وقال: #باآتها 
الّسول بلغ ما آنزل |ليك من ربّك74" فأنى ذلك يا آمیرالمژمنین وکیف لا أشكَّ 

قال: هات وبحك ما شککت فيه قال: واج اله بحل اوه بقول: # هل تعلم 
له ا وقد يسمّى الانسان عي بصيراً وکا و فة بخبر بان له 
اسامي كثيرة مشتركة: ومرّة يقول: «هل تعلم له سميّأه فأنى ذلك يا أمي رالمؤمنين 
وكيف لا اشك فيما تسمع. 

فا شا و ڭا کک هه قال وعدت اه اراد ييار 
# وما بعزب عن ريك مر ن مثقال درة د في الارض ولا في السّماء 0 ی 
#ولا ينظر اليهم يوم القيمة ولا بزگیهم ۱۱ ویقول: ل: « كلا انهم عن رهم بو مئد 


.۱۰۳ القيامة: ۳۳۵ (۲) الانعام:‎ )١( 
۱۱۰ النجم: ۱۶ (£) طلهد:‎ )۲( 
. ١١١ الشوری: ۵۱ . (5) النساء:‎ )۵( 
. ۵٩ الأعراف: ۲۲ (۸) الأحزاب:‎ ۷۱ 
. ۱۵ مریم:‎ )۱۰( ٩۷ الماندد:‎ )( 


۱ پوس ٩۱:‏ (۱۳) ال عمران: “VY‏ 











لمححوبون ١١4‏ كيف ينظر إليهم من يحجُب عن وأ ذلك يا 00 
OE‏ فا كسان دنر اسل انس وها سیم 


«الرحسن على العرش استوى 4 * وفان»: ۶ وهو اق في التموات وي الارض 
بعلم سر کم وجهركم 4 وفال: ل والظاهر والباطن ١١#‏ وقال: وهو معكم أبن 
ما کنتم ۲۱4 وقال: و ونحن أقرب إليه من حبل الورید4 ٩‏ فأنّى ذلك يا 
آمبرالمو منین و کیف لا افك فیما تسمع. 

قال: هات أيضاً ويحك ما شککت فیه, قال: وأجد الله جل ثناؤه بفول: 
وها رتك والماتج هنا هذا وا ا ی کمخت کب 
ازل ةوقال هل ينظرون الا أن ينهم لله في ظلل م ن الما 
والملاتكة4!' "" وقال: هل بنظرون إلا أ بای دباي رك ار با 

عض آیات ربك يوم بأتي بعض آبات ربك لا بقع قا یماتها ام ی 


iy 5١4 د ا لاقمو رک ما‎ 5 EA 
ت ءامنتم مد شاه ان حستكت الا هن فاذا چ مور # و شان:‎ 


قبل أو ؟ مسبت فى ایمانها خيرا» ۰ فمرّة يقول: يوم «يأتى 0 ومرّة يقول 
«يوم يأتي بعض N‏ ذلك يا أميرالمؤمنين وكيف لا أشكٌ فيما تسمع. 

ل ھا چا ا له 
بلقاء رهم كافرون 4" وذكر المؤمنين فقال: «الذين بظنّون هم ملاقوا رهم 





(۱) المطففین: ۱۵ . 

۲۱) نظره نعالی البهم يستفاد التزاماً من قوله: «وما یعزب عن ربّك». 
(") الملك: ١١‏ . (£) طد: ۵. 

(۵) الاتعام: ۳. (1) الحدید: ۳. 

1: )۸( . ٤ الحدید:‎ )۷( 

(9) الفجر: ۲۲. )٠١(‏ الأتعام: و 
)١(‏ لیر ۵ ۳۹۰ (۱۲) الانعام: ۱۵۸ 


)۳( السجدة: ۰ 











وأَنّهم الیه راجعون۱۹ وقال: و تحیّتهم یوم یلقونه سلاء ۲۱4 وقال: #من كان 
يرجوا لقاء الله فان أجل الله لات ۲۱۷ وقال: #افمن كان برجوا لقاء ربّه فليَعْمَل 
عملاً صالحاً4!! فمرّة يخبر أَنّهِم بلقونه, ومرّة أنه لا تدركه الأبصار وهو يدرك 
الابصار. ومرة یقول: «ولا بحیطون به علما» ذا أن ذلك یا آمیرالمومنین وکیف 
لا اش فیما تسمع. 

قا لها وتف ماقم قال زرا هه تاو له پا ی 
«ورأى المجرمون النّار فظنّوا نهم مواقعو ها (*. وقال: #بومذ يوقيهم اله 
دینهم الحقّ وبعلمون ۳1 الله هوالحق الع ۱ وقال: #وتظئون بالله 
الظنونا ۱۹" فمرّة یخبر أَنّهم يظنُون ومرّة بخبر أَنّهم يعلمون, والظن شك فأَنّى ذلك 
با أميرالمؤمنين وكيف لا أشاكٌ فيما تسمع. 

قال: هات ما شككت فیه, قال: وأجد الله تعالى يقول: «ونضع الموازين 
القسط ليوم القيمة فلا تظلم نفس شيئاً4 7" وقال: فلا نقيم لهم يوم القيمة 
وزنا4(٩)‏ وقال: فاولئك يدخلون الجنّة يرزقون فيها بغير حساب۱۳۱۹) وقال: 
«والوزن يومئذ الحقّ فمن ثقلت موازينه فاولئك هم المفلحون :# ومن خفت 
موازینه فاولئك الذین خسروا آنفسهم ہما كانوا بآياتنا يظلمون4١١'‏ فأنّى ذلك يا 
أميرالمؤ منین وکیف رس فيما تسمح. 

قال: هات ويحك ما شککت فیه, قال: وأجد الله تعالی بقول: قل بتوفیکم 
ملك الموت الذي كل بكم تم إلى ربكم ترجعون۲۲ وقال: «الله بتوفی 





(١)البقرة:‏ ۶7. ؟) الاحزاب: ٤٤‏ . 
(۳) العنكبوت: ۵ . )٤‏ الکهف: ۱۱۰. 
(۵) الکهف: ۵۲. (۱) النور: ۲۵ . 
(۷) الأحزاب: (A) .٠١‏ 

.1۰ الکهف: ۱۰۵ . (۱۰) المومن:‎ )٩( 
) .٩ الاعراف:‎ )۱۱( 














باب الرذ على الثنويّة والزنادقة 





الأنفس حين موتها)' وقال: «توقّته رسلنا وهم لا يفرّطون»١"‏ وقا 
«لّذین تتوقیهم الملائكة طیبین ۳۱ وفال: «الذین تتوفیهم الملئكة ظالمی 
آنفسهم 4 فاأتی ذلك با جر لوطي رت لا اسك میم مه وقد هل کت ان 
لم ترحمنی وتشرح لي صدري فیما عسی أن يجري ذلك على پديك. فإن كان 
تجار ای کیت وا اند سلكت وراد 
تكن الرسل باطلاً فما علی بأس وقد نجوت. 

فقال علو ا دوس رین دوس تبارك وتعالی علو كبيراً نشهد أنه هو 
الدائم اي لا پزول. ولا نشلت فیه, ولیس کمثله شي» وهو السمیع البصیره ون 
تخانش تال یداه معط EE‏ تربع كان ووفك ر تاد سای اد 
خرفته فان ذلك بیدا إن شاء رزقك وان شاء حَرَمّك ذلك ولکن ساعلّمك ما 
شککت فیه, و لا قوّة إلا بالله. فان اراد اف غير عك عه و یناف وان يكن 
ا 

اا ا يسوج و لم بعملوا 
بطاعته فنسيهم في الآخرة أي لم يجعل لهم في ثوابه شيئاً فصاروا منسيّين من 
الخير وكذلك تفسير قوله عرّوجل: «فاليوم ننسيهم كما نسوا لقاء يومهم هذا» يعنى 
بالنسيان أنه لم يثبهم كما پثیب أولياءه الذين كانوا في دار الدنيا مطيعين ذاكرين 
حين امنوا به وبرسله وخافوه بالغیب, وامّا قوله: «وما كان ربك نسيّا» فان را 
تبارك وتعالى علوًاً كبيراً ليس باّذي ينسى ولا يعقّل بل هو الحفيظ العليم. وقد 
يقول العرب فى باب النسيان: قد نينا فلان فلا يذكرنا أي أنه لا يأمر لنا بخير ولا 
بذکرنا به, فهل فهمت ما ذكر الله عرّوجلء قال: نعم» فرّجت عنّي فرج الله عنك 
وحللت عى عقدة فعظم الله اجرك. 

فقال ی : وما قوله: «يوم بقوم الوح والملائكة صفًاً لا بتکلمون الا مب 





(۱) الزمر: 1۲. (۲) الأنعام: ٩۱‏ 
۲۱ النحل: ۲۲ () النحل: ۲۸ . 

















ای وان ای جو قر و رمک مقو که اه 
بکثر بعضکم ببعض ویلعن بعضکم بعضا» وقوله: ان ذلك لحو تخاصم اها النار» 
و قوله: «لا تختصموا لديّ وقد قدمت الیکم بالوعید» وقوله: «اليوم نخم على 
افواههم وتکلمنا أبديهم ونشهد آرجلهم بما کانوا یکسبون» فان ذلك فى مواطن 
غیر واحد من مواطن ذلك الیوم الذي كان مقداره خمسین ألف سنة, 5 ان 


عرّوجل الخلائق پومند في مواطن سفرّقون یکلم بعضهم بعضاً ويستغفر بعضهم 
لیعض اولك الذ ين كان منهم الطاعة في دار الدنيا للرؤساء والائباع " وبلعن أهل 
ای نیو کت یی لاه و ماوق علي" الله والعدوا ناش وان لقني 
کرت والمستضعفين یکفر بعضهم ببعض ویلعن بعضهم بعض !"ا والکفر في 
هذه الآبة البراءة» يقول: يبرأ بعضهم من بعض, ونظیرها في سورة ایراهیم قول 
الشيطان: اي کفرت بما آشرکتمون من قبل ۳۱ وقول إبراهيم خليل الرحمن: 
ف( كفرنا بكم 4 ؟! يعني نبرّأنا منکم. تم یجتمعون في موطن آخر یبکون فيه فلو أن 
لک الصو ات ببدت لامل آلدیا املق خیم غ وال عت 
قلوبهم لا ما شاء الله فلا يزالون يبكون الدم» ثم یجتمعون في موطن آخر 
فيُستنطْقون فيه فیقو لون: «والله را ما کنا مشرکین» فيختم الله تبارك وتعالی على 
آفواههم و پستنطق الايدي والأرجل والجلود فتشهد بكل معصية كانت منهم. 
نم يرفع عن ألسنتهم الختم فیقولون تجلودهم: للم شهدتم علینا قالوا أنطقنا 
الله الذي أنطق کل شیء۱۹ نم بجتمعون في موطن اخر وج فيفر 
بعضهم من بعض, فذلك قوله عرّوجل: ۶ يوم يفرٌ المرء من أخيه ۶ واه وأيبه :2 


(۱) الرؤساء من أهل الحقّ والاتباع مصدر عطف على الطاعة 

١؟)‏ فوله: «بلعن أهل المعاصي» عطف على يجمع. وفاعله ضمير راجع إلى الله عرّوجل. 
وأهل المعاصي متعوله. والموصول صفة لأهل المعاصي. المستكبر ين والمستضعفين صنتان 
بعد صفة. ويكفر ويلعن حالان للمفعول . 

(۳) ایراهیم : ۲۳ (8) الممتحنة: ٤‏ . 

. ۲١ فصلت:‎ )0( 








باب الر3 على الثنويّة والزنادقة 





وصاحبته وبنیه 4 فيستنطقون فلا يتكلّمون الا من أذن له ار حمن وقال صواباً 
فيقوم الرسل صلی الله عليهم فيشهدون في هذا الموطن فذلك قوله: #فكيف اذا 
ايو کل ا تسود جردا باك على هو لله كويد ۱6اب عضو نف توبك 
آخر يكون فيه 0 محمد مَل وهو المقام المحمود. فيثني على الله تبارك 
ال بن عليه أحد قبله ثم يني على الملائكة كلهم فلا يبفى لك إلا 
ا عليه محتد يلق نم رينني على الرسل بما لم ر بشن عليهم أحد قبله» ثم بثنی 
o E Ng RE‏ هیده من 
ستاو اككروالا رن قك ر و أو تكم ك مان مد ۱۳۱۷ 
فطوبی لمن كان له في ذلك المقام حظّ. وويل لمن لم يكن له في ذلك المقام حظ 
ولا نصیب, ثم بجتمعون فى موطن آخر ویدال بعضهم من بعض (۶) وهذا كله قبل 
سيوك ةا سكن سای سكل كر سنا نما لدي فسان الذي قن إل الود 
قال: فرجت علّي فرح ا عنك یا آمیرالمزمنین, وحللت علق هدة فعظم الله 
اسا 

فقال 2 : وآمًا قوله عرّوجل: «وجوه يومئذ ناضرة إلى ريّها ناظرة» وقوله: 
«لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار» وقوله: «ولقد رآه نزلة ا عند سدره 
المنتهى» وقوله «يومئذ لا تنفع الشّفاعة إلا من أذن له الرّحمن ورضي له قول 
يلون بين أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون به علماً» فَأمًا قوله: و 
ناضرة إلى ربّها ناظرة» فان ذلك في موضع ينتهي فيه أولياء الأ عرّوجل بعد مأ 
يفرَغ من الحساب إلى نهر يسمّى الحَيّوان فبغتسلون فيه ويشرّبون منه فتنضر 


( یی (۲) النساء: ۱ 

(۳) الامراء: ۰۷۹ 

(۶) من الادالة بمعنی نزع الدولة من أحد وتحویله إلى آخرء يقال: أدال اله زيداً من عمرو أي 
نزع الدولة من عمرو وحولها إلى زید. أو بمعنی رد الكرة للمغلوب على الغالب. یقال: أدال 
الله بني فلان من عدوهم أي رد الكرة لهم على عدوّهم. وفي نسخة (ط) «ویدال بعضهم 


لبعض » 











و ا a‏ کل كلاق تووه له رزمروى سارك لد 
فمن هذا المقام ینظرون إلى رهم كيف يتيبهم. ومنه بدخلون الجنّة. فذلك فوله 
عروجل من نسلیم الملائكة علیهم: سلام علبکم طبتم فادخلوها خالدین ۱۲۱ 
فعند ذلك أيقنوا بدخول الجنّة والنظر إلى ما وعدهم ريّهم فذلك قوله: «الی ریّها 
ناظرة» وإِنّما يعني بالنظر إليه النظر إلى ثوابه نبارك و نعالی. وأمّا فوله: «لا تدر که 
الابصار وهو يدرك الابصار» فهو كما قال: «لا تدرکه الأبصار» یعنی لا تحيط به 


e 


الاو هاه «و هو ندر ك از ار بعنی حط بها و هو اللطيف ال تخیر ؛ ودلك ميد 
أمتدح به را نفسه تبارك وتعالى وتقدس EEE E‏ مو مش 
وحری على لس انة من حم الله عرد زو حل #رث م ۳ 7 ر اليك ¥" فکانت E A,‏ 


تلك ارا عد دك ۱ عي E‏ اش تا ارك وتعالی: لن برانی في 
الدنيا حتّى تموت فتراني في الاخر:! ان ٍن اردت آن تراني في الدنبا با فانظر 
«الى الجبل فان ن استقرٌ مكانه فسو ف نراني» فأبدى الله سبحانه بعض مد لد و 


رن للجبل فتقطّع الجبل , فصار رميماً وخر موسی صعقاً يعنو متا فکار ن عفو بنه 

الو ایام انه وه تاغل مالسا ناه شیک الک وا تا اون 

و ابد اول ومن 0 سر ال قوله: «ولقد راه نز لذ 

أخرى عند سِدرَة المنتهى» يعني محمد ااا عَيِِ كا ن عند سدرة المنتهى حيبت 

(۱) في نسخة (ب ود) «ويشربون من آخر فتببض وجوههم - 

(۲) الزمر. ۰۷۳ ۳۱) الأعراف: ۱۶۳ 

(£) برؤية ثوابه أو ل ل ل وأدلة 
العقل على اند تعالى لا يرى رؤية العبن ل“ 4 في الدنيا ولا ف في الآخرة ولا في النوه م ولا فى 
اليقظة ولا فى غير ذلك . 

(0) هذا بظاهره يعارض دلائلنا على أن الأنبياء لا يعاقبون لاهم اه معصومون فترفع اليد 
عنه. إلا أن يراد بالعقوبة معناها اللغوي أء 0 
جل ارده كا کان بنش على فا صیی تكلس ارب فارتعا ات 
الغو ا ی ی الى a‏ و( ays‏ 


عقوبته الموت» . 














لا یا ووه كلو رم كرو" وقوه ی ان الاب «ما زاغ البصر وما طغی 
رای ام باسی رتیه رای ارت اف وه ری هزم ال 
وف اخری ۲ ذفان خلق جبرئیل عظیم فهو من الروحانیین الّذين لا يدرك 
خلقهم وضفنهم الا اه رت العالمین(۳. 

وأمّا قوله: «یومئد لا تنفع الشفاعة الا من أذن له ار حمن ورضي له قولا يعلم 
ما بين أيديهم وما خلفهم ولا يحيطون به علماً» لا يحيط الخلائق با عرّوجل 
علماً إذ هو تبارك وتعالى جعل على أبصار القلوب الفطاء. فلا فَهُم يناله بالكيف. 
ولا قلب يثبته بالحدود, فلا يصفه الا کما وصف نفسه ليس كمثله شىء وهو السميع 
البصیر, الأول والآخر والظاهر والباطن. الخالق البارئ المصوّر. خلق الأشياء 
aS‏ شاه شيء مثله تبارك وتعالی. فقال: فرجت على فرج الله عتك, 
ولا فلخ كدر فا خی ابن افیا امي الح مي 

فقال از د وامّا فوله: «وما کان لبشر آن یکلمه الله الا وحیاً آو من وراء 
حاف او رل رسو لذ وک با نید ها ا یرو کل اله موس تیه 
وقوله: «ونادیهما ریهما» ا «يا آدم اسکن أنت وزوجك الجْة» فأمّا قوله 
«ما كان لبشر آن يكلمه الله إلا وا او من وراء حجاب» فاه ما ينبغى لبشر أن 
يكلمه الله إلا ويا ولیس بکائن الا من وراء حجاب. ناو و فيوحى 
الما سای كلك افا لاله عارك رصان هلوا كير اء قد كان ار سول پر اليه 
مو ويل الستماه شيل رتل العام رل ۱ رضی» وق كان الک لام تین رسكل 
أهل الارض وبينه من غير أن پرسل بالکلام مع رسل أهل السماء, وقد قال 


)10 ی تخد (ج) و (ط) و (ن) يعني محمد ةا حيث i‏ يتجاوزها_الخ» وفي خاش 
نسخة (ب) و (د) «يعنى محمد او حين بر ی رنه كان عند سدرة المنتهى حيث للا يجاوزها 
تالیش 

528 


(۲) في نسخة (ط) «رای حين یری ربّه عند درة المنتهى جبر تبلل 220 في صورنه _الخ» . 


(؟) في نسخة (ب) و (د) «وذلك أن خلق جبر نيل عظيم من الروحانیین -الخ» . 











رسول اله برا : : یا جبرئیل هل رأیت رب" فقال جبرئیل: ان ربي لا یری. 
فقال رسول الل نك EO EEA SNES‏ 


ومن اين اسرافیل؟ قال: 507 من ملك فو قه من الرو حانیین. قال: فمن 
أين يأخذه ذلك الملك؟ قال: يقذف في قليه قذفاً فهذا وحي. وهو کلام الله 
وت وكلام الله لیس بنحو واحدء منه ما کلم الله به الرسل. ومنه ما قذفه فی 
قلو بهم. و پریها الرسا ل» ومنه وحي وتنزيل يتلى ویقرأ فهو كلام الله. 
فا کتف بما وصفت لك من کلام الله فان معنی كلام الله ليس بنحو واحد فان منه ما 
یبلغ به رسل السماء رسل الارض, قال: فر جت على فرح الله عك وحللت عثی 
عقون قط امد ام کدنا مير لمهي 

فقال ع : وأمّا قوله: «هل تعلم له سميّأ» فان تأويله هل تعلم أحداً اسمه الله 
ا فا رلک وتال فا تاک ان فشر القر ان كرا ياف س تقفهه عن العلما 2 قانة 
رب تنزيل يشبه كلام البشر وهو كلام الله. وتاويله لا يشبه كلام البشر» كما لیس 
شوج مع امه بريه كد لك لا نه فعله فار فان شيا من فال انش 
ولا بشبه شيء من كلامه كلام البشرء فكلام الله تبار ك وتعالی ونر وكلام 
البشر افعالهم. فلا تُشبّه كلام الله بكلام البشر فتهلك وتضلء قال: فرّجت على فرج 
الله عنك, وحللت علي عقدة فعظم الله أجرك يا أميرالمؤمنين. 

فقال ابا : وأمّا قوله: «وما يعزب عن ربّك من مثقال ذرّة في الأرض ولا في 
السماء. كذلك ريّنا لا يعزب عنه شي». وكيف يكون من خلق الأشياء لا يعلم ما 
خلق وهو الخلاق العليم. وأمّا قوله: «لا بنظر إليهم يوم القئمة» یخبر أنه لا يصيبهم 
بخیر, وقد تقول العرب: والله ما ينظر إلينا فلان, وإِنّما يعنون بذلك اه لا يصيبنا منه 


)١‏ لبس وال عن جهل. ب 0 كيفية أخذ لوحي نظير قول الصوار تین 
0 ۳ مسر لك ارام سر دس 











بخیر, دك النظر هاهنا من الّه تعالی إلى خلقه» فنظره الیهم رحمة منله لهم. 
وما قوله: « كلا هم عن ربّهم يومئذ لمحجوبون» فَإنّما يعنى بذلك يوم القيامة أَنّهم 
عن ثواب ريّهم محجوبون قال: فرّجت عنّى فرّج الله عنك. وحللت على عقدة 
فعظم الله أجرك. 

فقال و : وأمّا قوله: «ءأمنتم من فى السّماء أن يخسف بكم الأرض فاذا هی 
تمور» وقوله: «وهو الله فى الشعوات وفی الارن وقوله: «الرحمن على العرش 
استوی» وقوله: «وهو س أينما كنتم» وقوله: «ونحن آقرب إليه من حبل 
الورید» فكذلك الله تبارك وتعالی سبو حا قدٌوساً, تعالی أن يجري منه ما يجري 
من المخلوقين وهو اللطيف الخبیر, وأجل وأكبر أن ينزل به شيء مما ينزل بخلقه 
وهو على العرش استوى علمه, شاهد لکل نجوى, وهو الوكيل على کل شی». 
والميسّر لکل شيء. والمدبّر للأشياء کلهاء تعالى اله عن أن يكون على عرشه علوًاً 
کر 

فقال اه اما قولف واه رای راصنا هنا» ود رو فلع تا 
فرادی کما خلقناکم ول عقف وقوله: «هل بنظرون الا آن کے ال فی ظلل من 
العَمام والملئكة» وقوله: «هل بنظرون الا أن تأتيهم الملئكة أو يأتي ربك أو يأتى 
بعض آیات ربّك» فان ذلك حقّ كما قال الله عرّوجل, وليس له جيئة كجيئة الخلق, 
وقد أعلمتك أن رب شيء من كتاب الله تأويله على غير تنزيله ولا يشبه كلام 
البشر, وسأتيتك طرف منه فتكتفي إن شاء امه من ذلك قول إبراهيم 1 : اي 
ذاهب إلى رتى سيهد ين ۱۱۱4 فذهابه إلى ريّه توجهه إليه عبادة واجتهاداً وقربة إلى 
الله جل وعنٌ ألا ترى أنّ تأويله غير تنزيله. وقال #وأنزلنا الحديد فيه باس 
شد يد ۲۱ يعني السلاح وغير ذلك, وقوله: «هل ينظرون إلا 1 تأتبهم الملائكة» 
بخبر مد ا عن الفسركيق والمتافقین الذین لم پستجییوا شه وللرسول, 


(۱) الصافات: ٩۹٩‏ . (۲) الحدید: ۲۵ . 
(۲) أي يخبر الله بقوله هذا محمد أب عن المشر کین الخ . 











فقال: «هل ینظرون إلا أن تأنبهم الملائكة» حيث لم یستجیبوا لله ولرسوله 
«أو يأتى ربّك أو يأتى بعض آیات ربّك» یعنی بذلك العذاب يأتيهم فى دار الدنيا 
ek‏ نظي لذن قرطي اله قال: «یوع یأتی 
ی اكد وان لکشم زا یتباقر رك است مهف اسيك في يدانه 
خيرا» يعني من قبل أن يجيء هذه الاية, وهذه الاية طلوع الشمس من مغربهاء 
ای ولاز نات و لسك اون اتف خی اسان كفي لوطا 
رأوا ما يوعدون, وقال فى اية اخری: إفأئيهم الله من حيث لم يحتّسبوا»! ١‏ 
عم اوسيل خی E‏ اه كاتف قال ارو لحان اما 
من ارا فسا رب هم لوطه اسان ا ب عم وکا سا 
وصف من أمر الآخرة تبارك اسمه وتعالى علو كبيراً أنه يجري ا في ذلك 
الي دعكا مقا یی ل مله كنا حو الور فى Nd‏ 
ولا یأقل مع الآفلین, فاکتف بما وصفت لك من ذلك متا جال في مدرد متا 
وصف الله عرّوجل في کتابه, ولا تجعل کلامه ککلام البشر, هو أعظم وأجل وأكرم 
و تيار اد E‏ از میرحت وتیل 
عرّوجل: ليس کمتله شيء وهو الشميع البصیر 4(“ قال: فرّجت علي يا 
أميرالمؤ منین فرّج اله عنك, وحللت عنى عقدة. 

فقال مش : وأمًا قوله: «بل هم بلقاء ريّهم كافرون» وذكر اله المؤمنين «الذين 
بظتون أنّهم ملاقوا ربّهم» وقوله لغيرهم: إلى يوم بلقونه بما أخلفوا الله ما 
وعدوه4!” وقوله: «فمن كان يرجوا لقاء ره فليعمل عملاً صالحاً» فَأمّا قوله: «بل 
هم بلقاء رهم كافرون» يعنى البعث فسمّاه الله عرّوجل لقاءه. وكذلك ذكر 


المؤمنين «الذين يظئون أنهم ملاقوا ریهم» يعني یوفنون انهم يبعثون ويحشرون 


E) ان‎ 


۳1 تساخة (و) و (ج) و (د) و (ب) رر ید بلعب » : 


(؛) الشوری: ۱۱ . (۵) التوبة: ۷۷. 














ویحاسبون ویجزون بالئواب والعقاب فالظنٌ هاهنا اليقين خاصّة. وكذلك قوله: 
رافك کا توقای سا هیا مالحا ی ری ی A‏ 
فان أجل الله لآتِ» يعنى: من کان يوّمن أنه مبعوث فان وعد الله لات من الثواب 
الله من لقائه فإنه یعنی بذلك البعت, وكذلك قوله: «تحيّتهم یوم بلقونه سلام» يعنى 
أنه لا يزول الایمان عن قلوبهم يوم يبعثون. قال: فرّجت عي يا أميرالمؤمنين 
فقال ع : وأا قوله: «ورأى المجرمون النار فظنوا آّهم مواقعوها» يعنى 
E‏ بع دوه وكذلك قوله: «ّي ظننت الى ملاق وشيب ل ی 
أيقنت أ كين ا تر ea‏ وت 
اش ا » و انا قوله للمناففین: «و نظتّون باه الظنونا» فهذا الظر“ ظوت 
شك ولیس ظیّ بقین, والطنٌ ظنّان: ظنٌ شك وظنَ یفین, فما كان من أمر معاد من 
الط فهو ظرٌ بقین, وما كان من أمر الدنیا فهو ظنّ شك فافهم ما فسّرت لكء قال: 
فرّجت على يا امیرالممنین فرّج الله عنك. 
فقال بل : وأمّا قوله تبارك وتعالى:«ونضع الموازين القسط ليوم القيمة فلا 
نظلم نفس شینا» فهو ميزان العدل يؤخذ به الخلائق يوم القيامةء یّدین الله تبارك 
وتعالى الخلق بعضهم من بعض بالموازين. 
وفي غير هذا الحديث الموازين هم الأنبياء والاوصیا لياق ۱۱ 
و ما قو له عرو جل: «فلا نقيم لهم يوم القئمة وزنآ» فان ذلك خاصّة. وأمّا قوله: 
«فاً و لك بد خلون الجنّة يرزقون فيها بغير حساب» فان رسول الله ول يلا قال: قال 
الله عرّوجل: لقد حمّت كرامتي -أو قال: مودّتي -لمن براقبني و یتحابٍ بجلالی۲۱) 


(۱) قوله: «وفي غير هدا الحدیث» الى هنا من کلام المصنف . 
(؟) التر دید من الراوي. أو كلمة أو للتخيير لوقوع الكلام من رسول اله ي مر نيول : ع 
كرامتي ومرّة حفت مودني . 











إن وجوههم يوم القيامة من نور على منابر من نور علیهم تیاب ضر قیل: من هم 
با رسول الّه؟ قال: قوم لیسوا بأنبیاء ولا شهداء, ولکتهم نحابُوا بجلال الله 
ويدخلون الجنّة بغیر حساب, نسأل الله عرّوجل أن یجعلنا منهم پرحمته. وا 
قوله: فمن ثقلت موازينه وخفت موازینه فائما يعنى الحسابء توزن الحسنات 
والستعات, والحسنات فز المیزان والسیعات خفة المیزان. 

فقال ال : وأما قوله: «قل بتوقيكم ملك الموت اي وکل بكم ثم کر 
ترجعون» وقوله: «الله بتوفی الأنفس حين موتها» وقوله: «توفته رسلنا وهم لا 
بفرطون» وقوله: «الذین قثو قوم السلنكة ظالمی آنفسهم» وقوله: «تتوقیهم 
لملانكة طیّبین یقولون سلام علیکم» فان اها رلك وتعالی یدب الأْمور کیف 
بشاء. ويوكّل من خلقه من بشاء بما يشاء. ما مك الموت فان الله يوكله بخاصّة 
من یشاء من خلقه, ويوكّل رسله من الملائكة خاصّة بمن یشاء من خلقه. 
والملائكة این سهاهم ا ذکره وکلهم بخاصة من یشاء من خلقه. له تبار له 
وتعالى يدبر الأمور كيف يشاءء وليس كل العلم يستطيع صاحب العلم 1 فس ره 
لكل الناس لأنّ منهم القوی والضعيف, ولان منه ما یطاق حمله ومنه مالا يطاق 
عم لاد سن اب E‏ خاطه ا ول مر و نما یکت 
تعلم أن الله هو المحیی المميت و أْنه ینوی الأنفس على يدي من يشاء من خلقه 
من ملائکته وغیرهم. قال: فجت عني فرج الله عنك يا آمیرالمو منین ونفع الله 
الم ا 

فقال علي ی للرجل: إن كنت قد شرح الله صدرك بما قد تييّنت لك فأنت 
والّذي فلق الحبّة وبرأ النسمة من المؤمنين حمَّاً. فقال الرجل: يا أميرالمؤمنين 
كيف لي أن ع ان 


ای الكتب ني هعرج على رس واه ال فيز لاسي 


) ۱ ا زه اسن ی 








باب الر3 على الثنويّة وال نادقة 





ومن بطيق ذلك؟ قال: من شرح الله صدره ووققه له. فعليك بالعمل لله في سر أمركد 
و علانيتك فلا شىء بعدل العمل. 

قال مصلّف هذا الکتاب: الدلیل على أذ الصانم واحد لا آکتر من ذلك ليما 
لو کانا این لم بخل الأمر فیهما من أن یکون كل واحد منهما قادرا على منم 
صاحبه ما يريد او غير قادرء فان كان كذلك فقد جاز علبهما المنع ومن جاز عليه 
ذلك فمحدث كما أن المصنوع محدث. وان لم يكونا قادِرَيْن لزمهما العجز 
والنقص وهما من دلالات الحدّث؛ فصح أن القديم واحد. 

ودلیل آخر وهو أنْ کل واحد منهما لا بخلو من آن یکون فادرا علی آن ركف 
الاخر شیتاء فان كان کذلك فالدى جاز الکتمان علیه حادث, ون لم یکن فادرا 
فهو عاجز والعاجز حادث لما بیناه. وهذا الکلام بُحتجٌ به في ابطال قدیمین صفة 
كل واحد منهما صفة القدیم الذي آثبتناه, فأمّا ما ذهب إليه ماني وابن دَيُصان من 
خرافاتهما في الامتزاج ودانت به المجوس من حماقاتها في اهران ففاسد بما 
يفسد به قدم الأجسام» ولدخولهما فى تلك الجملة اقتصرت على هذا الكلام فيهما 
ولم افرد كلا منهما بما یسال عنه منه. 

1 حدثنا عبدالواحد بن محمّد بن عَبْدوس النيسابوري العطار طك , 
بلیسابور سنة اثنتين وخمسين وثلاثمائة. قال: حدثنا على بن محمّد بن قتيبة 
النيسابوري قال: سمعت الفضل بن شاذان يقول: سأل رجل من التنويّة أبا الحسن 
علي بن موسى الرضاطِيي9 وأنا حاضر فقال له: إِنّي أقول: إِنّ صانع العالم اثنان. 
فما الدلیل علی اه واحد؟ فقال: قولك: إله فان دلییل علی أنه واحد الك 
لم تدّع الثاني إلا بعد إثباتك الواحد. فالواحد مجمع عليه وأكثر من واحد مختلف 


فيه(" 


١‏ مراده ا أنّ على مدّعي التعدّد أن يأتي بالبرهان عليه ولا برهان له. فالواحد مقطوع. 
والزائد لا بصار اليه حتّی يبرهن علیه, قال الله تعالى: «ومن يدع مع الله الها آخر لا برهان لد 
به فائما حسابه عند ريّه اه لا يفاح الكافرون». 














| باب الرة على الّذين قالوا ناه ثالث ثلشة: وما من اله إل إلهٌ واحدٌ) 
ذا ف هه از هه ب تا شرع فان 
ابن آحمد. عن ایراهیم بن هاشم, عن محشّد بن حمّاد. عن الحسن بق ایراهیم. عن 
يونس بن عبدالرحمن, عن هشام بن الحکم. عن جائليق من جثالقة النصارى 
للد نية قن مک مها لش فاد شین شتا آوکای وطن الات 
ویطلب من يحت عليه ممّن يقرأ کتبه ویعرف المسیح بصفاته ودلائله وآياته. 
قال: وعرف بذلك حتّی اشتهر في النصاری والمسلمین والبهود والعجوس حى 
افتخرت به التصاری وقالت: لو لم يكن في دين النصرانّة إلا بر هة لاجرّآناه وکان 
طالباً للحقّ والاسلام مع ور كان موه امنا لك سس ها ل كنها مس وكات 
يسر إليها ضعف النصرائيّة وضعف حجتهاء قال: فعرفت ذلك منه» فضرب بريهة 
الأمر ظهراً لبطن وأقبل يسأل فرق المسلمين والمختلفين في الإسلام من أعلمكم؟ 
وان شیاه امین و لام لتق وا ها الحجی منهم, 
وکان بستفری فرقة فرقة لا بجد عند القوم شيا وقال: لو كانت اتمتكم أئعة علی 
الحقّ لكان عندكم بعض الحق» فوصفت له الشيعة. ووّصف له هشام بن الحکم. 
فقال يونس بن عبدالرحمن: فقال لي هشام: بینما آنا على دکاني على باب 
الكوْخ جالس وعندي قوم يقرؤون علي القرآن فادا أنا بفوج النصارى معه ما بين 
القشيسين إلى غيرهم نح من مائة رجل عليهم السواد والّرانس, والجاثليق 
الأكبر فيهم بريهة حتّی نزلوا حول دكاني!؟) وجعل لبريهة كرسىّ يجلس عليه 


ات مامت موی اک مالو ا تشد ها مزاتب أسسماؤها: مظان 
اسقف. قسیس, شماس. وقبل الجاثليق مرتبة اسم صاحبها بطريق. والکلمات سريانية. 
وقوله: جا ثليق النصرانية بالنصب حال من فاعل مکث أي مکث بريهة سبعین سنة حال کون 
نامي هده | لمن نيه فى ا 

(۲) في نسخة (ج) و (ط) «وكان طالباً للحوق الاسلام مع ذلك» . 

(۲) في نسخة (و) و (د) «حتى بركوا حول دكاني» . 

















فقامت الاساقفة والرهابنة على عصيّهم. وعلی رژوسهم برانسهم. فقال بربهة: 
ما بقي من المسلمین أحد معن يذكر بالعلم بالكلام إل وقد ناظرته في النصرانة 
فما عندهم شيء وقد جئت أناظرك في الإسلام, قال: فضجك هشام فقال: يا بريهة 
۱ ن كنت ترید مّی آیات کایات المسیح فليس نا بالمسیح و ولا متله وداک ذاك 


۱( 


روح طيّبة خميصة 
الكلام والوصف. 
قال هشام: إن أردت الحجاج فهاهناء قال بُرَيْهّة: نعم فإنّي أسألك ما نسبة 
نكم هذا من المسيح نسبة الأبدان؟ قال هشام: ابن عم جدّه [لأمّه] لأنّه من ولد 
إسحاق ومحمد من ولد ٍسماعیل, قال بريهة, وكيف تنسبه إلى أییه؟۲۱) قال هشام: 


هري آباته ظاهرة. وعلاماته قائمة. قال بريهة: فأعجبني 


إن او ا وان ارف و اخ ی د 
تسبه عندناء وظننت اله اذا نسبه نسبتنا اغلبه, قلت؛ فانسبه بالتسبة ااي ننسبه بهاء 
E‏ یک o‏ "ا قا تيا الاب وا دا هنال 
بربهة: الذي نزل إلى الأرض الابن؛ قال هشام: الذي نزل إلى الأرض الأب قال 
برنهد: الابن وسول الأ :قال هفام: إن الاب احکم من الان لان العلق علق 
الأب, قال بريهة: ان الخلق خلق الأب وخلق الابن؛ قال هشام: ما منعهما أن ینز لا 
جميعاً كما خلقا إذا اشتركا؟! قال بريهة: كيف يشتركان وهما شيء واحد اما 
يفترقان بالاسم. قال هشام: اما يجتمعان بالاسم. قال بريهة: جَهُْلٌ هذ! الكلامء 
قال هشام: عرف هذا الكلام. قال بريهة: إِنّ الابن متصل بالأبء قال هشام: إن 
الابن منفصل من الأب قال بريهة: هذا خلاف ما يعقله الناس, قال هشام: إن كا 

ما يعقله الناس شاهداً لنا وعلينا فقد غلبتك لأنّ الأب كان ولم يكن الابن فتقول: 


(۱) آي خالية منهة م من الرذانل لنفسید 5 د المادية . 

) ای کیف سبد إلى اسحاق فسوال استبعاد: أو كيك تنسبه إلى الله الذى هو و دنا 
فسوال جدال. والثاني أظهر . 

(۳) هذا مذهب جمهور المسيحيّين الا آريوس کبیر فر قة منهم فانّه يقول: إِنّ المسیح كلمة الله 
وابنه على طریق الاتخاذ وهو حادث مخلوق قبل خلق العالم . 











هکذا یا بریهة؟ قال: ما آقول: هکذاء فال فلع استشهدت فوم لا تقبل شهادتهم 
شاک فان ,بر د الأب انع والآين ام هدر افد قال هام ال مان 
قدیمان کقدم الاب والابن؟ قال بریهة: لا ولكرة الاسماء محدّثة قال: فقد جعلت 
الاب اجا وان اا ان کان ات ات هده لا افیا فقو ادويق 
کات اد له از سا فقوت ال :فيو و ات پاش نهنا فنا 
ابن" قال بريهة: إِنّ الابن اسم للروح حين نزلت إلى الاارض, قال هشام: فحين 
لم تنزل إلى الأرض فاسمها ما هو؟ قال بريهة: فاسمها ابن نزلت أو لم تنزل, قال 
هشام: فقبل النزول هذه الروح كلها واحدة واسمها اثنان. قال بريهة: هي كلها 
واحدة روح واحدة, قال: قد رضيت أن تجعل بعضها ابنأ وبعضها ابا قال بر بهة: لا 
لأنّ اسم الاب واسم الاين واحد, قال هشام: فالابن آپو الاب والاب ابو الابن. 
والاین وانخده قالت الاسافقة بلسانها یر هد ما مت نلک ندل :ذا قط شرم تعن 
بريهة وذهب لیقوم فتعلق به هشام, قال: ما يمنعك من الاسلام؟ أفي قلبك حزازة؟ 
فقلها ولا سألتك عن النصرانيّة مسألة واحدة تبيت عليها ليلك هذا فتصبح ولیس 
لك همّة غيري, قالت الاساقفة: لا رد هذه المسألة لعلها تشككك قال بر بهة: قلها 
پا آبا الحکم. 

قال هشام: أفرأيتك الابن یعلم ما عند الأب؟ قال: نعم, قال: أفرأيتك الأب 
بعلم كل ما عند الابن؟ قال: نعم, قال: افرايتك تخبر عن الابن ابقدر على حمل 
کل ما يقدر عليه الأب؟ قال: نعم, قال: أفرأيتك تخبر عن الأب أيقدر على كل 
ما يقدر عليه الابن؟ قال: نعم. قال هشام: فكيف يكون واحد منهما ابن صاحبه 
وهما متساويان وكيف يظلم کل واحد منهما صاحبه؟ قال بريهة: ليس منهما ظلم. 
قال هشام: من الحقّ بينهما أن يكون الابن أب الأب والأب ابن الابن بث عليها 


150 آي قير القدیم التي هو الاب جعي علی الخلق, آومن التقدیر أى بقدر الخلقايسبية: 
وفي نسخة (ج) «والابن اسم يقدره القدیم». وفي وت (و) «والاسم ابن بقدرة القدیم» . 

لكات ی عا ی ی ی 
هذه الاسماء فهو الابن والابن أب ولیس هاهنا ابن» . 








باب الرد على الذین قالوا ان الله ثالث ثلقة: ... 





يا بریهة, وافترق النصارى وهم يتمنُون أن لا يكونو ارأوا هشاماً ولا أصحابه. 

قال: فرجع بريهة مغتمّاً مهتمّاً حتّی صار إلى منزله فقالت امرأته التي تخدمه: 
مالي أراك مهتمّاً مغتمّاً؟ فحكى لها الكلام الذي كان بينه وبين هشام, فقالت لبريهة: 
ويحك أتريد أن تكون على حق أو على باطل؟! فقال بريهة: بل على الحق. فقالت 
له: أينما وجدت الحق فيل إليه. وایّاك واللجاجة فان اللجاجة شك والشك شوم 
وأهله في النار. قال: فصوّب قولها وعزم على الغدرٌ على هشام. 

فال هدا عليه وى مه حادم ا فخا ال معام الك م تدر عد 
رأيه وترجع إلى قوله وتدين بطاعته؟ قال هشام: نعم يا بربهة. قال: وما صفته؟ 
قال هشام: فى نسبه أو فى دينه؟ قال: فيهما جميعاً صفة نسبه وصفة دينه. قال 
هشاب اما لين یر الا EE‏ العري ركد ريس واس نی 
هاشم کل من نازعه في نسبه وجده أفضل منه لأنّ قريشاً أفضل العرب وبني هاشم 
اف فر شنو افضل بى هاشم خاضهد ود هم وستدهي: وكدلك ولد الست 
EEG‏ تا هر 
صفة بدنه وطهار ته؟ قال: صفة بدنه وطهار ته. قال هشام: معصوم فلا يعصي» 
وسخی فلا پبخل. شجاع فلا يجيّن, وما استودع من العلم فلا بجهل. انط للدي 
قائم بما فرض علیه, من عترة لأسا وجامع غلا ا بحلم عند الي 
وینصف عند الظلم. ویعین عند الرضاء و ینصف من الولی والعدی ولا يسأل ططاً 
هویم مات وه شا بالك و ویدت بالا عه اسرد فل 
الطهارات, يحكى قول الأئمّة الاصفیاء لم تنقض له حجّة. ولم يجهل مسالة. بفتی 
في كل سم ويجلو كل مُدلهتة. 


(۱) هكذا في النسخ: والقاغدة تقتضی الفاء علی مدخول «أما» . 

(۲) قوله: «و لا بسال» على صيغة المعلوم أو المجهول, وفي النسخ الخطية: «ولا بساله شططاً 
في عدوّه» آي لا پساله أحد آو الولي, وفي البحار: «ولا بسألك - الخ» وفي ذیل البحار: 
«ولا نسأله -الخ» وفيه أيضاً: «ولا يسلك شططاأً في عدوه» والأخير أصح . 











قال بربهة: وصفت المسیح في صفانه وأثبتّه بحججه وآياته, لا أن الشخص 
بائن عن شخصه والوصف قائم بوصفه. فان يصق الوصف ومن بالشخص. قال 
هشام: إن تؤمن ترشد وإن تتّبع الحقّ لا تؤتّب. 

ثم قال هشام: يا بريهة ما من حجّة أقامها الله على أوّل خلقه إلا أقامها على 
وسط خلقه وآخر خلقه فلا تبطل الحجج, ولا تذهب المللء ولا تذهب السنن. 
قالش اه ما انيه هذ ال الحو و امیش اف وهی اه الحكما ء ی مره 
الحته ها تشون به الشبية قال هام تفي فا رفعلا خی انا الد ية والسرا: 
معهما وهما یردان اباعبد لهج فلقیا موسی بن جعفر 9 فحکی له هشام 
الحكاية. فلمًا فرغ قال موسی بن جعفر غه : با بريهة كيف علمك بکتابك؟ فال: 
آنا به عالم, قال: كيف ثقتك بتأویله؟ قال: ما وثقنی بعلمی فيه قال: فابتداً 
موسی بن جعفر له بقراءة الانجیل, قال بريهة: والمسیح لقد كان يقرأ هکذا 
وما قرا هذه القراءة الا المسیح, ثم قال بربهة: لا كنت آطلب منذ خمسین سنة 
أوكقلاك: قال فا مق وتا اندو احث الثراة توعيدي ا 

قال: فدخل هشام وبريهة والمرأة على ۳ عبدالل شا وحكى هشام 
الحكاية والکلام الذي جری بين موسی یل وبر بهة, فقال أبوعبدالله عة : «ذرّية 
بعضها من بعض والله سمیع عليم»!' فقال بريهة: جعلت فداك أَنّى لکم التوراة 
والانجیل وکتب الانبیاء؟ قال: هى عندنا ورائة من عندهم نقرق‌ها كما قرژوها 
ونقولها كما قالوهاء إِنّ الله لا یجعل حجّة في ارضه يسأل عن شيء فیقول: 
لا آدري فلزم بريهة أبا عبدال لب حتّى مات آبوعبداله لا نم لزم موسی بن 
جعفر طا حتی مات فى زمانه فغسّله بيده وكقنه بيده ولحده بىد ه» وقال: هذا 
حواريّ من حواريّي المسیح يعرف حق الله علیه, قال: فتمتى أكثر أصحابة أن 
يكونوا مثله. 
)۱ أي في تأويله. وفي البحار وفي نسخة «ج» «بعلمي به» . 
(۲) آل عمران: ۳۶. 

















۱ باب ذکر عظمة الله جل جلاله!۱۱ ) 


اما مه قال ا سم عا فال خر تا پراهیم تن هام و غیرد 
عن كلف بن ا عن العسین بن زید الهاشمی ۳۱" عن آبی عا قال: 
امش زب اطا الحولاء إلى نساء رسول ال له وبناته وکانت تبيع منهنٌّ 
العطر فدخل رسول الله ملس وهی عندهی. فقال لها: إذا أتيتنا طابت بیوتناه 
فقالت: بیوتكک بر یحلت أطیب یا رسول ال قال: [ذا بعت فأحسني ولا تفش فائد 
أتقى وأبقى للمال, فقالت: ما جئت بشيء من بيعي. وإِنّما جئتك أسألك عن عظمة 
الله فقال: جل جلال الله ساحد ئك عن بعض ذلك. 

قال: نم قال: إِنَّ هذه الأرض بمن فيها ومن علیها عند التي تحتها كحلقة في 
فلاة ق" وهاتان ومن فيهما ومن عليهما عند الى تحتها كحلقة فى فلاة قى 
والثالنة حى انتهى إلى السابعةء ته تلاهذه الية خلق سبع سموات ومن الأرض 
مثلهن ۱" والسبع ومن فيهنٌ ومن عليهنٌ على ظهر الديك كحلقة في فلاة قي 
والديك له جناحان جناح بالمشرق وجناح بالمغرب ورجلاه في التخوم» والسبع 
والديك بمن فيه ومن عليه على الصخرة كحلقة في فلاة قيّء ا والديك 
والصخرة بمن فيها ومن عليها على ظهر الحوت كحلقة في فلاة قي والسبع 
والديك والصخرة والحوت عند البحر المظلم كحلقة في فلاة قيّ, والسبع والديك 
والصطر والحوت والبخر ۳ عند الهواء كحلقة في فلاة قيّء والسبع والديك 
(۱) في اا المذکور: في هذا الباب ی وكنايات وإشارات إلى حقائق بعيدة عن 

إدراكنا بالفاظ موضوعة للمعاني المحسوسة لناء ولكل منها شرح لا مجال له هاهنا. 
(۲) في نسخة (و) و (د) «عن الحسن بن زيد الهاشمي» ورواه الكليني في روضة الكافي عن 
الحسين بن زيد الهاشمي وهو الحسين بن زيد بن عليّ بن الحسين 85 . 

(۳) القى ‏ بكسر الاول وعينه واو -: القفر من الأرض 
(4) الطلاق: ۱۲ . 




















aS‏ لقال ووو یرنه ای کش فده داوم 
الایة: له ما قی الشموات وما فی الارض وما ينيع وما تحت الثری مانا قي 
انقطع الخبر !۲ 5 والديك والصخرة والحوت والبحر المظلم والهواء والتری 
بر وخ هام کی ای وه تراسا اشامت نها 
Eo‏ عزن ارح قرو فش واد ةوق رها مادا الست ری تاد 
کحلقة في .لا: قن وهذه الثالقة وم فیهر" ومن علیهر عند الرابعة کسلقة فى فلاة 
فيّء حنّى انتهی إلى السابعة. وهذه السبع ومن فيهنٌ ومن عليهنٌ عند البحر 
المكفوف عن أهل الأرض كحلقة في فلاة قيّ» والسبع والبحر المكفوف عند جبال 
یرد کحلقة في فلاة فى نع تلاهذه ال ویتّل من الشماء می جبال فیها من 
رد وت الع و الك ر المكتو زو جال ارد عد سسجتي از كا فق 
قلاة قيّ» وهي سبعون الف حجاب يذهب نورها بالابصار, وهذه السبع والبحر 
المکفووف و جبال الیرد والحجب عند الهواء الذى تحاژ فیه القلوب كحلقة فی فلاة 
قي والسبع والبحر المکفوف و جبال البرد والحجب والهواء في الکرسی كحلقة فى 
فلاة قی. نم تلاهذه الا بة: #وسع کرسیّه الشموات والارض ولا يده وت در 
الى العظیم ومد ام والیخر الیکتوت وجبال اتر ورا و ر 
والکرسی عند العرش كحلقة في فلاة قيّ. نم تلاهذه الآية ار حمن على العرش 
استوی 4( ما تحمله الأملاك الا يقول لا اله الا الله ولا حول ولا قوة الا بالله. 

أن قا قال سرت ها ممه بن عبد ا قال كدض تقد بن معي 
الحسن بق محبوپ, عن عمرو ببن شم عن جایر بن يويد قال: سالك 


(۱) طد: 1 . 

(۲) أي انقطع حدیث رسول ال لزینب العطارة إلى هناء والشتمیم من الصادق ال 
او انقطع خیر ما دون السماء عه الخد خبر السمان.. 

(۳) النور: ٤٣‏ . (4) البقر ة: ۲۵۵ . 

(0) طه: ۵ . 








باب ذکر عظمة الله جل جلاله 





أباجعفر لا عن قوله عرّوجل: « آفعیینا بالخلق الاوّل بل هم في لبس من خلةٍ 
e‏ قال: يا جابر تأويل ذلك أن الله عرّوجل إذا أفنى هذا الخلق 7 
یکی اه اه لح ASE EE E‏ 
وک ان ی وله ويباف ا و ير 
هد اهن نی اونما عي a‏ انم انا کل 
اس ل اه 
آلف عالم, وأف الك آدم آنت فی آخر تلك العوالم وأوثئك الادمیین. 

ET‏ ۱[ ا ی 
قال: حدثنا بكر بن عبدالله بن حُبَيْبِء عن تمیم بن بهلول. عن نصر بن مُزاحم 
ری عن عمرو بن سعدا"» عن أبي مختّف لوط بن يحيى, عن أبي منصور. 
عن زيد بن وهب. قال: سئل أميرالمؤ منين عليّ بن أبي طالب مد عن قدرة الله 
تسالی علطتيو a‏ علیه, نع قل E‏ 
ملائکذ لو ان لكا منهم هبط الی الارض ما وسعته لعظم خلقه وکترة اجه 
ومنهم من لو كلّفت الجنٌ والانس أن یصفوه ما وصفوه لبعد ما بين مفاصله وحسن 
ترکیب صورته, وکیف یوصف من ملائکته من سبعمائة عام ما بين منکبیه وشَحْمَة 
اذنیه, ومنهم من يسد الافق بجناح من آجنحته دون عظم بدنه, ومنهم من 
الط وات إلى حُجزتهء ومنهم من قدمه على غير قرار في جر الهواء الأسفل 
والأرضون إلى ركبتيه. ومنهم من لو ألقي في نة إيهامه جميع المياه لوسعتها. 
ومنهم من لو آلفیت السفن في دموع عينيه لجرت دهر 5 فتبارك الله 
اک 

فا ار ا س ا ی 


(۱ ق: 6 
(۲) كذا في النسخ ویحتمل کونه تصحیف «عمرو بن سعید» وهو المدائني . 











خمسمائة عام بين كل حجابین منها مسيرة خمسمائة عام والحجاب التالت!" 
سبعون حجاباء بين کل حجابین منها مسيرة خمسمائة عام, وطوله خمسمائة عام, 
حجِبة کل حجاب منها سبعون ألف ملك قوّة کل ملك منهم قوّة التقلین, منها ظلمة. 
ومنها نور, ومنها نار» ومنها دخان ومنها سحاب. ومنها برق, ومنها مطر. ومنها 
رعد. ومنها ضوء. ومنها رمل» ومنها جبل, ومنها جح اومتها ماء ومنها آنهار. 
وهي حجب مختلفة. غلظ کل حجاب مسيرة سبعين ألف عام ثم شرادقات 
الجلال, وهي سبعون شرادقاً, 6 سرادق سبعون ألف ملك» بين 18 سرادق 

را ی ع اه ی اد ال ی اک الک تام مهس اوه 
ا تک رتیه یی رو هش فق ای شیور 
الأبيض, ثم سرادق الوحدانيّة وهو مسيرة سبعين ألف عام فى سبعين ألف عام ثم 
e‏ وانقضی کلامه و وسکت. فقال له عمر: لا بقیت لیوم لأ 
فيه يا ابا الحسن. 

فا ی ااه و ی ی 
ابن أحمد بن سعد ويه البوْدّعي قال آخبرنا عدیب بن آحمد بن عبدالباقي ١‏ ۳ 
باد قال: سدئنا ابوالحسن حابن محقد بن اشر قال؛ حدتنا غبدالمتعم 
ابن إدريس, قال: حدّثني آبي عن وهب» عن ابن عبّاس؛ عن ای اا إن لله 
تا دک دی لحو الا رض اسان تور امداق الع بن 
ثاتي عنقه تحت العرش: وملك من ملائكة لله عرّوجلٌ خلقه الله تبارك وتعالی 
ورجلاه في رارض الام الل عسي مح هاف الا وین 


(۱) هکذا في النسخ إل في نسخة (و) ففيه؛ «والحجاب الثاني -الخ» . 

(۲) أذنة ادك والذال والنون اب ها الهاء ا قال ا : بحذاء 
فال صر أذنة خبال yT‏ وأذنة اشا باد 
طريق مكة من الكوفة . 














وهو بقول: بعاد ربّىء واٍن لذلك ا جناحين 0 نشرهما 1 0 
والمغرب. فإذاكان في آخر الليل نشر جناحيه وخفق بهما وصرخ بالتسبيح يقول: 
وان اله لمات آلند وت فان لیر الال ال ریا لهالا عدو الس 
ا ا ل دل نحت دار ف كلها وخ با ها وات في 
د خ» فإذا سکن ذلك الديك في السماء سكي ت الديكة في الأرضء فإذا كان في 

بعض السحر نشر جناحيه فجاوزا المشرق والمغرب وخفق بهما وصرخ بالتسبيح 
سبحان الله العظيم سبحان الله العزيز القهار سبحان الله ذى العرش المجيد سبحان 
اله ربٌ العرش الرفيع''' فإذا فعل ذلك سبحت ديكة الأرضء فإذا هاج هاجت 
الديكة فى الأرض تجاوبه بالتسبيح والتقديس لله عرّوجلء ولذلك الديك ریش 
أبييض کش بان ما رأيته قط. وله رَعَّب أخضر كن ريقف ار بصن ا 
خضو ما رایها قط قما رات سشتافا إلى ان انظر اليو ذلك الك 

۵ -وبهذا الاسناد عن التب تاه زان تفا دق ها دقفا عدن 
الملائكة نصف جسده الأعلى نار ونصفه الأسفل تلج فلا النار تذیب الثلج, ولا 
التلج بطفی النار, وهو قائم ينادي بصوت له رفيع: سبحان اله الذي کف حر هذه 
النار فلا تذیب هذا الثلج, وک برد هذا الثلج فلا بطفی حر هذه النار. اللهم 
با موأفاً بين التلج والنار أف بين قلوب عبادك المومنین على طاعتك. 

1 - وبهذا الاسناد عن اللبی يبي قال: إن له تبارك وتعالی ملائكة لیس 
شىء من اا ی امنا ذه إل وهو يسبّح الله دا و لا 
بأصوات مختلفة, لا برفعون رژوسهم إلى السماء ولا بخفضونها إلى أقدامهم من 
البکاء والخشية له غ وجل 

۷-حدّننا محمد بن موسی بن المتوکل اة قال: حدّثنا محمّد بن أبي عبدالله 
(۱) النسخ في هذه الاذ کار ماه بسر ا غ ضا 
(۲) في نسخة (ج) «من ناحیته» . 











الكوفي» عن موسی بن عمران النخعي» عن عمّه الحسین بن يزيد. عن إسماعيل 
ابن مسلم» قال: حدّثنا أبو نیم البلخي, عن مقاتل بن حیّان, عن عبدالرحمن بن 
آبی‌ذر» عن آبی :قفاري رحمة نعلي قال: کنت آخذابید الم ولت ونحن 
کیش تم با ا ی ها يق كايا رس هه 
تفیب, قال: في السماء تج ترفع من سماه الج سماء حتّی ترفع إلى السماء السابعة 
العلیا حتى تكون تحت العرش, فتخرٌ ساجدة فتسجد معها الملائكة الموکلون بهاء 
ثم تقول: يا رت من أين تأمرني أن أطلع آمن مغربي أم من مطلعی؟ فذلك قوله 
تمالن: والشمسن: فجزي ل لها ولك ديو الم ين الف ۱۱۸ بعتن ی لش 
صنع الرت العزیز في ملکه, العلیم بخلقه. قال: فيأتيها جبر ثيل بِحلة و من نور 
العرش على مقادیر ساعات النهار فى طوله فى الصيف او قصره فى الشتاء او ما 
:خلت هي ال یف راب :هال اتليس ملك الكل كما پلسن اعد :تیاه وه 
تنطلق بها في جو السماء حتّی تطلم من مطلعهاء قال البی ملاس : فكأ تي بها قد 
حبست مقدار ثلاث لیال تم لا تکسی ضوءاً وتو مر أن تطلع من مغربهاء فذلك قوله 
عرّوجل: (إذا الشمس کورت * واذا النجوم انکدرت۲۱۹. والقمر كذلك من 
وف اخن السكاء مش شا یامه الى ماهنت زوسن 
العرش ثم يأتبه جبرئیل بالْلة من نور الکرسی فذلك قوله عرّوجل: ‏ جعل 
الشّمس ضياء * والقمر نورآً۳۱4 قال َبوذری4: نع اعتزلت مع رسول الله بش 
فصلینا المغرب. 

ت غا ا امد بن مت ين تحن اطا ر فال ا الا تا 
الحسین بن الحسن بن آبان, عن محقد بن أورَمة. عن زياد القندي» عن درشت 
عن رجل, عن آبی عبداله لي قال: إن ه تبارك وتعالی مَلکاً بعد ما بين شَحْمة 
على هی عا E‏ 


الي (۲) التکویر: ۲. 
(۴) يونس: ۵ : 











تمه ار وی لتك كا لوعي و شمه مك 


أدريسء. عن محمّد بن الق ابكار مف عبدالله ب E‏ بن 
oe‏ بحار؟ قال: ان 0 بي عن 
را ل E ISE‏ 
والماء إلى ر کبهم» ليس فيهم ملك إلا وله ألف وأربعمائة جَناح» في کل جناح أربعة 
وجوه. في كل وجه أربعة آلشن؛ لیس فیها جنام ولا وجه ولا لسان ولافم إلا 
حت عروجَل تسم لا یشبه نوع منه صاحبه. 
١‏ حدّننا محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليدء قال: سد تن مومت بن 
EE‏ الس اين ی میم خی مارم 
اب عن أبي الحسن الشعيري'"ا عن سعد بن طريف عن الأصبغ بن : 
ثباتة: قال: جاء ابن الکواء إلى أميرالمؤمنين لب فقال: يا آمیرالسومنین والله لت 
في کتاب لله عروجل لآية قد آفسدت على قلبي وشككتني في ديني, فقال له 
علي من : نكلتك مك وعدمثك وما تلك الآبة؟ قال: قول الله تعالی: «والطّير 
صافات كل قد علم صلاته و تسبیحه 46(" فقال له آمیرالمو منین ا يا ابزح الکواء 
ان الله تبارك وتعالی خلق الملائكة في صور شتّی الا أن لله تبارك و تعالی ملكأ في 
را مهب دير ادقن :ال زطى ا ا مطل روه ی یت 
العرش له جناحان ن جناح و في المشرق وجناح ذ في المغرب واحد من نار وآخر من 
ثلج» فإذا حضر وقت الصلاة قام على براثنه 5 عنقه من تحت العرش, نم 
صفق بجناحيه كما تصفق الديوك في منازلكم, فلا الذي من النار يديب التلج 
ولا الذى من ائتلج بطفی الان فينادي آشهد آن لا إله إل اله وحده لا شريك له 


)١ )‏ کذا في نسخة (ج) وفي غيرها «أحمد بن المحسن الميثمي» وفي نسخة (ط) وحاشية 


نسخة (ب) «الميثي» مکا ن الميثمي . 
0 ۲ في نسخة (ط) «الاشعري» . (۲) النور: ٤١‏ . 








۳۷۳۹ کتاب التوحید 


وأعهد ان مد هید الم وان وه دالو وون الله سبّوح قوس رت 
الملائكة والروح, قال: فتخفق الديكة بأجنحتها في منازلکم فتجیبه عن قوله وهو 
قوله تعالی: «والطير صافّات کل قد علم صلاته و تسبیحه» من الديكة في الأرض. 

اا فال :معنا سهد رو عبد ارهن ی بن حه ات 
عیسی» ٠‏ عن الحسن بن علي, > عن يونس بن يعقوب» عن عمرو بن مروان» عن 
الك قال: : إن لله تبارك وتعالی ملائكة آنصافهم من برد وأنصافهم من 
نار يقولون: يا ملفا بين البرد والنار نبت قلوبنا على طاعتك. 

وسأخرج الأخبار التي رویتها في ذكر عظمة الله تبارك وتعالى فى كتاب 
العظمة ان شاء اد 





باب لطف الله تبارك وتعالی 


ly E 
والجو‌چس أصغر من البعوض, والذي تسئونه الولغ أصغر من الجرجس وما‎ 


في الفيل شيء الا وفيه مثله, ا علی الفیل بالا ع 


۳ ولطيف بالخلق أي بار بهم كما قال تعالى: «الله لطيف بعباده». ولطيف للخلق 
و واطیف بذاته بمعييين: بمعنى النفاذ في الأشياء والدخول فا 
أميرالمؤمنين 3 ٠‏ وقد .يقش یز yy‏ ا بهذا ااا 
والمعنی الثأنى أنه لا يدرك ذاته كما فى الحديث المذکور . 











باب آدنی ما یجزی من معرفة التوحید 


باب أدنى ما یجزی من معرفة التوحيد 





١‏ - حدّثنا محمّد بن علی ما جیلو يه قال: حدّثنا على بن إبراهيم بن 
هاشم, عن مختار بن محمّد بن مختار الهمداني» عن الفتح بن يزيد الجرجاني عن 
أبى الحسن و , قال: سألته عن أدنى المعرفةء فقال: الاقرار بأنّه لا إله غيره 
ولا شبه له ولا نظیر و أله قدیم مثبت موجود غير فقيد وا هلین کمثله شي.. 

دن تاس زد ال ا ع مدنا بعد مين 
عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن الحسين بن سعيد. عن النضر بن سوید. 
عن عاصم بن حُمَيْد رفعه. قال: سئل عليّ بن الحسين اها عن التوحيد فقال: ان 
الله عرّوجل علم أنّه يكون في آ خر الزمان أقوام متعمّقون فأنزل الله عروجل «قل 
هو الله أحد : # اله الصّمد» والابات من سورة الحد ید الى قوله: «وهو عليم بذات 
الصدور»' '! فمن رام ما وراء هنالك هلك. 

۳ حدثنا علی ب لك ی و الدقاق ين قال: حد‌ثنا محشد 
ابن أن عبدالله الکوفی, قال: حدّثنا محمّد بن اسماعیل البرمکی, قال: حدّثنی 
الحسين بن الحسن, قال: حدثني بكر بن زیاد. عن عبدالعزيز بن المهتدي, قال 
سألت الرضاطية عن التوحید. فقال: کل من قرأ قل هو الله أحد وآمن بها فقد 
عرف التوحید, قلت: کیف بقرژها؟ قال: كما قرا الاس وزاد فیه «کذلك اش ر 
کذلك الله ربّی, کذلك الله ربّی». ۱ 

ذا O a e‏ ی 

ا ا ا یت عن فد و اشم عاضا 
عن محمد بن علی الطاحىي!" عن طاهر بن حاتم بن ماهوَیّه قال: كتبت إلى 
(۱) وغيرهما من الآيات ليتعمّقوا ویتفکروا فیها ویعرفوا ريّهم وبستغنوا عن وصف الواصفین 

وآقاویل المتکلمین المتكلفين وکلمات المتفلسفین . ۳۳ 

(۲) المظنون أله أبو سمينة محمّد بن علي الكوفي الصيرفي المذکور كثيراً في آسناد الکتاب. > 











1 کتاب التوحید‎ VA} 


27 


لاسن دي با ا ا -: ما الذي لا تجزئ معرفة الخالق بدونه( 
تك لیس کته »وم بزل عا لوصا > وهو الفغال لما بر ید. 
جك محشّد بن علق ما جیلویه نلق عن عمّه معد بن ابى الفاسم. عن 
محمّد بن علي القرشي. قال: حدّثنا محمّد بن سنان, عن محمّد بن يعلى الكوفي, 
عن ویر" عن الضخالد, عن ابن عبّاس, قال: جاء آعرايي إلى انب که 
ال( وی لا و مت اي درا مون نمی 
سال عن اه فان انعم نها رامن ال نا وول اف فان اه ای 
معرفته. قال الاعرایی: وما معرفة الله حقّ معرفته؟ قال: تعرفه بلا مثل ولا شبه 
اش هه ستاو بای ول رک ا نی ور ری ود 





[باب اه عژوجل لا یعرف إلا به 


١‏ -حداننا علی بن أحمد بن محمّد بن عمران #الدناق قال کا ا مد 
ابن يعقوب الكليني, قال: حدئنا محمّد بن اسماعیل» عن الفضل بن شاذان» عن 
صفوان بن بحبی. و قلت لابي عبد ان 1 و 
سا فلت ليد ان ا وا گشن ای ره لجان كر اي 
فقال: رحمك الله. 

ع محف رين الحميق تن ا خد الو ليد , قال: حدثنا محمّد بن 


د وفي بارش اباب اتقو من انم الالت المطبوغ حدیفاً وفي نسخة ( ن) «الطاحن» 
والظاهر أنه خطا. 

. في نسخة (و) و (ب) «ما الذي لا تجتزء -الخ»‎ )١( 

. «جویر»‎ Ela 
علی صيفة المجهول كما هو الظاهر نظیر ما في الحدیث الرابم. ویحتمل معلوماً كما قسي‎ )۳ 
. الحديث الثالث‎ 














لحمو الماک خسن مجن رو كاله عن بعض أصحابنا. 000 
ا الى ۱ 5 رفعه. قال: 
نفسه؟ فقال: لا تشبهه صورة, ولا بح بالحواسٌء ولا يقاس بالناس, قريب فى 
بعده, بعيد فى قربه, فرق کل شىء ولا يقال: شىء فوقه, أمام کل شیء ولا بقال: له 
د جا 1ه 27 مويه لطر توت 

ی اس 

ت ل ا "عن اقا يق الشكن: 

عن ابن عي الله لقلا" قال: قال و ا ا والرسول 

بالرسالة وأولي الأمر بالمعر وف والعدل وا 9 

حدّتنا أبوالحسين محقد بن إبراهيم بن إسحاق الفارسي, قال: حدّثنا 
أحمد بن محتّد أبو سعید النسوی, قال: حدّثنا ابو نصر أحمد بن محقد بن عبدالله 

. في نسخة (ب) و (ج) و (د) «محمد بن عمران»‎ )١( 

(۲) المعنی الظاهر لهذا الحديث: اعرفوا كل شيء بما هو به هو كالعالم فإنّه يعرف بالعلم 
والخيّاط يعرف بالخياطة وإلا فينكر أنه عالم أو خيّاط. فمن أردتم أن تعتقدوا أنّه عالم أو 
خیّاط فانظروا الى علمه و خباطته, فان كان له فهو هو ولا فل وكدلك انه والرسول وأولی 
الامر, فاعرفوا من سمّیتموه بالله وعبدتموه واعتقدتم أن الخلق والأمر له بالالوهيذ أي بأن 
0 0 0 و خالقه 3 وبيده اموره ویکون ۳ لا شريك ولا شبیه له فالله هو 
ا ا 00 
عن الله صدقاً وصدقه یثبت بالمعجزات. واعرفو .اولي الامر بعد الر سول بهذه الخصال فمن 
تمّت وكملت فيه فهو ولی الامر بعده. 

نم إنهالفلة قال: اعرفوا الله بالله ولم يقل بالالوهية كما قال: الرسول بالرسالة لان هذا 


ار يوه د الله على لوصو . وفي الکاذ في باب أنه لا يعرف الا به: «واولي الأمر 
بالاش بالمعروف والعدل والاحسان» . 











الصّغدی بمرو؟١‏ قال: حدّثنا محمد بن يعقوت ين الحکم العسکری وأخوه معاد 


الفارسی فى حديت طويل ل ل اللصاری 
وما سأل عنه أبابكر فلم يجبه ثم ارشد إلى أميرالمؤمنين علىّ بن أبي طالب لد 
فاه فى اتن ف اعا غا وكات فيما اساله أن فال لد اخ ی عرفت اله 
بمحمّد أم عرفت محمّداً باه عروجل؟ فقال علی بن أبى طالب ا : ما عرفت الله 
من طول وعرض, فعرفت أله مدبّر مصنوع باستدلال وإلهام منه وإرادة كما ألهم 
الملائكة طاعته وعرّفهم نفسه بلا شبه ولا كيف" 
١ )‏ ند بضم الصاد مهم رانين المعجمة الساكنة آخره ال السهملة ضع ببيخارى 
| والمشرين و الثالث من الباب الثامن ۳ الأرعين . 
i 0‏ ا وهذا ظاهر لأنّ المضاف بما هو مضاف 
لا يعرف الا بعد معرفة المضاف اليه, أقول: هذا حقّ. ولكنّه لا نهج هنا منهجاً آخر مذكوراً 
في كثير من أحاديث الکتاب. ومراد هه : اني ما عرفت ذاته تعالی بحدود ذات محمد ا 
لا ذاته لا ندرك بذاته ولا بشيء من الدوات. ولكن عرفت محمد او بذاته و خصو صیاند 
اله مصنوع مدبر له بالهامه تعالى ودلالنه إِنّاي. 
وجملة الكلام فى معرفته تعالى أنه لا يدرك ذاته ولا صفاته الذاتية لها عينها. وهذا ما 
نطق به كثير من أحاديث الكتاب من أنه تعالى لا يوصف ولا يدرك بعقل ولابوهم. فالمدرك 
منه بحسب العقل والتصوّر هو العناوين الصادقة عليه ذاتاً أو صفة كالشىء والموجود والالد 
والعالم والحی والقادر إلى غير ذلك من أسمائه تعالى كما تبيّن في مواضع من الكتاب وأمر 
العباد بان يدعوه بها. وبحسب الفطرة هو نوره وظهوره لكل موجود على قدر نورانيته وصفاء 
فطرته. وهذا ما نطق به الآيات والأخبار من لقائه ورؤيته بالقلب وشهوده وغير ذلك من 
الات ان مقر له کا سا كان كن خی امب ند اد فى بر ار لا اه نله الكل 
فاینما كانت فبه كانت سواء کان لها میدا ونطی ام لا وسواء كان لها رط آم لا کسانر. :> 











والحدیث طویل آخذنا منه موضع الحاجة, وقد آخرجته بتمامه في آخر 
0 ال 


اليد 


ابن يعقوب 0 معنى قوله 0 الله 1 سعلى: الله عرّوجل خلق 
الاشخاص والالوان والجواهر, فالاعيان الابدان. والجواهر الارواح؛ وهو 
عڙوجل لا يشبه ی ولا روحا ولیس لأحد في خلق الروح الحسّاس الدرّاك 
اش ی و ا و ا 
الأبدان وشبه الأرواح فقد عرف الله بالله. ومن شيّهه بالروح او البدن او النور فلم 
بعرف اا 

7-حدّثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهنداني ب قال: حدّثنا عليّ بن إبراهيم 
ی دن سه ا د ين وان e‏ 
بن علي الباقر. a‏ اد اه 10 : رجلا تما 
آمیرالمو منین لكاة فقال: یا آمیرالمومنین بماذا عرفت رتك؟ قال بفسخ الصزم 
ونقض الهم لما هممت فحیل بيني وبين همّي. وعزمت فخالف القضاء عزمي 
E‏ معا شتا اش SS‏ قالطا ال دصر ره 
عنّى وأبلى به غيري فعلمت اه قد آنعم على فشکرته, قال: فلما ذا أحببت لقاءه. 
قال: لما رأبته قد اختار لي دين ملائكته ورسله وأنبيائه علمت أنّ الذي أكر مني 
بهذا ليس ينساني فأحببت لقاءه. 

۷- حدّثنا أحمد بن محمّد بن عبدالرحمن المَرْوَزي المَفْرِي. قال: حدّثنا 


و الامور فما صدر عنهم اكه من اد ركه بذانه لا بخلفه وأئّه دال علی ذاته بذاته وأمنالهما 
ناظر إلى هذه الحيئيّة, وهنا کلام آخر لا يسعني ذكره. وأمّا من حبث الوجود فمتوقّفة على 
الخلق إذ حيث لا خلق لا معرفة للخلق به. وهذا ما شاع في الآيات والأخبار وألسنة العلماء 
والمتكلمين مب الاسعدلالبالاتار على هبد الان کا حففظ على هدم رکوک 
عليك المراد فى الأحاديث المختلفة الّتی کل منها ناظر إلى کل منها . ش 











آبو عمرو محمّد بن جعفر المقري, قال: حدّثنا محمّد بن الحسن الموصلي ببغداد 
قال: حدثنا محمّد بن عاصم الطريفي, قال: حدئنا عیاش بن يزيد بن الحسن بن 
علي الكسّال مولی زيد بن علي" قال: حدّئني أبيء قال: حدّنتي موسی بن 
جعفر لیا قال: قال قوم للصادق ابلا : ندعو فلا يستجاب لناء قال: نکم تدعون 


له 
E‏ ربّك؟ قال: بفسخ العزم ونقض الهم عزمت 
٩-حدّئنا‏ الحسین بن ايراهيم بن أحمد بن هشام الو دت و قاله حدّننا 
محقّد بن أبى عدا الکوفی, قال: حدّ ثنا محقد ین اسماعیل البرمکی قال: حدّئنا 
محمّد بن عبدالرحمن الخرّاز الکوفی, قال: حدّئنا سلیمان بن جعفر قال: حدّثنا 
الاحول, فقام إليه رجل فقال له: بم عرفت ربّك؟ قال بتوفیقه وارشاده وتعريفه 
وهدایته قال: فخرجت من عنده. فلقیت هشام ر بن الحکم فقلت له: ما اقول لمین 
يسألني فیقول لي بم عرفت ريّك؟ فقال:! ن سال سائل فقال :بم عرفت ریّك؟ قلت: 
عرفت الله جل جلاله بنفسی!۲ لأنّها أقرب الأشياء ل ؛ وذلك أنّي أجدها أبعاضاً 
ا ا نت ظاهرة التركيبء متبينة الصنعة, مبنيٌّ على ضروب من 
التخطيط والتصوير. ا عد تقضان روت فد م يقد یاوه ا ا 


حواسٌ مختلفة, وجوارح متباينة -من بصر وسمع وشاءٌ وذائق ولامس - مجبولة 


١‏ هذا السند بعينه مذكور في الحديث الثاني في الباب الثاني والثلاتين والحديث الأول من 
الباب الرابع والثلاثين. وفي بعض النسخ في بعض هذه المواضع الثلاثة: «الضحّاك» بدل 
«الکحال». ولا يبعد ان يكون للرجل لقبان . 

(۲ في نسخة (ج) «فقل عرفت الله -الخ» ۱ 











علی الضعف والنقص والمَهانة لا ندرك واحدة منها مدرك صاحبها ولا تقو ی 


على ذلكك, عاجزة عند اجتلاب المنافع إليهاء ودفع المضار عنها. واستحال فى 
ال ره راب وتات موز مضو وا لت تاه 
خلقهاء ومصوّراً صوّرهاء مخالفاً لها على جمیع جهاتها! ۱ قال الله عرو جل ۶ وفی 
آنفسکم آفلا تبصرون 6 

وا ی ای وا مه هرد مایق تما 
| شیر مه دنا رین العامة ری ی 
عمر بن عبدالعز يز عن هشام بن الحکم, قال: قال لي آبو شاکر الدیصانی: إِنّ لي 
ع للا شماكة الى على ينا عاد ةن مر اف را AE‏ یمان انس 
أجابوني بجواب مُشْبع. فقلت: هل لك أن تخبر ني بها فلعل عندي جواباً تر تضيه 
فقال: الى احب أن القی بها ا عو , فاستأذنت له فدخل فقال له: آتأذن لی 
فى السوال؟ فقال له: سل ععا بدا لء فقال له: ما الدلیل علی أ لك صانسا؟ فقال: 
وجدت نفسي لا تخلو من إحدى جهتین: إِمّا أن أكون صنعتها أنا أو صنعها غيري. 
كان قفنت تیا ای علوي | عم یا از ا كوو هرا ای 
دوعو ال مه و E‏ وك 3 کیت ديا بو كتاج برو كرو ينقد 
استغنت بو جودها عن صنعتهاء وان کانت معدومة انك تعلم أن المعدوم لا بحدث 
تفا فقت لبت الم الالت ان لى اا وهی ارت اغا لسن اوه اسان 
00 ۱ 

قال مصلّف هذا الكتاب: القول الصواب في هذا الباب هو أن يقال: عرفا الله 
باش لگنا إن عرفناه بعقولنا فهو عرّوجل واهبهاء وإن عرفناه عرّوجل بأنبيائه 
ورسله و حججه لها فهو عوجل باعثهم ومرسلهم وستخذهم حججاء وان 


)۱ في نسخة (و) «من جمیع جهاتها». وفي نسخة (ب) و (ج و (د) ا جنع ا 


(۳) فى حاشية نسخة (ب) «الحسن بن المأمون القرشى». 











عرفناه بانفسنا فوع و جل محدئهاء فبه عرفا وقد قال الصادقی ماش : «لو لا اه 
ما غرفنا ار جه عوك و ترس فر لل بسن 
ور تا رفاسم ساسك ری أغل الکلام رل لز ا N E‏ 
دا مر رو تا ای وی ام هی کی بو ان الما 
ولوقي اس ای ان ما ای مات ان دا که 
زهو اعبار يهان يكن أن لوكا كيك كان بكرو راو كان فلکان لا يكون ذلك 
الرجل إلا حجّة الله تعالى ذكره على نفسه. كما في الأنبياء لا منهم من بعث إلى 
نفسه» ومنهم من بعث إلى أهله ووُلّده. ومنهم من بعث إلى أهل محلته, ومنهم من 
: مث ای اه رانم وشهم مو عت الن الاين و ت 
لخليل ع بنظره إلى الزّهْرة ثم إلى القمر تم إلى الشمسء وقوله لما أفلت: «يا قوم 
00 مما تشركون» فإنّه َل كان نبا ملهماً مبعوثاً مرسلاً وكان جميع قو له 
بالهام الله عرّوجل إيّاه. وذلك قوله عرّوجل: #وتلك حختنا آتيناها إبراهيم على 
قومه ۲۱4" وليس كل أحد كإبراهيم نید ولو استغنى في معرفة التوحيد بالنظر عن 
تعليم الله عزوجل وتعريفه لما أنزل الله عرّوجل ما أنزل من قوله: «فاعلم أنه 
لا إله إلا اله" ومن قوله: قل هو الله أحدٌ ‏ إلى آخرها» ومن قوله: بدیع 
السموات والأرض نی يكون له ولد ولم تكن له صاحبة إلى قوله وهو اللطيف 
الخبیر 4“ و اخر الحشرء وغيرها من آیات التو حیر(ه 


(۱) اي لو لا تعريف الله إيّانا لخلقه ما عرفنا أحد منهم. وما في بعض النسخ من زيادة ضسير 
المفعول الراجع إلى الله هنا خطأ . ۲۱ الأنعام: ۸۳ 

(۳) محمّد: ۱۹ . (4) الأنعام: ۱۰۳ 

(۵) حاصل كلامدية أنّ معنى قوله الا فى الخبر الثالث: اعرفوا الل بال أى اعرفوا الله بتعليمه 
فاك “وريد حل وا ی اه فس اس مرها تماما 
وجود أنفسنا وعقولا أو غير ذلك من دون تعلیمه تعالی, وتعلیمه تعالی إِمّا بالوحي كما 
للأنبياء له أو بسمع الكلام من وا یاه و لز وكسيا كما EE‏ في كلامه تشویث 
ولا تناقض كما نسب إليه العلامة المجلسي © فلذا قال :إن المولود في فلاة إن كان تيتا > 








باب إثبات حدوث العالم A0‏ 01 





( باب إثبات حدوث العالم ) 


اك بس و سم ین سن ۱1:19 , قال: حذتنا محمد بن 
علىٌ بن منصورء قال: سمعت هشام بن الحکم يقول: دخل اب بو شاكر الديصاني )0 
على أبي عبدا نها فقال له: نف أحد النجوم الزواهرء وكان ا ل ور را 
واتهاتك عقیلات اهر وعنصرك من آکرم الغنا صنو ]ذا ذکر العلماء فبك تثتی 
الات( فخبّرني أيّها البحر الخضّم الزاخر ما الدلیل على حدوت العالم؟(۳) 
فقال آبو عبدائه طا : نستدل عليه بأقرب الاشیاء(*) قال: وما هو؟ قال: فدعا 
أبوعبدالله ا ببيضة فوضعها على راحته, فقال: هذا حصن ملموم داخله غرقی 
رقيق اطبف( به فضّة سائلة وذهبة مائعة ثم تنفلقء عن مثل الطاووس, آدخلها 
ا فقال: لاء قال: فهذا الدليل على حدوث العالم. قال: أخبرت فأوجزت. 
فدح و ا بو حدس متر وك ق واستدلال 
إبراهيم لا ليس مجرّد استدلال لنفسه پل تعلّم من الله بالوحي. له ادل یره ما تعلّم منه 
تعالى فتعلّم غيره منه, وهذا ما في بعض الأخبار من قولهم لا : «إن الله تعالى أرسل رسله 
إلى عباده ليعقلوا عنه ما جلهوه» 
لا جرد اا وس یت ويقال له ابن ديصان ن أيضاً كما في قول المصتّف في 
اراحوالباب E‏ اختلق مذهباً ودعا الناس إليه. ذكر صفته وتفصيل مذهبه 
في الفهرست لابن الندیم والملل والتحل والبحار في باب التوحید ونفي الشريك, قال ابن 
ا ل ل وين علیه, وهو قبل 
آي نت ند لا تلهم مد سار لاه في المر تبة المتاخر ة عنك . 
*) أي کونه مصنوعا للصانع . (4) في (ج) و (و) و (د) «یستدل عليه -الخ» 
ای ی وی ی ما تست ام موس ی 
(1) أي لا شبهة أن صیرورتها طاووسا أو غیره اّما هي بصنعة صانع, ولم يدخل فیها شيء مما 
ندرکه ویصلح للصانعية لهاء . فالصانع لها طاووساً موجود متعال عن إدراكنا. 























مدان ف خی وفع یلاع كما در کی ار اوه ی داق 
E‏ ها داعبا در لقنا ای ایا کت اروش لنوت با 
آ تشه او بات یقاتا فان و یداه کات ال الى اس وهی 
لا تنفع شيئاً بغير دليل كما لا یقطع الظلمة بغير هصباح! ۳ 

SE ۲‏ اع ار ن إيراهيم 
E‏ ا ا فقال 7 ا 
مصنوع؟! فقال: لاء لست بمصنوع, فقال له الصادق ٤‏ : فلو كنت مصنوعا كيف 
كنت تکون!" فلم يُحِنْ ابن أبي العوجاء جواباء وقام وخرج. 
فاد تدا ایرآ ی ين ھا ف عر علق بق ین رعن آلخسین ين يا لذ عر اس 
الحسن على بن موسى الرضاطاي أنه دخل عليه رجل فقال له: يا ابن رسول الله 
ما الدلیل على حدث العالم؟ قال: انت له تکن ثم کنت: وقد علمث | لك لم ايكون 
فسا و لا كنك من .هو ملق 

اح بت لعج اب الس ا بع د 
عن يونس بن عبدالرحمن» عن يونس بن یعقوب, قال: قال لي علىٌ بن منصور: 
قال لي هشام ب بن الحكم: كان زندیق بمصر يبلغه عن آبي عدا ا ۳ 


الاح يل ی ا ارو ايات ایقانا»: 

ا ا يونا رسيا کی وس کید نان خا نوا اسان 
التصوّر للحزئيات عدأ نّ الطريق المظلم لا يقطع بدون المصباح. فإذا كان الامر كذلك 
فالمتبع حكم العقل سواء كان هناك إحساس أم له 

ae 1‏ انوناق اف لو كسم E‏ على الوصا الم أنه ييا الدع لكين 
علی رالا ماف فأنت مصنوع . ۱ 

(۶) في البحار وفي نسخة (و) و (ج) و (د) و (ب) «يبلغه عن آبي عبدال لا فخرج -الخ» > 











فخرج إلى المدينة ليناظره ه فلم یصادفه بهاء فقيل له: هو بمكة فخرج الزندیق إلى 
مک > ونحن مع أبي عبدانه ‏ فقا و ری وین رخ أبي عبداھ ي في 


الطواف فضرب كتفه كتف أبي عبداله لا فقال له أبو عبدالله جعفر ااا :ما 
اسمك؟ قال: اسمى عبدالملك قال: فما كنيتك؟ قال: أبو عبدالله, قال: فمن المَلِك 
الذى نت له عبد, آمن ملز ك السماء ا مارك الأرض؟؛ وأخبرني عن ابسنك 
أعبد اله السماء؟ أم عبد إله الأرض؟! فسکت. فقال أبو عبدال لا : قل ما شئت 
تخضم. قال هشام بن الحکم: قلت للزنديق: آما ترد عليه؟! فیح قولي. فقال له 
أبوعبد الله الا : إذا فرغت من الطواف فأتناء فلا فرغ آبو عبدائ لا آتاه 
الزندیق» فقعد بين يديه» ونحن مجتمعون عنده. فقال للزندیق: اتعلم ان لأرض 
تحتاً وفوقاً؟! قال: نعم» قال: فدخلت تحتها؟! قال: لاء قال: فما بدريك بما 
تحتها؟! قال: لا آدری إلا نی أظنّ أن لیس تحتها شی»» قال آبوعبداله لا 
فاظن عجز ما لم تستیقن, قال أبوعبدالله: فصعدت السماء؟! قال: لاء فال: فتدري 
ما فیها؟! قال: لاء فال: ت المشرق والمغرب فنظرت ما خلفهما؟! قال لا قال: 
فعجباً لك. لم تبلغ المشرق ولم تبلغ المغرب 7 تنزل تحت الأرض ولم تصعد 
السماء ولم تخبر هنالك فتعرف ما خلفهنٌ' ' وأ ارق عا عاديا قر مها را 
العاقل ما لا يعرف؟!( فقال الزنديق ن: ما كلّمني بهذا أحد غيرك. ال اح 
عبد ال : فأنت في شك من ذلك, فلعل هو أو لعل ليس هو قال الزنديق: ولعل 
ذاك. فقال آبوعبداش اللا : ها الرجل ليس لمن لا يعلم حجّة على من يعلم, 
فلا حجّة للجاهل على العالم, يا أخا أهل مصر تفهّم عتّي, فإنّا لا نشك في الله أبداء 


و وفي الكافي باب حدوث العالم: «تبلغه عن أبي عبدالله لا أشياء فخرج -الخ» . 

. فى البحار وفى نسخة (ب) «ولم تجز هنالك فتعرف ما خلقهن»‎ )١( 

ها ظیر قر تسیل کدرا بدا اله محا ل ا دوز اوبكر انان 
مالا بعلم حتّى بعلم نفیه كما لا يجوز أن بقبله حتی يعلم إثباته, قال تعالى: «ولا تقف ما 
ليس لك به علم». فلذا قال 3 : فلعل هو أو لعل ليس هو فالأمر في بقعة الامكان مالم بعلم 


نفيه او ثبوته . 

















و ال مکانهما: فان کانا پقدران اه بذها فلا 
جعان ۲" فلع يرجعان؟! وان لم یکونا مضطرّین فلج لا بصیر الليل نار والنها 
یل لا واف يا آخا هل مصر إلى دوامهماء والذی اضطر‌هما أحكم 2 
تج قال آبو عبدائه ی : يا أخا آهل مصرا الذي تذهبون إليه ونظیونه 
بالوهم! ۲" فان كان الدهر يذهب بهم لم لا برد هوه وان کان بردهم لم لا پذهب بهم ١‏ 
الفرم ب رن اخا اهل سفت الها ر قوغة بو الأراض موضوغة له لا سقظ 
الشفاه على الا رف وله لا تحور الأرض :قوق افيا فلا يتما سكان وا 
نذا بالد ادن OE ELE‏ واه ونين قوسي قات 
الزندیق على يدي أبي عبدالله ی : فقال له حُمران بن أعين: جعلت فداك إن 
آمنتٍ الزنادقة على يديك فقد آمنت الكفار على يدى أبيك, فقال المؤمن الذى 
آمن على يدي آبي عبدالله اق 7: اجعلني من تلامد تك. فقال أبوعبدالله ا 4 لهشام 
أن الحكم: خذه إليك ا هشام. فکان أهل مصر واهیل شام 
ادكو نذا" أن رشق ای الو اندع ين قا سينا ابص 
ابن ا فوشن توس یط می ی اح عوسيل ی و ره 
محمد بن الحسين» عن على بن يعقوب الهاشمي, عن مروان بن مسلم. قال: دخل 
ابن أبي العوجاء على أبي عبداله ع فقال: أليس تزعم أن الله خالق کل شيء؟ 
ی اب وی تيه ها زو پرجد ی 
(۲) خبر «الدي» مقدر وهو «ليس بالمبدی الفاعل للامور» وقوله: فان كان الدهر - الخ» 
تعليل جعله مكان الخبر لكونه معلولاً له. وفي الكافي: «وتظئون أنه الدهر» . 
(؟) أي فوق محيطها. أي لا تخرج عن مکانها, وفي الكافي والبحار: «فوق طباقها» . 
(£) 4 في الكافي : «أمسكهما الله رهما وسيّدهما» . 
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فقال آبو عبداثه 3 : بلی. فقال؛ آنا آخلق» فقال اكه له: کیف تخلق؟! فقال: 
أحدث في الموضع ف آلیت غنه فیضیر دوات, فا کون أذ اند لها فقال 
أبو عبداله ی : أليس خالق الشيء يعرف كم خلقه؟ قال: بلی, قال: فتعرف الذكر 
منها من الائنی, وتعرف كم عمرها؟! فسكت. 

7 - حدّاثنا علی بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقان 4 قال: حدّثنا محمّد 
E‏ باه ری عليه آن ابن ای الجر هاه حي کلمه اتن 
عبدالله اا عاد إلبه فى اليوم الثانی فجلس وهو ساكت لا ينطق فقال أبو 
NEAT o EE‏ دت ذاك يا ابن رسول الله 
فقال أبو عبدالله ا : ما أعجب هذاء تنكر الله وتشهد آنّي ابن رسول اله فقال: 
العادة تحملنى على ذلك فقال له العالم ع : فما يمنعك من الكلام؟ قال: إجلالاً 
Ba E sd‏ ان 
باع ف نكل ما تداخلنی من هیبنكد. قال: یکون ذلاد. ولکن أفتح 
عليك بسوال" ١‏ و آقبل عليه فقال له: آمصنوع أنت ام غير مصنوع؟! فقال 
عبدالکریم بن أبي العوجاء آنا غير مصنوع, فقال له العالم عا : فصف لي لو كنت 
مصنوعاً كيف كنت تكون فبقي عبدالكريم مليّاً لا يحير جواباً؛ وولع بِخَشَبَة كانت 
بين يديه" وهو یقول: طويل عريض عميق قصير متحرّك ساکن, كل ذلك صفة 
خلقه' "! فقال له العالم عليه : CES.‏ عفان 
توس ذا حدق تياك ما ا منت لاسن فان اه رو 


0 و (ن) «ولكن أفتح عليك سؤالاً» 

(۳) شنت ينامّلها. 

۳۱ ) الضییر يرجع الى خشبةء والتذكير باعتبار كونها شيئاً. أي كل هذه الا'مور صفة مساق 
هذا الشی». أو یرجم الى اللهء وهذا اعتراف بالفطرة. ولکن المعاندة منعته عن الاعتراف 
باللسان. فتال له العالم ی : إن اعترفت بهذا المقدار من صفد المخلرف 7 في هذه الخشبة 
فانت أيضاً مثلها في الاتصاف بهذه الأو صاف. فاجعا نفك اس روا 0 والسعتوع لا 


له من صانم غير مصنو عم . 














سالتتي عن مسألة لم يسألني أحد عنها قبلك ولا يسألني أحد بعدك عن مثلها. 
فقال له أبو عبدالله لكلا ا 
لا تسال فیما بعد. علی اللا عبدالکربم نقضت قولك الك تزعم أن الأضياة 
فرجلا و کی O‏ ا 

تدقال بواعنة الكزي از بلق وقوه ۱۲ رابت ار كا وهات کی توا 
فقال لكك قائل: هل فی الکیس دینار؟ فنفیت کون الدینار فی الکیس, فقال لك 
قائل: صف لي الدینار وکنت غير عالم بصفته, هل كان لك أن سفى کون الدینار فی 
الکیس وأنت لا تعلم؟ قال؛ لاء فقال آبو عبداله 3 : فالعالم آکیر وأطول وأعرض 

ا فلعل في العالم صنعة لا تعلم صفة الصنعة من غير الصنعة فانقطع 
غالک و جاب إلى الإسلام بعض أصحابه. وبقي مغه ن 

فعاد في اليوم الثالث فقال: أقلب السوال؟ فقال له أبو عبداش اثلا : سل علا 
شعت, فقال: ما الدلیل على حدث الاجسام؟ فقال: إّي اود ی ی وله 
کببرا لا ذا ضم یه مثله صار آکبر وفي ذلك زوال وانتقال عن الحالة الأولى 
ولو كان قديماً ما زال ولا حال ل نّ الذي يزول ويحول يجوز أن بوجد ویبطل, 
فیکون پو جوده بعد عدمه دخول فى الحدت» وفي کونه في الأول" * دخوله في 
العدم. ولن یجتمع صفة الازل والعدم في شيء واحد* فقال عبدالکریم: هبك 


)١(‏ هذا مر تبط بقوله ا : «هبك علمت -الخ» والمعنى انك يا عبدالكريم قائل بأنّ کل نوع من 
الأشياء على السواء لا تفاضل بين أفراده فكيف قدّمتني وأخّرت غيري بفضل العلم . 

(۲) فى نسخة (ط) و(ن) «أنزيدك وضوحاً» . 

(۳) هذا !شارة إلى' ادلیل المشهور بین المتکلمین: «العالم متفیر وکل مع حادث فالعالم 
حادث» لان القديم لا يحول ولا یزول عن حاله . 

#) لعل الصواب «في الازل» . 

e‏ في النسخ التي عندي, وفي البحار باب إثبات الصانع: «وفي كونه في الأزل دخوله 

في القدم. ولن تجتمع صفة الأزل والحدوث والقدم والعدم في شيء واحد». وفي باب 

حدوث العالم من الكافي هكذا: «وفي کونه في الأزل دخوله 3 في العدم ولن تجتمع صفة 
الأزل والعدم والحدوث والقدم في شي» واحد» . 











ی تكاس ا انعوالك عدن وروا 
فرعيف الال رهلک خاي ركان للق الکو بای فيان 
المالم عة : ما نتكلّم على هذا العالم الموضوع, فلو رفعناه ووضعنا عالّماً آخر 
كان لا شرع ادل علق لقم مه فا ابا و مراک افيا مد تن 
تارك أله خا وقول ان الاساه ار دافت علق رعا لكان فى اوه 
متی ما ضع شي» منه إلى متله كان آکبره وفي جواز الغ علیه خرو جد من الي 
كما بان في تغيّره دخوله في الحدت, ليس لك وراءه شيء يا عبدالكريم. فانقطع 
وخزي. 

فلا کان من العامالقابل التقی معه فى لمعيو فقال له بعض شییته: اين أب 
التوكاء قد ]قله :نال التعال هن أ عه شین ذلك بيتك فا ضر 
بالعالم ی قال: سبّدي ومولاي, فقال له العالمءلية : ما جاء بك إلى هذا الموضع؟ 
فقال: عادة الجسد وة البلد ولبضر ما الناس فیه من الجنون والحلق ورمی 
اعجار شان البال كلا د على عوك رفون نا عبد الكريي فدهي 
يتكلم: فقال له: لا جدال فى الح ونفض زداءه من يده وقال: إن يكن الأمر كما 
قول وليس كما تقول -نجونا ونجوت. وان یکن الأمر كما تقول -وهو كما قول 
اف مها کت هافر عبدالكريم على من معه فقال: وجدت في قلبي خزاز:۱۱ 
فر دونی» فردوه ومات لا . 

قال مضنت دا a OE o E a E‏ 
آنفسنا وسائر الاجسام! ۳ لا تنفلت مما بحدث من الزيادة والنقصان و تجری علبها 
من الصنعة والتدبير ويغتورها من الصور والهیئات, وقد علمنا ضرورة ال 
نصنعها ولا من هو من جنسنا وفي مثل حالنا صنعهاء ولیس يجوز في عقل. 


. في نسخذ (ج) و (د) و (ها و (ط) «حرارة»‎ )١( 
. في نسخة (ب) و (ج) و (د) «من الدلیل على حدث العالم»‎ ۱ 


۱ في نسخة (ب) و (ج) و (د) و (و) «وسائر أجسام العالم» . 











ولا بتصوّر فی وهم أن یکون مالم .يفك من الحوادث ولم یسبقها قديماء ولا أن 
و ی شا علی رما قفا فذها هه من الاب وتا يله فا من ادف 
التقد بر لا من صانم آو تحدّث لا بمدیُره ولو جاز أن یکون العالم بما فیه من اتقان 
الصنعة وتعلق بعضه ببعض وحاجة بعضه إلى بعض, لا بصانع صنعه, ويحدث 
لا بموجد اوجده لكان ما هو دونه من الاحکام والاتقان احق بالجواز واولی 
بالتصوّر والامکان, وکان يجوز على هذا الو ضع وجود كتابة لا کاتب لهاء ودار 
مبئيّة لا بانی لهاء وصورة محکمة لا مصوّر لهاء ولا بمکن۱۱ فى القياس أن تأتلف 
سفينةٌ على أحكم نظم وتجتمع على أتقن صنع لا بصانع صنعهاء أو جامع جمعها. 
فلا كا رکوب هذا وٍجازته خروجاً E‏ الأول مقلم بل غیر 
ما ذکرناه فی العالم وما فیه من ذکر آفلاکه واختلاف أوقانه وشمسه وقمره 
وطلوعهما وغروبهما ومجيء رده وفیظه في أوقاتهما واختلاف نماره وتنوع 
ده ومجيء ما بحتاج إليه منها في إبانه ووقته أشدٌ مکابرة وأوضح معاندة 
وهذا واضحٌ والحمد لله . 

سالك طق آهل لوغيد والمى فين الد لل علق تحت الا شام فال 
الدلیل على حدث الأحساء انها لاتخلو فی وجودها من کون وجودها مضتن 
بو جو ده» والکون هو المحاذاة فى مکان دون مکان. ومتی و جد الجسم فى محاذاة 
ورس عر a‏ کت انا 
اموي © وو الم يعدت كلع ذا معدت إل ا 
المحدث ولا يتقدمه. 

ومن الدليل على أن الله تبارك وتعالى ليس بجسم أنه لا جسم الا وله شب نا 
موجود ار موهومٌ, وماله شب من جهة من الجهات فمحدّت بما دل على حدوث 
El‏ فلمًا كان الله عرو جل فیا بجنا ليس بجسم. وشي آخر: وهو ان 
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قول القائل جسم سمةٌ في حقيقة اللغة لما كان طويلاً عريضاً ذا أجزاء وابعاض 
محتملاً ا کان القائل ر رج عسي يعني هذا انتول 
ويوفيه معنا لزمه أن يتبته سبحانه بجمیع هذه الحقائق والصفات, ولزمه أن يكون 
حادثاً بما به يتبت حدوث الاجسام أو تکون الأجسام قدیمه وإن لم يرجع منه 
اد لل التميمة قط و كان اهما لانيو ف ر وان كب سس ار 
وسل انا تنج ما اه يتيك افا ر ی و ثانا عن الايد 
وی لاسام انه نايك وتاك اه ار هار ی و 
أو عن الائمة الهداة هلا . 

۷ -حدتنا أحمد بن الحسن القطان. قال: حدّثنا الحسن بن عليٌ السكرى 
قال: حدثنا محمّد بن زكريّاء عن جعفر بن محمّد بن عُمارة؛ عن أبيه. عن جعفر بن 
محد. هن یه مجقّد بن عن عن أبيه علی بن الحسین, عن أبيه الحسين تلا 
قال قال انر التومين ی إن نهیم سته حو 1« درالم توا تبرت 
والحياة والنوم واليقظة, وكذلك الروح فحياتها علمهاء وموتها جهلها, ومرضها 
شکها. وصحتها يقينهاء ونومها غفلتهاء ويقظتها حفظها. 

ون اد فلن آن العام مجد یه ۰ الا خسام لا ی هن ان رن 
مجتمعة أو مفترقة, ومتحو كة أو ساكنة, والاجتماع والافتراق والحركة والسکون 
محدّئة, فعلمنا أن الجسم محدّث لحدوث مالا ينفكٌ منه ولا يتقلدّمه. 

فان قال قائل: ولم قلتم: إن الاجتماع والافتراق معنبان وكذلك الحركة 
وال هر اا و ی الیش ذلك اند 
الجسم یجنمع بعد آن کان مغرو وقد کان یجوز آن ببقی مفترقا, فلو لم یکن فد 
عدا معن کار ا ن بشن مه اول فق أن يال مر دا لاعن ما کار 


00 في بعض البح‎ )١( 
(؟) هذا الكلام الى آخر الباب من المصتف: قد اتى بالحديث فى طمن كلامه شاهدا‎ 





عليه لاه لم يحدث نفسه في هذا الوقت فیکون بحدوث نفسه ما صار ری ۱ 
ولا بطلت في هذا الوقت فیکون ن لبطلانها مود تج ر آن‌یکون 1 لبطلان معنى مأ صار 
حدما الذي ا e‏ 
ا و بعتن في حالة وا اف ا 
يكون كل شيء خلا من | ل عت كاد يجبا اد 
تكون الأعر اط ممع اسنقة قذ لا أي ا المعاني ' أ وقد تبيّن بطلان 
ذلك, وقي بطلان ولف دلبل علی أله رشا کان مجتمتعاً لحدوث معي را 
لحدوث معنی, وکذلك القول في الحركة والسکون وساثر الأعراض. 

فإن قال قائل: فإذا قلتم: ان المجتمع ما يصير مجتمعاً وجود الاجتماع 
ومفترقاً لوجود الافتراق فما أنكرتم من أن يصير مجتمعاً مفنرقا لوجودهما فبه 
کما آلزمتم ذلك من بقول: إن المجتمع إثما صر مجتمعاً لانتفاء الافترای و مفتر فا 
لانتفاء الاجتماع, قیل له: إن الاحتماع والافتراق هما ضدان والاضداد نتضاد فى 
الو جود فليس يجوز و جودهما فى حال لتضادهماء ولیس هذا حکمهما د في النفي 
لاه لا بنکر انتقا ء الأضداد في حالة واحدة كما بنكر وجودها eS‏ 
امین از كان مستیما لأا » الافتراق ومفترقاً لانتفاء الاجتماع لوجب أن بصبر 
بيه فا قاتا ؛ آلاتری أله قد نتفي عن الأحمر السواد واليياض مع 
كا ها وه لا سور واوا عدا میم حال و ی انشا 
الا رشك فى معا و اده كما فك وحووهاه و ایض N‏ بهذا الول 
قد أنبت الاجتماع والافتراق والعركة والسکون و أوجب آن لا بجوز خلو الجسم 
منها لأنّهِ إذا خلا منها يجب أن بکون مجتمعاً مفترقاً ومتحرّكأ ساكناً إذ كان لخلوّه 
متا ما نو طفت تا الک ادا کات للك كذ ركه بوكان لحمب ل مس سس 


(۱۱) «ما» هده مصدرية وکذا ما بعدها . 

١؟)‏ أي المعاني الاربعة: الحركة والسکون والاجتماع والافتراق . 

(۳) ما هده موصول وقوله: «لهذا» خر لد مقدم علید. ون بالفتح بدل عن الیو ضول: وقي 
نسخة (ج) «فلهدا ما قلند -الخ» 1 











الغو ادك جسني ار کوق ند تا موري ل عن لاف ایض أن ال شسان قح تشر 
تن و لاسرا و لخر وا امورو فيل و موود 
عليه اذا كا يي وقد وله أ لو بخ أن يؤمر بالجسم ولا أن ينهى عنه ولا 
أن أن یمدح من أجله ولا دم له, فواجب الوكين الذي أمر به ونهى عنه واستحق 
من اجله المدح والدم غير الذي لا يجوز ان يؤمر به» ولا ان ينهى عنه. ولا ان 


بستحقّ به المدح والذمٌ فوجب بذلك إثبات الأعراض 

فان قال: فلم قلتم: إِنّ الجسم لا يخلو من الاجتماع والافتراق والحركة 
فاون وله ارا ن يكون قد خلافيما لم يزل من ذلك؟ فلا يدل ذلك على 
E‏ ن یکون قد خلا فیما مضی من الاجتماع والافتراق 
والحركة والسکون لجاز أن يخلو منها الان ونحن نشاهده» فلمّا لم يجز أن يوجد 
oS‏ 
أن ۹ ۳ م قيل له: ا والأمكنة لا ۳ في هذا 2 ا 
لو کان قائل قال: کنت آخلو من ذلك عام اذل أو منذ عشرین سنة وان ذلك 
سيمکنني بعد هذا الوقت أو يمكنني بالشام دون العراق أو بالعراق دون الحجاز 
لكان یت اه العا مار شتا هار والشضد ی له کشا هل هلين ای ارس 
والاأمکنة لا توثران فی لك واذا لم یکن لها حکم ولا انی فى هذا الباب 
فواجپٍ ان یکون حکم الجسم فیما مضی وفیما پستقبل حکمه الان واا کان 
لایجوز أن بخلو الجسم في هذا الوقت من الاجتماع والافتراق والحركة 
اكرون كلما أله لم بخل من ذلك قط روا تاو كليو ذلك فا كان لا 
ینکر أن يبقى على ما كان عليه إلى هذا الوقت, فكان لو أخبرنا مخبرٌ عن بعض 
وان بان فها احسانا غير مها مف فة ول فخ کول شا كه أن 
نشك فى ذلك ولا نأمن أن یکون صادقاً. وفی بطلان ذلك دلي على بطلان هذا 
القول. وأيضاً فان من آثبث الأجسام غير مجتمعة ولا مفترقة فقد آثبتها غير 
ار ا عن "سكن ذو لا سا ده مضها عق تق هذه هة لعفل لان 














ال یه و وا دود اه راب 


ولا سبیل إلى ثالت. فلو كان اا لکانا مقترقین ولو کان لامساقة 
نهنا ولا بعد لوحت ن یکونا مجتمعین لأنّ هذا هو حدّ الاجتماع والافتراق 
وآذا كان للع کذلك فمن اثبت الاجسام غیر مه ولا مفتر قة فد ينها عد 
صفة لا تعقل, ومن خرج بقوله عن المعقول كان مبطلاً. 

فان قال قائل: ولم قلتم: ان الأعراض محدثة ولم آنکر تم أن تكون قديمة مع 
الجسم لم تزل؟ قيل له: لأنا وجدنا المجتمع إذا فرق بطل منه الاجتماع وحدث لد 
الافتراتی, وكذلك المفترق إذا جمع بطل منه الافتراق وحدث له الاجتماع وا 
هو قدیم ليه ولا بجوز عليه الحدوث والبطلان: فثبت أن الاجتماس والاهتراق 
محدثان, وكذلك القول في سائر الأعراض. ألا تری أنّها نبطل بأضدادها تسم 
تحدّث بعد ذللك, وما جاز علیه الحدوت والبطلان لایکون الا محدئء وایضاً فان 
الموجود القديم الذي لم يزل لابحتاج في وجوده إلى موجد, فیعلم أن الو جود 
أولى به من العدم لاله لو لم يكن الوجود أولى به من العدم لم يوجد الا بموجد. 
وإذاكاج ذلك كذ لك علمنا أن القدیم لا پجوز علیه البطلان إذا کان الوجود أولی به 

من العدم: وان ما جاز عليه آن بطل لا یکون قدیما. 

فان قال:ولم فلعم: إن ما لم ینفدم المحدت یجب ان کون محدنا؟ فيل ل 
لأنّ المحدت هو ما كان بعد أن لم يكن والقديم هو الموجود لم يزلء والمو جود لم 
بزل يجب أن ن يكون متتقدّمأً لما قد كان بعد أن لم يكن وبا لدم المعو مسر 

فی الوجود حظ المحدت لائّه لیس له من التقدم الا ما للمحدت. واذا کان ذلك 
و E‏ ون ل ن الحظ في الوخود والقدم لا بکرن فلا فل يكوك 
مد بای قن للق ما كنا ركه فى له وتنا واه فى الوجوة ولم :بتقدمه فواجب أن يكون 
محدثاً. 

فان قال: او لیس الجسم لا يخلو من الأعراض ولا يجب أن يكون عرضا فيا 
أنكرثم أن لا يخلو من الحوادث ولا يجب أن يكون محدئا؟ قيل له: ان وصئنا 


ار موی لس وه ات وا و اما وتان که 











اجناسها!") والجسم إذا لم يتقدّمها فليس يجب أن يصير من جنسها. فلهذا لابجب 
أن یکون الجسم وان لم يتقدّم الاعراض عرضاً (ذا لم يشاركها فیما له كانت 
الأعراض آعراضا؛ ووصفنا القديم أنه قدیم هو إخبار عن تقذمه ووجوده لا إلى 
اوّل. ووصفنا المحدث بان محدت هو اخبار عن کونه إلى غاية ونهاية وابتداء 
وأوّل وإذا كان ذلك كذلك فما لم يتقدّمه من الاجسام قواجب أن یکون موجودا 
إلى غاية ونهاية, لأنّه لا يجوز أن یکون الموجود لا إلى اوّل لم يتقدّم المو جود إلى 
أوّل وابتداء, وإذا كان ذلك كذلك فقد شارك المحدث فيما كان له محدثاً وهو 
ودود ی اوقل الك ومين ان e‏ ار هدماین قا رن تاش وك لك 
ا ل ا 

فان قال قائ: فإذا ثبت أ الجسم محدث فما الیل على أن له محدثاً؟ قبل 
له: : لأنّا وجدنا الحوادث كلها متعلّقةَ بالمحدث. فان قال: ولم قلتم: إن المحدثات 
با كانه م الا حيط كانت معان ا فیل: لأ ها لالم اك وعدت 
لم تحتج إلى محدث, ألا ترى أنّها لو كانت موجودة غير محدثة أ كانت وتا 
لر أن تکون متعلّقة بالمحدث, وإذا كان ذلك كذلك فقن كيك ان ا 
بالمحدث اّما هو من حیث کانت محدثة, فوجب أن یکون حکم گل محدات 


حکمها في أَنّه يجب أن ن یکون له محدث, وهذه أدلة أهل التو حيد الموافقة للكتاب 
والآنا ر الصحيحة عن النبي كبا والأئمّة اا . 





ا باب حديث ذعلب ا 


ق قالا: ماقا ا oT‏ 


(۱) أي عن أجناس الاعراض 























العبّاس قال: حدّثنی محمّد بن أبى السري, قال: حدّثنا أحمد بن عبدالله بن پونس. 
عن سعد الكناني؛ عن الأصبغ بن تُباتة. قال: نان ی علي ية في الخلافة وبايعه 
الاو شر ال تسح ست aa‏ ی رش ا 
متتئلاًتعل رسول الله اة متقلداً سيف رسول الله له فصعد المنبر فجلس الا 
عليه متمکناء ثم شبك ب بين أصابعه فوضعها أسفل بطنه, ثمّ قال: ا رف الا 
لول يل تققد ور دش ای هذا ماب بسن ا هد 8 
سول اه رها ما ان و ود کر تیار 
تيك ان الوساذة ناسيك هلها لانت أهل التوراة شور ینمی قطن ایر 
ا ا ا اه انس 
بانجیلهم حتّى ينطق الانجیل فیقول: صدق علی ما کذب. لقد أفتاكم بما أنرل الله 
فی, وأفتیث أهل القرآن بقرآنهم حتّی ينطق القر آن فیقول: صدق على ما کذب. 
لقد أفتاكم بما أنزل اله فی, وآنتم تتلون القرآن ليلاً ونهاراً فهل فيكم أحدٌ يعلم ما 
نزل فیه, ولو لا بلاق کتاب اله لأخبرتکم بما كان ویما یکون وما هو ا رن 
يوم القيامة وهي SE‏ لوقي ها م الكتاب؟ 0 

نم قفال: سلوتي قبل أن ن تسفقدوني, فوالله الذي فلق الحبّة وير هه 
لو سألتموني عن أية ابة في لا ولت اوفي نهار انزات, مکتها ومدنتهاء سفربها 
و حضرپها, ناسخها ومنسوخهاء محکمها ومتشابههاء و تأویلها وتنربلها لاخر تكم 
فقام إليه رجل يقال له: ذغلب وکان اللسان, بليغاً في الخطب. شجاع القلب 
فقال: لقد ارتقی ابن أبي طالب مِرْقاة د به لاخجَلته الیرم لکم في مسألني إياه. 
فقال: با أميرالمؤمتين هل رأیت ریّاف؟ قال: ويلك يا ذغلب لم أكن بالذى أعبد ربا 
لم اره, قال: فکیف رأیته؟ صفه لنا؟ قال: و یلك لم تره العیون A‏ الصا 
ولکن رأته القلوب بحقائق الایمان, ويلك يا ذعلب إن ربّي لا بوصف بالبعد. 


(۱) الرعد: ۳٩‏ ظاهر كلامدظة أن علمه ا دون البداء, ولکن الآيات والاخبار تدل على أنه 
شامل له, فلابد من صرفه عن ظاهره. بل الظهور ممنوع . 











ولا بالحركة, ولا بالسکون, ولا بالقيام قيام انتصاب ولا بجيئة ولا بدهاب. 
لطيف اللطافة لا يوصف باللطف, عظیم العظمة لا يوصف بالعظم. كبير الكبرياء 
وه AE‏ فوصت و RS‏ لذ موطف 
تال كه موامري لاسر ذم تدرف لين لا تارانظ: موف الاضیا ء على غير 
ممازجة. خارج منها على غير مباينة. فوق كل شيء فلا يقال: شيء فوقد. وأمام 
کل شيء فلا يقال: له آمام, داخل في الاشیاء لا كشيء في شيء داخل. وخارج 
منها لا كشيء من شيء خارج. فخرٌ ذغلب مغشيًا علیه, نم قال: تالله ما سمعت 
بمثل هذا الجواب. والله لا عدت إلى منلها. 

نم قال: سلوني قبل أن تفقدونی, فقام إليه الاشعث بن فیس, فقال: با 
أميرالمؤ منين كيف يؤخذ من المجوس الجزية ولم ينرّل عليهم کتاب 7 ببعت 
إليهم نبت؟ قال : بلى با أشعث قد أنزل الله عليهم كتاباً وبعث البهم رسولاً 10 
لهم تلك سکر ذات ليلة فدعا بابنته إلى فراشه فا ر تكبهاء فلمّا أصبح تسامع به قومه 
فاجتمعوا إلى بابه, فقالوا: أيها الملك دنست علینا دیننا وأهلكته فاخرج نطهّرك 
وْقج عليك الحد, فقال لهم: اجتمعوا واسمعوا کلامي فان يكن لي مسخرج متا 
ارتکبت. والا فشأنکم. فاجتمعوا فقال لهم: هل علمتم أنّ الله لم يخلق خلقاً اکرم 
عليه من أبينا آدم وامّنا حوّاء؟ فالوا: صدقت بها العلك. قال: آفلیس قد زوج بنيه 
تو ا وا هه فا لوا صذافت هدا هر الداین عافدو عل ذلك فا الله 
ما فى صدورهم من العلم» ورفع عنهم الکتاب. فهم الکفرة يدخلون النار 
بلا بان تواافتون اه الا شهی: فال و ما ستعت مق هندا 
الجواب, واه لا عدت إلى مثلها بدا 

نم فال: سلوني قبل أن تفقدونی, فقام إليه رجل من آقصی المسجد متوكناً 
على عصاه, فلم بزل پتخطی الناس حتی دنا مه فقال: ا 
فعا آنا إذا عملته نجٌاني الله من النار, قال له: اسمع یا هذا ا استيق 
قامت الدنيا بثلاثة: بعالم ناطق مستعمل لعلمه» وبغنىٌ لا يبخل بماله على 0 
ين ای وف ار تاک الب ام وی برطو للق لطا 











الويل والور, وعندها يعرف العارفون باه أنّ الدار قد رجعت إلى بدئها أي الکفر 
بعد الایمان, أبّها السائل فلا تعزن بكثرة المساجد وجماعة آقوام أجسادهم 
مجتمعة وقلوبهم شتّی, بها السائل الما الناس ثلائة: زاهد وراغب وصابر, اا 
الزاهد فلا یفرح بشيء من الدنیا آتاه ولا يحزن على شيء منها فاته وأمّا الصابر 
فیتمئاها بقلبه, فان ادرك منها شیئا صرف عنها نفسه لما بعلم من سوء عاقبتها, 
وأمّا الراغب فلا يبالي من جل أصابها أم من حرام. قال له: يا آمیرالمو منین فما 
علامة المومن في ذلك الزمان؟ قال: بنظر إلى ما آوجب الله عليه من حقّ فیتو لاه 
ور ا غ و اوكا سينا م اتفال تفت راتسا 
أميرالمؤمنين ثم غاب الرجل فلم نره, فطلبه الناس فلم يجدوه. فتبشم علي نلا 
على المنبر نع قال: مالک هذا أخي الخظر ايه . 

نَم قال: سلوني قبل آن تفقدوني فلم يقم إليه آحد. فحعدالله وآثنی علیه 
وصلی على نبته لاا . نم قال للحسن لت : يا حسن قم فاصعد المِثبّر فتكلّم 
کلام لا تجهلك قریش من بعدي فیقولون: ان الحسن بن عليّ لا بحسن شيا قال 
0 :پا آبت كيف أصعدو آتکلم وأنت في الناس تسمع وتری » قال له: بأبي 

واري نفسي عنك وأسمع واو انك ت لا تراني» فصعد الحسن عليه المنبر 
ترا e‏ :أ بها 
الناس سمعت جدي سول الله له يقول: أنا مدينةالعلم و علی بابها وهل تدخل 
المدينة الا من بابها نع نزل فولب إليه علي نب فحمله وضته إلى صدره. ثم قال 
للحسین ا : يا بنيّ قم فاصعد المنبر وتكلّم بکلام لا تجهلك قريش من بعدي 
فیقولون: إن الحسین بن علی لا يبصر شیثاء ولیکن كلامك تبعاً لکلام أخيك. فصعد 
الحسين عه المنبر فحمد الله وا 9 عليه وصلی على تبیه یشک صلاة موجرة. نم 
قال: معاشر الناس سمعت جدي رسول الله و وهو يقول: ان عليّاً هو مدينة 
هدی فمن دخلها نجا ومن تخلف عنها هلك» فوثب إليه علی فضمّه إلى صدره 
وقبله. نم قال: معاشر الناس اشهدوا أنّهما فخا رسول الله زا وود يعته ا 


اا لومم 


اسو د نها واا أنهو مكبو ها مناشر الان ورسول اله وا اکم تیا 











۲ حدّئنا علی بن أحمد بن محمّد بن عمران الدقات ع فال محر تا مختد 
ابن أبي عبدالله الكوفي, قال: حدّننا محمّد بن إسماعيل ارگ قال: حدّئني 
الحسين بن الحسن» قال: حدّثنا عبدالله بن داهر قال: حدتنی الحسين بن يحيى 
الکوفی, قال: حداثني تم بن فتادة, عن عبدالله بن یونس, عن أبي عبد اهب 
قال: بينا أميرالمؤمنين 4 يخطّب على منبر الكوفة إذ قام (لیه رجل يقال له: 
ذعلب درب اللسان, بليغ في الخطاب شجاع القلب. فقال: يا أميرالمؤمنين هل 
رايت ربّك؟ فقال: ويلك يا ذعلب ما كنت اعبد ربّا لم اره, قال: يا اميرالمؤمنين 
كيف رأيته؟ قال: ويلك يا ذعلب لم تره العيون بمشاهدة الأبصار. ولكن رأته 
القلوب بحقائق آلایمان, ويلك يا ذعلب إِنّ ري لطیف اللطافة فلا يو صف باللطف, 
عظيم العَظّمة لا يوصف بالعِظّم, كبير الكبرياء لا يوصف بالكبّر. جليل الجلالة لا 
يوصف بالغِلظ. قبل كل شيء فلا يقال: شيء قبله. وبعد كل شيء فلا بقال: شی 
بعده شائي الا شیاء لا بهمّة. دراك لا بخديعة, هو في الأشياء ء کلھا غير متمازج بها 
ولابائن عنهاء طاهر لا بت ویل المباشرت: متجل لا باستهلال و بان لا بمسافةه 
قريب لا بمداناة, لطیف لا بنجشم. موجود لا بعد عدم, فاعل لا باضطرار مقدر لا 
بحركة؛ مرید لا بهُمامة سمیع لا بآلة. بصير لاباداة, لا تحویه الأماكن, ولا تصحبه 
الأوقات. ولا تحده الصفات, ولا تأخذه الینات, سبق الأوقات کونه. والعدم 
وجرد وا دا ها لاع هرت أن ا مو لل سدور الحو اهر 
عرف أن لا جوهر له, وبمضادته بين الأشياء عرف اق لا ضد له» وبمقارنته بين 
الأشياء عرف أن لا قرين له, ضاد النور بالظلمة, والجَشو بالبلل, والصرد بالحّرور, 
موف بين متعادياتهاء مفرّق بين متدانيا تهاء دالّة بتفريقها على مفرّقها وبتأليفها على 
مؤلّفها. وذلك قوله عرّوجل: ومن کل شيء خلقنا زوجين لعلكم نذكرون ي 
ففرّق بها بين قبل وبعد ليعلم أن لا قبل له ولا بعد شاهدة بغرائزها على أن 
لاغريزة لمغرّزهاء مخبرة بتوقيتها أن لا وقت لموقتهاء حجب بعضها عن بعض 


. ٤۹ الذاریات:‎ )۱( 














نكلو آن لا تانب ببیته وبین خلقه غبر خلفه» کان را اذ لا مسربوب, وإلهاً 
(ذلا مألوه, وعالما إذ لا معلوم, وسمیعاً اد لا مسموع. 

نج آنشا قول: 
«ولم يزل سيّدي بالحمد مر 


«وکنت(' اد و فا 
«وری بخلاف الخلق كلهم 
رقن نر وة فى اة مهار 
توف ا كلت و مدرم 
«فاترك آخا جدل في الدين منعيقاً 
«واصحب ات اوه ع سس ده 


مس دليل الهدى في الأرض منتشرا 


ء به 


ولم يزل سيّدي بالجود موصوفأً» 
ولاظّلام على الآفاق معكوفاً» 
وکل ما کان فی الأوهام سوصوفا» 
يرجع آخا حطر بالعجز مکتوفا» 
موجاً بعارض ,طرف الروح مک فوفا» 
الشك فيه الرأى ماووفا» 
وتا لک ماك عدن مر لاه تیف ) 
وفی السماء جمیل الحال معروفاً» 


قد باشر 


قال: فخر ذغلب مغشيّاً علیه, ثم آفاق, وقال: ما سمعت بهذا الكلام» ولا أعود 


إلى شيء من ذلك. 


قال مصّف هذا الكتاب: فى هذا الخبر ألفاظ قد ذكرها الرضاعًا فى 


وله (۳) 
أبيه حتّى يتصل ذلك بالنبئ 9 


وهذا تضديق قولنا فى الأثثة طبه إن علم كل واحد منهم مأخوذ عن 





( یاب حدیت سخت هي ) 


و قال رجن كنا سعد بن تغل له فال د فا آ خد ن سحن ين 


 )۱(‏ في الیحار وفي نسخة ا) ١‏ وت 
(۲) هي الحديث الثاني في الباب الناني. ورواه الكليني في باب جوامع التوحید من الکافي. 

















عن بغضی أصحابنا. فن عبد الاعلی مولی ال سام عن ا ما قال: آتی 
رسول ال بهودی یقال له: سبخت" فقال له: یا محقد جثت انالك عن 
ران ع عقا أسالك عد اتك ولا رج فقال لهس عنقا نت 
فقال: أين ربّك؟ فقال: هو في كلّ مكان وليس هو فی شيء من المكان بمحدود. 
قال: فكيف هو؟ فقال: وكيف أصف ربّي بالكيف والکیف مخلوق الله والله 
لا بو صف بخلقه» قال: فمن یعلم أك نين نب ؟"' قال: : فما بقي حوله حجر ولا مدر 
ES‏ بلسان aE‏ میین: یا شیخ! ۳ اه رسول الله فقال سبخت: 
تال ما رايت کالیوم بین نم قال: قود ا لاله ل وا یل رز 

۲ - حذّتنا آبوالحسین محمّد بن إبراهيم بن اسحاق الفارسي, قال: حدّثنا 
أبوسعيد أحمد بن محمد بن میم السوی, قال: حدّتني آحمد بن > جعفر العقيلي 
بفهشتان, قال: حدّثنى أحمد بن علی البلخی. قال: حدّثنا أبو جعفر محمد بن علىّ 
a ET‏ حرم قن جه يعن سملن ل معدا 
بیه محقد بن ع عن أنه علن بن الحسین. عن ع لأسن نكا وال 
آمیرالمزمنین طن بن آبي طالب 3 في بعض خطبه: من لای حضر سبخت 
الفارسي وهو یکلم رسول اله لس ؟ فقال القوم: ما حضره منّا حد, فقال 
علی عليه ليه : لكنى كنت معا وقد جاءه سبخت وکان رجلاً من ملوك فارس 


)١(‏ اختلف في ضبط هذه اللفظة كثيراً على ما ذ في ذيل البحار المطبوع جديداً في الجزء الثالث 
تالا ارام عفر وق اش تشر بعد کم اش تاداس که و 
المفتوحة والخاء المعجمة السا كنة والتاء المفتوحة لقب أبي عبيدة. وقال بعض الأفاضل: 
«الأصح بالخاء المعجمة وبخت كلمة كانت تدخا ل في أعلام أهل الکتاب وفيهم صهار بخت 
أي چهار بخت وبختیشوع وسبخت مركب من بخت وسه پمعنی الثلاثة» . 

۱ في حاشية نسخة (ط) و( ن) «فمن أت بعك انك نب . 

(۳) في حاشبة نسخة ا کا والصواب «یا سبخ» مرحم 

(۶) في حاشية نسخة (ب) «ما رآیت کالیوم ائنین» والمراد بهما عراب ا وتکلم الاشیاء 
حوله 














وکا ن دربا فقال: يا محمّد إلى ما تدعو؟ قال: أدعو إلى شهادة أ ن لا اله الا الله 


وحده لا شريك لون محتّدا عبده ورسوله فقال سبخت: وأين الله يا محمّد؟ 
قال: هو في کل مكان موجود بآياته, قال: فكيف هو؟ فقال: لا كيف له ولا أين 
لالض اويا کت لكت وا الا قا لاني ا ماه فال دلا فال شا 
وإِنّما يقال: جاء للزائل من مكان إلى مكان, وربّنا لا يوصف بمكان ولا بزوالء بل 
لم يزل بلا مكان ولا یزال, فقال: يا محمّد نك لتصف ربّاً عظيماً بلا كيف. فكيف 
لى أن أعلم أنه أرسلك؟ فلم يبق بحضرتنا ذلك اليوم حجر ولا مدر ولا جبل ولا 
O‏ هر تا هون دل 
وفلف انشا ادن اله الأ اندو ان مدا دوو ال تیا در 
هذا؟ فقال: هذا خير آهلی وأقرب الخلق منّی. لحمه من لحمی, ودمه من دمی. 
وروحه من روحيء وهو الوزير مي في حياتي''' والخليفة بعد وفاتي, كما كان 
هارون من موسى إلا أله لاانبيَ بعدي, فاسمع له وأطع فإنّه على الحق» نم ستاه 
عبد الله. 





أ باب معنى «سبحان الله» 


حدّثنا عبدالله بن محمّد بن عبدالوهّاب السَجْزِي بنيسابور, قال: أخبرنا 
00 امعان معطي ED‏ 0 العتاری من ولد عكار بن 


١‏ في نسخة اج)» و(ط) «رهذ لوز متي له 
(۳) قال في المراصد: معان بالفتح 0 نون مدينة في طرف بادية الشام تلقاء الحجاز من 
نواحي البلقاء. وهي الآن خراب منها ينزل حاح الشام إلى البرّ . 








عُقبَة بن أبي العتزار۱۱) قال: حدّثنا محمد بن حجّار. عن يزيد بن الأصمٌ قال: سأل 
رجل عمر بن الخطاب فقال: يا أميرالمؤمنين ما تفسير سبحان اله؟ قال: إِنّ في 
هذا الحائط رجلاً كان إذا سئل أنبأء وإذا سكت ابتداء فدخل الرجل فإذا هو علی 
نو أبي طالب نلق فقال: يا أبا الحسن ما تفسير سبحان الله؟ قال: هو تعظيم جلال 
اه عروجل وتتریهه علّا قال فیه کل مشرلد, فاذا قالها العبد صلّی علیه کل ملك. 

خفن ان تفر قال ار تما ع بن از اه فق مح کی ی کن 
عبيد عن يونس بن عبدالرحمن, عن هشام بن الحكم, قال: سألت آبا عبد ال 
عن سبحان الله» فقال ع : نله عرو جا 

۳-حدّئنا محمد بن موسی بن المتوکل فة قال: حدّننا علی بن الحسین 
السعد آبادي » عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي, عن عبد العظيم بن عبدالله الحستي 
عن علی بن أسباط عن سلیمان مولی طربال!۳" عن هشام الجواليقي. قال؛ سالت 
أباعبد اش اا عن قول الله عرّوجل «سبحا ن الله» ما يعنى به؟ قال: تنز بهه . 





باب معنی «الله اكبر» 


ی محبوب؛ که ا e‏ ا قال: قال 00 


شین و ا لقاع و اليس تین ارس ات 
الشديد والغلام الخفيف الروح واسم شجر وطائر . 

(۲) الأنفة بالفتجات مصدر بمعنی التنژه والاستنکاف, والمراد أن من قال: سبحان آش قال 
باستنکافه وتنژهه وتعالیه تعالی عن شبه المخلوق 

) ۳ في معاني الأخبار وفي نسخة (و ) «سلیم مولى طربال». وقال الأردبيلي في جام ار واة: 
الظاهر اتحاد سلیم وسلیمان مولی طربال واشتباه آحدهما بالاخر بقرينة اتحاد الراوي 
لمرو عبهاوالشير ويل الطاهن ادها سم ليم وس و لام نضا على ينا بدا في 
ترجمة حريز بن عبدالله واللّه أعلم. انتهی . 











عنده «الله آکبر» فقال: الله أكبر من أَيّ شيء؟! فقال: من کل شيء فقال آبو 
Ae‏ حددته, فقال الرجل؛ کیف آقول؟ فقال: قل: لذ ا که تفت 
۲ لحرن a a‏ لست قال اين 


تعن الان عن این معت بن قسن عن قوطي وی عم 
جُمَيع بن عمرو(" قال: قال لی أبوعبداله كل : أيّ شيء «الله أكبر»؟! فقلت: الله 
أكبر من کل شيء. فقال: وكان نّم شىء فيكون أكبر منه؟! فقلت: فما هو؟ قال: الله 


1 ۰ 23 
کر وت ۱ 





۱ ا 
ل ار ی 00 0 0 

ا OT ٩‏ 
الأل لاعن أَوَلٍ كان قبله ولا عن بدي سبقه. والآخر لا عن نهاية كما يعقل من 
صفة المخلوفین» ولکن قديمٌ اوّل اشر ولا يزال بلا بدء ولا نهاية, لا يقع 
عليه الحدوث, ولا يحول من حال إلى حال, خالق كل شيء. 

یت تا الکو ن هش ادوس عن امد عن مسقل وو د نار 
ا حور و( ag‏ 

۴) حاصل باق في :هذا انات أن وصفه تان بأله أكبر من 1 سانأ و 

> اما کب باس لت سای درو لس 

میم ا ةج بحيك ا في .الي وإلى هذا آشار ا بقوله 

استنكاراً: تکام ی الجا مدب )“فهو شير مر أن يوصف لامتناع محدوديته 

واضمحلال كل محدود في جنب عظمته وكبريائه . 























أباعبد اله اا لي عن قول لله ۳ TT‏ و 


عر فنأه, وأا الآخر فبيّن لنا تفسیره» فقال: إِنّه ليس شيء الا يبيد أو يتغيّر أو 
يدخله الفیّر !۱ والزوال أو ينتقل من لون إلى لون. ومن هيئة إلى هيئةء ومن صفة 
إلى صفة. ومن زيادة إلى نقصان. ومن نقصان إلى زيادة لا رب العالمین» فإِنّهِ لم 
لوه اتال بواتيوا 1١‏ هو الكول شيل 5 N‏ اتح لل امال ل 
تختلت علیه الصتات :زا ليها يختلف على غيره مثل الإنسان الذي يكون 
تراباً مرّة, ومرّة لحماً. ومرّة دماًء ومرّة رُفاتاً ورمیماء وکالتمر اي يكون مرّة 
الحا و فا روط رو قث تل عليه الا ماه وا مات وال 
عرّوجل بخلاف ذلك" 





باب معنی قول الله عرّوجل 
| الرحمن على العرش استوی4 ] 


-حداثنا محقد بن علي ماجیلو یه قال: حدتنا محقد بن يحبى العطار: 


(۱) الغير بالفتح فالسکون مصدر واسم مصدر بمعنی تغيّر الحال وانتقالها. وبالکسر فالفتح اسم 
جمع بمعنی الاحداث المغيّرة لحال الشي». وفي نسخة (د) وحاشية نسخة (ب) «آو پدخله 
التغییر » . 

(۲) فى نسخة (ط) و (ن) «فائه لم يزل ولا يزال بحاله واحدا» . 

۳ للاوّل والاخر معان ذكرت في العلوم العقليّة, والاوّلية في حقّه تعالی هي الحقيقة وهي 
بحسب الوجود وهی مساوقة لمعنی القدم, والاخرية بمعنی البقاء بعد كل شيء بلا تغيّر 
وتحوّل كما فسّره الامام لإ في هذا الخبر من لوازم الاوّلية الحقيقيّة, لأنّ ما ثبت قدمه امتنع 
عدمه وتغيّره. فمعنی الاوّلية والآخريّةَ له تعالى أزليته وأبديته من دون تغيّر وزوالء واذ اند 
واحد ولا في مر نبته شيء فليس لشيء سواه هذا الشأن فصح كلية قوله 1 2اه لفن یه 
إلا بيد أو يتغيّر -الخ». 




















ابا عبد اه سئل عن قول الله عرّوجل: «الحمن على العرش استوی» فقال: 
استوى 00 شی», فليس شیء هو اقرب إليه من شيء. 
f‏ بیط قال: : حدثنا سعد بن عبدالله. عن محمّد بن الحسين ١!‏ عن صفوان 
ابن بحیی» عن عبدالرحمن بن الحجّاجء قال: سألت آبا عبدالله ا عن قول الله 
5 س 1 1 ۲ 0 0 5 
عرّوجل: «الرّحمن على العرش استوى "١4‏ فقال: استوى من كلّ شیء» فليس 
شیء اقرب إليه من شیء لم بعد منه بعید. ولم يقرب منه قريب. استوى من 
م 

كل شي 

الصعدى بمر و( قال 0 ا الشكرق ا اد 

)١(‏ في نسخة (ط) وحاشية نسخة ١‏ وذ لمن سين لبوا 

(۲) طه: ۵. 

(۳) استعمل یو في معان: استقرار شيء على شيء وهذا ممتنع عليه تعالی كما نفاه 
الامام ‏ فى أخبار من هذا الباب لاله من خواص الجسم. والعناية إلى الشیء ليعمل فیه, 
وعلیه فسّر في بعض الاقوال قوله تعالی: «ثمَ استوى إلى السماء». والاستیلاء على الشیء 
ول هر 

والآية es‏ بعض ال فتوال وفي ا 
الخمسين. والاستقامة. وفشر بها قوله تعالی: «فاستوی على سوقه» وهذا قريب من المعنی 
الاوّل. والاعتدال في شيء وبه فسّر قوله تعالی: «ولتا بلغ أشدّه واستوی». والمساواة في 
النسبة. وهي نفیت في الایات عن أشياء كثيرة کفوله تعالی: «وما یستوی الأحياء ولا 
الاموات» وفسّر الامام ًة الآآية بها فى هذا الباب وظاهره مساواة النسبة من حيث المکان 
لاله تعالی في كل مکان ولیس في شيء من المکان بمحدود ولكنّه تعالی تساوت نسبته 
إلى الجميع من جميع الحيثيّات. وانّما الاختلاف من قبل حدود السمکنات. ولا یبعد 
الروايات من حيث الظهور عن هذا المعنی . 

. الصغد بالضم فالسکون قری بين بخارا وسمرقند‎ )٤( 











ابن یعقوب, قالا: حدّثنا محمد بن سنان الحنظلی, قال: حدّثنا عبدالله بن عاصم, 
قال: اا عبدالرحمن بن قیس. عن أ نهاك الرماني, عن زاذان. هن سلمان 
الفارسي في حديث طویل یذکر فيه قدوم الجاثليق المدينة مع مائة من اللصاری 
بعد قبض رسول اذ یز وسوّاله آپابکر عن مسائل لم یجبه عنهاء : e‏ إلى 
أميرالمؤمنين علی بن آبی طالب تب فسأله عنها فاجابه. وکان فیما سأله أن قال 
لده آخبرني عن الرت أين هو وأين کان؟ فقال علي 3 : لا يوصف الربّ 
جل‌جلاله بمکان, هو كماكان::وكان کما هو لم يكن فى مکان. ولم یزل من مکا 
إل مكاح كولة شاط بهامکان ال كاك تسیل تلاخد ولا کف رال مد و 
فأخبرني عن الربٌ أفي الدنیا هو وفي الاخرة؟ قال علی ع : لم يزل ربّنا قبل 
اه ولا رال ا بدا هو مد لاف رغال یال خر قفا ما ان مط بب التبا 
والآخرة فلاء ولکن یعلم ما في الدنبا والاخرة, قال: صدقت برحمك الله نج قال: 
0 يحمل؟ فقال عليَ عم : إن را جل جلاله يحمل ولا 
یحمّل, قال النصراني: فكيف ذاك؟! ونحن نجد في الإنجيل «ويحمل عرش ريّك 
فوفهم بومئد مان فقال على لد : إن الملائكة تحمل العرش, ولیس العرش كما 
نظن كهيئة السر بر ولكنّه شيء محدود مخلوق مدیّر» وريّك عرّوجل مالک لا أنه 
عليه ككون الشىء على الشىء؛ وأمر الملائكة بحمله, فهم بحملون العرش بما 
اوه عليه قالخ رای ال وا تست وی اشنا د 
موضع الحاجة. وقد آخرجته بتمامه في آخر کتاب الو 

نها الب وروی الیل فالتا ذا مشاه ره 
بحیی العطّار, عن سهل بن زیاد. عن الحسن بن موسی الخشاب, عن بعض رجاله 
رفعه. عن آبي عبدالّه اة أنه سئل عن قول الله عوجل: «الرّحمن على السرش 
استوى» فقال: استوى من كل شيء فليس شيء أقرب ب إليه من شيء. 

۵ حدئنا محمّد بن الحسن بن آخمد ین الولید ۸ قال: حدثنا الحسين بن 

الحسین بن آبان, عن الحسین بن سعيد. عن النضر بن شُوّید. عن عاصم بن حُمَيْد, 
عن آبي بصيرء عن أبي عبدالش ی قال: من زعم أن الله عرّوجل من شيء أو في 














ا e‏ دمن زعم ان الله من شيء فقد جعله محدّثاً. ومن 
زعم أله في شيء فقد جعله محصوراً الع ل حو ال و 

۷ رها بعتن و ا ی ۳ قال: حدّثنا عبدالله بن جع عن 
آحمد بن محقد. عن الحسن بن محبوب. قال: حدّثني مقاتل بن سلیمان, قال: 
سألت جعفر بن محقدط: عن قول الله عرّوجل: «الرّحمن على العرش استوی» 
فقال: استوی من کل شی فلیس شيء اقرب الیه من شي.. 

ی | مدمه الح بسكو كن چا وتیل تال 
ا عبد اه : کذب من زعم أن الله عروجل من شيء أو في شيء أو علی شی .. 

۹ حدّثنا محمّد بن علي ما جيلو يها عن عقه محقد بن أبي | القاسم 
عن أحمد بن أبي عبداله» عن أبيه. عن محمّد بن سنان, عمر, 
E‏ 3 ؛ قال: من زعم ان لله عرو جل من شيء أو في شيء أو على 
شيء فقد أشرك, ٿم قال: من زعم أنّ الله من شيء فقد جعله محدئاء ومن زعم أنه 
ل ل 

قال متك :هذا الکتات: إن المشيّهة تعلق بقوله عرّوجل:9إِنَّ ربكم الله الذي 
خلق الشموات والأرض في سنّة يام ثمّ استوی على العرش بغشي الیل التهار 
بطلبه حثیتا ۲۱4" ولا حجّة لها في ذلك لاله عوجل عنی بقوله: «ثمّ استوی على 
العرش» أي ثم نقل العرش إلى فوق السماوات وهو مستول عليه ومالك له. وقوله 
عرو جل: «ثة» اما هو رفع العرش إلى مكانه الذي هو فيه ونقله للاستواء ء فلا 
كو ق «استوی» استولی لا اهنا وان E‏ 
الملك وعلى الأشيا ء لیس هو بأمر حادت. بل لم يزل مالکاً لكل شيء ومستولاً 
على كل شيء. وإِنّما ذكر عرّوجل الاستواء بعد قوله: «ثمّ» وهو يعني الرفع مَجازاً. 


(١)ه‏ ل ل ل للا 











وهو کقوله: ‏ ولنبلوتكم حتّی نعلم المجاهدین منکم والصّابرین »۱۱ فذکر «نعلم» 
مع قوله: «حتّی» وهو عرّوجل يعني حتّی يجاهد المجاهدون ونحن نعلم ذلك لا 
حتّی لا بقع إل علی فعل ادن بو اه وك با تساه ل كورى عادبا 
وكذلك ذکر قوله عرّوجل: «استوی على العرش» بعد قوله: «ثمٌ» وهو يعني بذلك 
قراوف العرش لاستیلاته علیه, ولم يكن بذللک الجلوس واعتدال الیدن لذن اه لا 


2 


يحور ایکون نها ول اندو فال الله عن :ذلك علوا کر 





[ باب معنى قول الله عوج ) 
( وکان عرشه علی الماء»۳۱ ) 


١-حدثنا‏ علي بن احمد بن محمد بن عمران الدقاق بء قال: حدثنا محمّد 
)١(‏ محمد(ص): ۳۱ . 
() حاصل موا ناه اد 2 «ثم» لا يتعلق بقوله: «استوی» لته بمعنی استولی واستیلاژه 
تعالی على العرش لا يكون متاخرا عن خلق السماوات والارض لاه مالك ملك مستول 
على کل شيء أزلاً. بل پتعلق بمحذوف تقديره ثم نقل العرش إلى فوق السماوات لالد 
استوی علبه, وأخذ هذا التفسیر من الحدیث الثاني من الباب التاسع والاربعین. وقیل: 
ثمّ ظهر استواؤه على العرش للملائكة: وقیل: ثم فصد إلى خلق العرش فخلقه بعد 
خلق السماوات والأرض. وقيل: ثم بيّن أله استوى على العرش, وقيل: ثم صح الوصف با نه 
مسق على العرش لانه لم يكن عرش قبل وجوده. والحق أن ثم لمجرّد الشر تیب. 
والاستواء هو الاستيلاء الفعلي الظاهر عن مقام الذات فى الخلق بعد الابجاد. وحاصل 
المعنى أنه تعالى استوى على العرش الذي هو جملة الخلق في بعض التفاسير بتدبير 
الأمر ونفاذه فيه بعد الايجاد ألاله خلق الأشياء وأمرها بعد إيجادهاء ولا يخفى أن معنى 
الاستيلاء أنسب بسياق هذه الآيةء ومعنى مساواة النسبة أنسب بقوله: «الرحمن على العرش 
كوف ان أن را الوك »مان ا کو ان ی با لاملا وان شین ستاوا: 
یت ی بت وف ا اي ی شا ی ار همه میا بای نز 
ار (۳) هود: ۷. 























۰ ا عن محمّد , لعا ان قال ادا بیع 


۳ داود ارقي قال ا با عمدالش اک عن 7 


هو 
عرّوجل: «وكان عرشه على الماء» فقال لي: ما بقولون فى ذلك؟ فلت: بقو لون إن 
العرش كان على الماء والربٌ فوقه. فقال: كدبواء برعو هد ار 
ووصفه بصفة المخلوقين ولزمه أن الشيء الذى بحمله أقوى منه» قلت: بيّن لش 
دق قا را عت وج عمل یه اد ار 


اا رف رای ای ل قمر فلن زاف ا ن یخلق الخلق شترهم بين 
۱۳ فقال لهم: : مسن رصم فکان اوّل من نطق رسول الله و ره 
وأمیرالمومنین ا وا هة صلوات ان علیهم. فقالوا: نت ر فحقلهم السلم 
والدین, نم قال للملائکة: هولاء حملة علمی ودینی وامنائی فى خلقی وهم 
الشتو ولوق ۳ مق هال لت ا افیرا یار پوت ویو لام لش اا ع اا 
نعم ينا آقررناء فقال للملائکة: اشهدواء فقالت الملائكة شهدنا على أن لا بقولوا لب 
كنا عن هذا غافلین أو يقولوا اما أشرك آباؤنا من قبل وكنّا ذرّية من بعدهه 
افتهلکنا بما فعل المبطلون!؟ يا داود ولایتتا مؤكدة عليهم فى المیثاق 


بت زاكر 9 عبدالرحمن ا 

0 ؟) لا ببعد أ سم E‏ 

(۳) فيه إشارة إلى 08 الذز. أي فلما أراد أن يخلق - هذه الخلقة وكانوا ذزا نترهم بين 
يديه -الح . 

)٤(‏ إشارة إلى قوله تعالی: «فاسئلوا آهل الذكر أن كنتم لا تعلمون» روى الكلينىي: فى كتاب 
الحجّة من الكافي باب أن أهل الذكر هم الأئمة مناخ بالاسناد عن محمّد لمعب 
جعفر ي قال: ان من عندنا يزعمون أن قول الله عزوجل: «فاسئلوا اهل الذكر إن كنتم 
له e‏ انهم اليهود والنصارى. قال: اذأ يدعونكم إلى دينهم. قال: قال بيده إلى صدره: 

نحن أهل الذكر ونحن المسؤولون» . 
o‏ ويقولوا في الموضعين في‌النسخ بالياء إلا نسخة(ب) و(و) ففيهما بالتاءء ج 











۲ - حدّثنا تمیم بن عبدالله بن تمیم القرشي قال: حدّثنا آبي. قري و 
علي الأنصاري, عن آبي الصلت عبدالسلام بن صالح ارو فال سال المأمون 
5 تن على ین سین الرضاطاي عن قول الله عرّوجل: «وهو الذي خلق 
السموات والأرض فى سنّة نام وكان وغ الما لو که تكن مسد 
OES‏ ایا ر افونا ى بلق قري وا لم ميو لمالا یه ام 
الوا وا ريطن و کات که د نها اوه تفش و اة ل .از 
عزّ و جل, نم جعل عرشه علی الماء لیظهر بذلك قدرته للملائكة فیعلموا | نه علی 
کل شيء قدبر. نم رفع العرش بقدر ته ونقله فجعله فوق السموات السبع' ١‏ واگ 
السموات والارض في سنّة أيَام. وهو مستول علی عرشه, وکان قادرا علی أن 
یخلقها فی طرفة عین. ولکّه عزژو جل خلفها فی سسّة ايام لطي الملاتكة ما یخلقه 
مها تا بحد عنم وعستتال دوت ها ی ع مالی كوه یمد ماه 
ولم یخلق الله العرش لحاجة به إليه لاه غنيّ عن العرش وعن جمیع ما خلق, 
لا پوصف پالکون على العرش لأنّه لیس بجسم, تعالی الله عن صفة خلقه علوا 
ی وأمّا قوله عرّوجل: «لیبلوکم کم أحسن عملاً» فاه عرو جل خلق خلقه 
لیبلوهم بتکلیف طاعته وعبادنه لا على سبیل الامتحان والتجربة لأنّه لم يزل 
علیماً بکل شيء؛ فقال المأمون: فرّجت عتّي يا آبا الحسن فرج الله عنك. 





[ باب العرش وصفاته كا 


تقد تا لت وى ماه ماش عفر ان الد ای قال س نا مخ 
ابن أبى عبدالله الكو فى قال: خد ننا محعد بن اسماعیل البرمکی, قال: حدتنا 


و والقراءات بالتاء الا ابا عم و فائّه قرأ بالياء . 
0 ب آفهم من NES‏ فيان ادیش ای تلع رک فا قي الا راق 1ف ری 
من حبت شووند. ی الكلام نصّأ بل و4 لا ظاهراً + فى الرفع الجسماني والتقل المكاني 

















الحسین بن الحسن. قال: حدئني ابی عن خنان بین شدیر» قال: سألت 
أباعبداش اللا 3 عن العرش والکرسی فقال: إِنّ للعرش صفات كثيرة مختلفة, له في 
کا ل سبب وضع في القرآن صفة على حدة! '' فقوله: «ربٌ العرش العظيم» يقول: 
الملك العظیم. وقوله: «الرّحمن على العرش استوی» بقول: على الملك احتوی, 
وهذا مك الكيفوفيّة في الأشياء(", ثم العرش في الوصل متفرّد من الكرست!"" 
نیما بابان من أكبر أبواب الفيوب» وهما جميما غيبان, وهما في الغيب موا 
لأنّ الکرسی هو الباب الظاهر۱* من الغيب الذي منه مطلع الدع ومنه الأشياء 
کلهاء والعرش هو الباب الباطن الذي بوجد فيه علم الکیف والکون والقذر والحد 
والاین والمشيّة وصفة الارادة, وعلم الالفاظ والحرکات والنرك, وعسلم العود 


(۱) «سیب» مضاف إلى «وضم» بصيفة المصدر. أي للمرش في کل مورد في القرآن اقتضی 
سبب وضعه وذ كره في ذلك المورد صفة على حدة؛ وفي نسخة (ه) ) «له ف في کل سبب وضع 
في القرآن وصفة على حدة» وفي نسخة (ط) والبحار «له ذ في كل سبب وصنع في القران 

صفة على حدة». وبعض الأفاضل قرأالجملة «في كل سبب وضع» علی صيفة المجهول . 

(۲) الكيفوفية بمعنی الكيفية ماخوذة من الکیف. وهو سؤال عن حال الشیء بقال: كيف 
آصبحت آي على ی حال أصبحت. فملك الکيفوفية ولك الأحوال الوافعة فى الاشیاء 
والأمور الحاصلة فیها بعد إيجادها. فإنّه تعالی مالك الایجاد ومالك ما يقع في الموجودات 
بعد الایجاد الله الخلق والامر تبارك اه رب العالمپن» . 

50 ) أي ثم العرش في حال كونه متصلاًبالکر سی مر تبطاً به متفرّد منه متميّز عنه, أو المعنی: ثمّ 
العرش متفرّد من الکرسی ومتميّز عنه في وصله بالأمور الواقعة في الكون فإنّد متصل بها 
مزر فيها بلا واسطة, وأمّا العرش فمقدم على الكرسيّ ومؤثر فيها بواسطته. وحاصل 
کلامه اك أ ن العرش والکر سي موجودان من الموجودات الملكوتية غانبان عن إدرا كنا. في 
کل منهما عام الأشياء ومن کل منهما تدبيرها من حيث سلسلة عللها وخصوصيّاتهاء إلا أ 
العرش مقدم في ذلك على الکرسي .دومن العرش ی کر سروس 
كما أنّ عرش السلطان يجري منه تدییر الأمور إلى الاير ضاعب کیب فد مه إلى 
لااك ال الا مور الجملكةة 

(1) في نسخة (ب) «لأنٌّ الکرسی هو التأويل الظاهر -الخ» وفي نسخة (ج) «إلا أن الک سی - 
الخ» . 











والبدء" " فهما فى العلم يابان مقرونان لا ملك العر شی سوی ملك الکرسی و علمه 


آغیب من علم الکرسی. فمن اذلف فال ورت العرش العظيم» أى صفته أعظم من 
صفة الکرسی وهما في ذلك مقرونان, قلت: جعلت فداك فلم صار في الفضل جا 
الکرست؟ قال: اه صار جاره لان yS‏ ی 
وأیتتهاا " وحد رَتقها وفتقهاء فهذان جاران أحدهما حمل صاحبه فى الصر !۱۳ 
وبمثل صوّف العلماء *) و بستدلوا علی صدق دعواهما * لاله بختص برحمته من 
پشاء وهو القوى العز بز. 

که تارف فا ری اكلا فان ارف متا رایع 


(١)فى‏ نسخة (ب) و اع و اد سرعم العود والیداء» 
) 2 إا ن أى أمكنة ابواب البداء ومواضعها ا ی , تبونهاء و 
ع ن) «أبنيتها» جمع البناء وهدا برجع إلى ا ا لک 

رامش ی بقل اه یه تازه ف عرش مالک سن 
العر ش بار فيه البداء ع دونك . وائما هو مکا ن النداء وفيه پر تق ويفتق نان في العر ش علم كل 
شيء مع إرساله وتعليقه وا الكرسي فيصل إليه علم کل یه من الهش با رال ا 
كان مر سلاً في الواقع أو معلقاً ,والبداء ياتي ببانه في بابه ان شاء ان معالی. وفی سخة (ه) 
E‏ تاليدم وق لسع اب لوز مدا مر معاي بر ف لدم 

(؟) أي تعبیر الحمل باعتبار ۳ غير ادهش الى ا لتونن ونان غر 
الام پالیحسو س ی فاتھہا جاران إلا ن الکر سین یی قائم بالعرش كما أ ن المحسول من 
اللكيكات فان ساد موف RE‏ وحاشية نسخة (ط) والسحار «في 
الظر ف» اي فى الوعاء اي حمل صاحبه فى وعاء علمه وسعذ ناثیر ه 

تا مفر دا وبضکنین جمم المثال: واصرف» فعل ماض من التصر یف وفاعله 
العلماء. اي بالامثال يصرف العلماء فى الكلام حتی يدرب من الذهن ماغاب عن الحسی. 
تشد لون باعي صدق دعواهم 

() هكذا في النسخ بصيغة المثنّى. ويمكن أن يكون من خطأ النسّاخ. ويحتمل إضافة (دعوى) 
اف العرش والكرسيّ بالحذف والایصال أء ی وجه لحدف النون من 
قوند. تدارا رلک ف ماش ا وار و هذا فتقدير الكلام: 
وذکرت هذا البیان فى العرش والکرسی لیستدل العلماء علی صدق دعواهم فیهما به . 

0 أي فمن صفاته السختلفة المشار و 











یصفون ۱۲4 وهو وصف عرش الوَخدانية لأنّ قوماً أشركوا كما قلت لك" قال 


هه دودرو الوا یی ار له سانا دون قوم دا مار 
فقالوا: «يدالله مغلولة» وقوماً وصفوه بالرجلين فقالوا: : وصع رجله على صخر 
ی ییا ارس ال ای وی وس سا اما یال 
مق | فال :ان :وعدت و اناطله غلی فلل هده ااا فتاه 
ورف العو ام ا المئل الأعلى عتا بهملو ۱ ولل المثل 
الأعلى الذي لا يشبهه شيء ولا يوصف ولا يتوهّم, فذلك المثل الأعلى. ووصف 
الذي لومي ترا من اف ات ال وه ركيد دلو اسان وو تاه 
منهم فیما جهلوا به(*) فلذلك قال: «وما اوتبتم من العلم الا قلیلك» فلیس له شبه 
وق فا سل موه محمد الح الا میتی ها یه اوش الت ويا 
فى الكتاب فقال: #فادعوه بها وذروا الدع يلحدون فى أسمائه 4 جهاا بغير 
علم. فالّذي لحد في أسمائه بغير علم يشرك وهو لا يعلم ويكفر به وهو يظنٌ أنه 
بحسن, فلذلك قال: وما يؤمن أكثرهم بال الا وهم مشرکون۷۱4 فهم الذین 
بلحدون في أسمائه بغير علم فیضعونها غير مواضعهاء با نان إن اله تسبارك 
وال ر تتا قوم ا ی رخا هم اللا لقصل وتف هرز 

بخص به غیرهم. فأرسل محعد اوا فکان الدليل علی اه باذن له و 
حتّی مضی دليلاً هادياً فقام من بعده وصیه لب دلیلاً هادياً على ما كان هو دل 
عليه من أمر ربّه من ظاهر علمه. نج الأئمّة الراشدون ع . 


(۱) الأنبياء: ۲۲ الزخرف: ۸۲. 

(؟) في نسخة (و) «وهو عرش وصف الوحدانية لأقوام أ شركوا - الخ». ولفظ «قوم» فى 
الموافيع اسان قير کوت ا اليو تور را ود 

ی د کر هون ال با 1 

( ۶) کلم «عه ن» في کلامه ار 53 تفا سبحان في الاية, 1 و بالاعلی فى 

(۵) «ما» هذه معدرية, یه سيا هم اف رشان هلبق 

(1) الاعراف: ۱۸۰ (۷) بوسف: ۱۰ 











| لاا أن العرش خلق آریاعا!٩‏ 


0 اعلا مرش في اللغة E‏ قوله تعالى: «أيُكم يأتيني بعر شها» 
وبمعنى السقف وأعالي البناء. ومنه قوله تعالى: «وهي خاوية على عروشها» ويأتى مصدراً 
بمعان» ويستعمل مجا زا واستهار وان » كل ذلك مذكور في مظائه. وأما تفسيراته في العلوم 
فعند أهل الحكمة والهيئة يطلق على الفلك التاسع فكونه أ رباعاً على هذا نما هو لفرض 
دائر تين متقاطعتين على ما فصّل في كتب الهينة. أو لكونه مركباً من العقل والنفس والمادة 
والصورة على ما ذكر في بعض الكتب, وفسّر في بعض الأخبار كالحديث الأول من الباب 
الناسع والأربعين بعلمه تعالى. لا علمه الذاتي الذي هو عبن ذاته, بل العلم الّذي أعطئ أ ل 
من خلق وحمل عليف وعلى هذا فكوتة أزباعا باعتبار أصول العلم كله وأركانه التي هي أربع 
كلمات من كلمات التوحيد, كما اذ شير الى هذا في حديث رواه العلامة المجلسي و © في الرابع 
عشر من البحار عن الفقیه والعلل والمجالس عن الاد ى ا «أنه سئل لم قي الکعبة 
كعبة؟ قال: لأنّْها مربعة, فقيل له: لم صارت مربعة؟ قال: انها ماه ات المعموز وشن 
مربع» فقيل له: ولم صا ر البيت المعمور مربعاً؟ قال: : لاله بحذأ با فقيل له: 
ولم صار العرش مربعاً؟ قال: لأن الكلمات التي بني عليها الإسلام أربع: مبحان الله 
والحمد لله ولاإله إلا ال والله أكبر وحقيقة هذا العلم نور پنور به ما دون‌العرش ا 
كما اشير في حديث الباب وفيما رواه الكليني في باب العرش والكرسيّ من الكافي في 
كد كك الحا ی ی ام افش زان اعرش خاقه انمق وار رھ ون شمر من 
احمرّت الحمرة ونور أخضر منه اخضرّت الخضرة ونور أصفر منه اصفرّت الصفرة ونور 
أبيض منه ابيضٌ البیاض, وهو العلم الذي حمله الله الحملة. وذلك نور من عظمته. فبعظمته 
ونوره أبصر فلو المومنین, وبعظمته ونوره عاداه الجاهلون, وبعظمته ونوره ابتغى من في 
السماوات والأرض من جميع خلائقه إليه الوسيلة بالأعمال المختلفة والأديان المشتبهة, 
فكلّ محمول, يحمله بنوره وعظمته وقدرته, لا يستطيع لنفسه ضرا ولا نفعاً ولا موتاً ولا 
حياة ولا نشوراء فكل شىء محمول, والله تباركك وتعالی الممسك لهما أن تزولا والمحيط 
بهما من شي». وهو حياة كل شيء ونور كل شيء؛ «سبحانه وتعالى عما يقولون علواً كبيراً» . 

وآما العرش بمعنی الملك وجمیع الخلق والقدرة والدین وبعض الصفات کعرش 
الوحدانية على ما ورد كل ذلك في الأخبار فتصوّر تربّعه بعید, والعلم عند الله وعند صفو ته . 




















الحسن الصقار عن علق بن اسماعیل, عن عفاد ن عیسی, عن ابراهیم بن عمر 
اليماني, عن آبي الطفیل. عن أبي جعفر. عن علىٌ بن الحسین لا قال: إن | 


عرّوجل خلق عرش أرباعاً, لم يخلق قبله إلا ثلاثة اشیاء: الهواء والقلم والنور. 
تم خلقه من آنوار مختلفة: فمن ذلك النور نور أخضر اخضرّت منه الخُضْرة ونور 
اصفر اصفرّت منه الصفرة, ونور آحمر احمرّت منه الحمرة, ونور أبيض وهو نور 
الأنوار ومنه ضوء النهار۱۱) تم جعله سبعين ألف طَبّق, غلظ کل طبق كأوّل العرش 
إلى آسفل السافلین!" لیس من ذلك طيق !۷ یسم بحمد ركه وبقدسه بأصوات 
مختلفة وألسنة غير مشتبهة, ولو ادل السان منها فأسمع شیناً ما تحته لهدم الجبال 
والمدائن والحصون ولخسف البحار ولاهلك ما دونه له ثمانية أركان على کل 
ركن منها من الملائكة مالا بحصي عددهم إلا الله عرّوجل» يسبّحون اللیل والنهار 
لا پفترون, ولو حس شيء مما فوقه ما قام لذلك طرفة عین" ۲" بینه وبين 
الإحساس الجبروت والكبرياء والعظمة والقدس والرحمة ثم العلم! *" ولیس وراء 
هذا ال 


)١١‏ قبل في نلوّن هذه الأنوار بهذه الالوان: وجوه. مر آحدها في ذیل الحديث الثالث عشر فى 
الباب الثامن . 

(1) بالجعل المركب فهو اصل لهذه الاطباق فتدير 

١‏ آي لو س . شيء من تلك الاطباتی شيئاً مغا فو فد الخ, کما لو آذن للسان من ألسنة تلك 
الاطباق فاسمع هيا ما تحته لهدم -الخ» ونقل المجا اسي ٍث هذا الحديث في الرابع عشر 

من البحار عن تفسیر القمّي والكشي وکتاب الاختصاص والتوحید. وفال: لو أحسٌ شيء 

متا فوقه لعل قوله متا فوقه مفعول أحسٌ ایا مما ون وفي الاختصاص «ولو اکن 
شيئا ما فوقه» أي حا س أو کل من الملائكة الحاملين ٠‏ وفي بعض النسخ «ولو َحس حل 
شيء منها». وفي بعضها «ولو احس حس شت وهو آظهر .انتهی . 

(۶) «بین» مع معادله خبر مقدّم والجبروت مبتدأ مز خر والضمیر المجرور برجم إلى ما برجم 
إليه ضمیر حس, وفي نسخة (ج) و (و) و (ه) «والعلم» . 

(۵) اي لا يوصف مافوق هذه الامور بالقول, وفى نسخة (ب) و (د) «وليس بعد هذا مقال» . 








باب معنی قول الله عزوجل: # وسع كرسيّه السّموات والارض 





(وسع كرسيّه الشموات والارض4] 


سلیمان بن داود القري, عن حفص بن غیات. قال: سألت أباعبدالل بل عن 

قول الله عرو جل: و : علعه. 

فوع ان سان ع ار 2 

الو توا رضي فان لاه انك الا رضن وما بينهما في الکرسی, والعرش 

۳ 0 لذي له ب ال قز 

فطقي و كينا و تال : سألت أباعبدات اا ا عن قول الله اوح کر 

الشموات والارض» فقال: با فضیل السما وات والارض وگل شيء في الکرسی. 
3 چا تمد د ما ب بحبى العطاريِثة؛ عن أبيه. عن أحمد بن محمّد 

ان موقن لب کی ون عدن زاره هال ال 

آباعبد الط عن قول الله عرّوجل: «وسع كرسيّه الشموات والأرض» السماوات 

والأرض وسعن الکرسی, أم الکرسی وسع السموات والأرض؟ فقال: بل الکرسی 

وسح السموات والأرض ی ی وکل شيء في الكرسي. 

اه : ۲۵۵ 
۲) العرش إمّا بالنصب عطف على السما وات أو بالرفع معطوف عليه کل شيء. وعلی كلا 
التقديرين يدل الکلام على أن الکرسی أعظم من العرش, وفي کثیر من الاخبار الع ذ کر 
بعضها في هذا الكتاب «أنْ ا ل 0 
في هذا الحديث وإرادة معنى آخر في تلك الاخبار. وقيل: العرش معطوف على الكرسيّ 
والعرش ايها کالکرسی وسع السماوات والارض . 














اعنس ان a‏ ی از ی ا هی و 
آبان, عن الحسین بن سعید. عن فَضالة, عن عبدالله بن بکیر» عن زرارة. قال: 
تیال آباعبد انیا عن قول الله عرّوجل: «وسع كرسيّه التموات والأرض» 
اقا واف وال رض وَين الکرسی. أم الکرسی وسع السماوات والأرض؟ فقال: 
إن كل شيء في الکرست(۱ 


[ باب فطرة الله عروجل الخلق على التوحيد ) 

- ابی قال: حدّئنا سعد بن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن 

عرّوجل: ‏ فطرة الله اني فطر النّاس عليها 4" قال: التو حيد. 
۲ - حدتنا محتد بن الحسن بن أحمد بن ال لد قال: حدثنا محمد بن 
عن أبي 0-0 قال: قلت: 0 له أتي ي 0 عليها»؟ قال: التوحيد. 
(۱) قال العلامة المجلسي يله في الرابع عشر من البحار: لعل سؤال زرارة لاستعلام أن في قرآن 
آهل‌البیت كرسيّه مرفوع أو منصوب وال فعلى تقدير العلم بالرفع لا يحسن هذا السؤال 
لاسيّما من مثل زرارة. ويروى عن الشيخ البهائي 8 أنه قال: سالت عن ذلك والدي 
فاجاب كه بان بناء السنؤال علی قراء: «وسع» بضم الواو وسکون السين مصدرا مضافا 
وعلى هذا ينّجه السؤال. واي تصفحت كتب التجويد فما ظفرت على هذه القراءة الا هذ 
الايّام راد ل با بالخط الكوة في وكانت هذه القراءة فيه وكانت النسخة 


بط مصتفه. انتهی. اة قول: على هده القراءة توا سد » معنا والسماوات والارضر 


خبره. 57 عا كوس وظر رة e‏ السباوات ا 7 ان يحون راهن فاعا ل تم 
Af 3 0‏ 


وال خر مفعو له حتی يحتاج ' الى تتذ بر الخارء فعدم ا باه اتسوا باق عام هدا التلعدامر. 


امت یک 
فتاما . ۱ وه ۰ 
د ” ١‏ 














باب فطرة الله عزوجل الخلق على التوحید 





حدثنا محمّد بن عيسى بن عبيد. عن يونس بن عبدالرحمن, عن عبدالله بن سنان 
عن أبى عبداله ل1 قال: سألنه عن قول الله عّوجل: «فطرة الله التى فطر الناس 
RE‏ سایق مسجت E SE‏ 
الق شین ها لك زرا الست ال والکافر ۱ 

احج E‏ ان الود اا ل 
الحسن الصقارء عن إبراهيم بن ا لا ری 
عن زرارة, عن أبي عبدالله یلا في قوله عرّوجل: «فطرة الله التي فطر الاس 
عليها» قال: فطرهم على التوحيد. 

اى .قال : حدّئنا عليّ بن إبراهيم بن اک هق امف قن ان فال 
عن ابي جميلة. عن محمّد الحلبي. عن أبي عبداش ی في قول ال ع توا" 
«فطرة اه نی فطر الا عليها» قال: فطرهم على التوحيد. 

E‏ قال: بذ كنا فد بك كود اش کن ا حه و عبدالله أبنى محمّد بن 
عیسی: ٠‏ عن أبن محبوب, عن علي بن رئاب. عن زرارة قال + سالت أباعبداش اجا 
عن قول الله عرّوجل: «فطرة الله التي فطر الناس عليها» قال: فطرهم جميعاً 
علق وین 

دا مسقو ون اش بقلم تا مور 
الحسن الصفار. ين نالواسطي, عن الحسن بن يو نس» عن عبد الرحدن 
ابن كثير مولی أبي جعفرء عن آبي عبدانه ‏ في قول الله عروجل: «فطرة الله التي 
فطر الناس علیها» قالالتوحيد ومحقد:رسول الله وعلی آمیرالمومنین ۳۱ 


١‏ الضمير برجم إلى المیثاق. وفي البحار: «وفيهم المومن والکافر» أي بحسب علمه تعالی 
أن بعضهم يؤمن في دار 0 ی ۰ آنهم فى الميثاق کانوا كذلك بالفعل لا 
الآبة والأخبار تدل على ان كلهم اه و E E‏ 

١‏ الاقرار بالرسالة والولاية من شروط التوحید اديت ال لو کی ن هن انا رل 
ولاز الفطرة تطلب أن تدور إل عتقادات والحر کات على مدار التو حید وذلك را بهما. 
وفي نسخذ (ط) «وعلي ول اه آمیر الم و منین» . 




















4-_أبى علي , قال: حدثنا سعد بن عبدالله. شب امد بن محمّد. عن اس عق 
عبدالله بن المغيرة, فی این مسکان ين ورارة قال فلت لام سیخ 
ام ار عور جز ل و اد لحن SOE‏ تیا الم 
فطرهم على التوحيد عند المیثاق على معرفته أله رهم قلت: وخاطيوه؟ قال: 
قاطا رانك اق فان لوالة ولك لد O‏ ول ای ال 


ايد 


الحسين بن أبي الخطاب ويعقوب بن يزيد جميعاً. عن ابن أبي عمیر. عن ابن 
أذيئة: عن زرارة, عن أبى جعفر لت قال: سألته عن قول الله عرّوجلٌ: ( خنفاء له 
غير مشركين به ۲۱4 وعن الحنيفيّة, فقال: هي الفطرة الني فطر الله النّاس عليها 
اهدي تعلق لووقا ل رای 
عرّوجل: «وإذ أخذ ربّك من بني آدم من ظهورهم -الآية» قال: أخرج من ظهر 
ادم ذرّيّته إلى يوم القيامة فخرجوا كالذر, فعرّفهم واراهم صنعه. ولولا ذلك لم 
يعرف أحد ربّه» وقال: قال رسول الله ولإ : کل مولود يولد على الفطرة يعني 
على المعرفة بأنَّ الله عرو جل خالقه, فذلك قوله: ون سألتهم من خلق السّموات 
والارض لبقولنٌ الله 4". 

۰ - حدتثنا ابو احمد القاسم بن محمّد بن احمد السرّاج الهمدانيء قال: 


(۱) إشارة إلى أن الفطرة أصل العلم فالاستدلال لا پنفع مالم تكن الفطرة باقبة بحالها فالکافر 
الما یکفر لکدورة فطر ته بنقلید الاباء والتعصّب لما عند جمعه من الر سوم والعقائد والعادات 
والاشتغال بالمادیات والتغافل ثم الغفلة عن فحص الحقّ وطريقه. ولهذا ورد في الحدیت 
«كل مولود يولد على الفطرة وإنما ابواه بهودانه وينصّرانه» ومع ذلك اصل الفطره باقیة ل" 
نزول لانها عجين الذات. و نظهر نوریته بعض الاحیان على القلب وتدعو إلى الحق ببعضص 
التنبيهات الفطرية, «إِنّ لله فى أیّام دهر کم نفحات ألا فتعرضوا لها» ولذلك لا یقبل عذرهم 
بان آباءهم كانوا كافزين أو آ نهم كاتوا غافلين, قال تتعالى وإ اعد ربك د إلى قتواله 
المبطلون» . (؟) الحج: ۳۱. 

(۳) لقمان: ۲۵ والز مر: ۰۳۸ 











e‏ الم ست ین أدبن أ 


ا ا ولا رن TT‏ 52 ۷" ۱ 
لا اله EN‏ 





- باب الیدء(۳] 


ةوقال مه معا يعي ار اس مسد مك 

TT )‏ و) وحاشية نسخة (ه) محمّد بن آدم , بن أبي اتاس, ٠‏ وفي نسخة (د) و (ب) 
«محمّد بن أكرم بن أبي ایاس» . 

(۲) الحديث الرابع من الباب الرابع المتحد مع الحديث السابع من الباب العاشر يناسب هذا 
الباب ويبيّنه بعض البيان 

(۳) البداء فى أصل ال بمعنی او وقد اکتسب فة في الاستعمال اختصاصاً في ظهور رأي 
جديد في آمر, ولذلك لم يذكر في اللفظ فاعل الفعل, يقال: بدالي في کذا أي بدالي فيه رأي 
جدید خلاف ما كان من قبل, ولازم ذلك عدم الاستمرار على ما كان e‏ 
تكليف للغير أو قصد لشيء. ولا يستلزم هذا الظهور وعدم الاستمرار السول تشن 
الندامة عمّا كان عليه أرل بل هو اعم لان لكر MN‏ 
بعد الجهل بخصوصيات ما كان عليه أو ما انتقل إليه وقد يكون لتغيّر المصالح والسفاسد 
والشروط والقيود والموانع فیهماء نعم أن الغالب فينا هو الاوّل فيتبادر عند الاستعمال الجهل 
والندامة. هأمّا بحسب مفهوم اللفظ فلاء فإسناد البداء إلى الله تعالى صحيح من دون احتياج 
إلى التوجيه. ومعناه في حقّه تعالى عدم الاستمرار والابقاء لشيء في التكوين أو التشريع 
بإثبات مالم يكن ومحو ما كان ولا ريب أن محو شيء أو إثباته يدور مدار علته التامّة 
ومباديه فی الملكوت بان يثبت بعض أسبابه وشرائطه أو يمحى او يثبت بعض موانعه او 
یمحی, وذلك إلى مشتته وارادته التابعة لعلمه ا تعالی کل يوم في شأن من |حداث بدیع لم 
يكن ویمحو ما يشاء ویثبت وعنده ام الکتاب, ولکل أجل کتاب. وهذا ممّا لا ارتیاب فيد 
ولا إشكال. ومن استشکل فيه من‌الاسلامیین أو غیرهم فَإنّما هو لسوء الفهم وفقد الدرك. > 





























فيس :عن الشخال :عن اجان ف عر امن کا يعني ا 
وأبا عبدالله 2 قال: ما عبدالله عرّوجل بشىء مثل البداء. 
اج ند العف م ره ی الما تق تيه ا جه 


الحسن الصفارء عن ابوب بن نوح» عن ابن آبي عميرء عن هشام بن سالم» عن أبي 
عبداش اء قال: ما عظّم الله عرّوجلٌ بمثل البداء. 


5 اما الكلام فيما أخبر اث 57 eT‏ والأوصياء عن وقوعه محدوداً بحدود 
وموقوتاً بأوقات ولم يقع بعد كذلك ثم أخبر عنه مخالفاً لما حدّ ووقّت أو ار متخا لنا زر 
ری امه موسى على نينا وآله وعلیه السلام وذبح إسماعيل على نبيّنا وآله 
وعلیه السلام وقوله تعالی: «فتول عنهم فما أنت بملوم». واخبار عیسی على نبيّنا و آله 
یه ام پیت موزین ی عر یا وله ات واه ونون من اه شین موقيل یوت 
ملك ولم يمت وغير ذلك مما هو مذكور في مواضعه . 0 

وأحقّ ما قيل فى الجواب ما ذكر فى كلمات أثمّتنا صلوات الله عليهم أن من الامور أموراً 
موقوفة عندالله تعالى دم مها ما يشاء ویر ما شاء وعلم ذلك کله عنده تعالى ويقع علم 
تلك الأمور عند مدبّرات الأمور من الملائكة وغيرهم فيخبرون عنها مع جهلهم بالتوتّف 
sS‏ قا مالعاو كوا عو ی زراك اله ليوج 
بختیدتی لان علمهم قوق البذاء لاهم معادن علمه وان کان ظاهر بعض الا بار على خلاف 
ذلك. فيقال عند ذلك: بدالله تعالى في ذلك الأمر لأنّ الله تعالى غير الأمر عما أخبر به أُوّلةٌ 
بالارسال. وان شئت فقل اه تعالى أو غيره آخبر عن الامر بحسب علته الناقصة مع العلم 
بعلّته التامّة ووقوعها أو عدم وقوعها . 
نم ان اختصاص العلم الكامل بالامور بنفسه وبصفوة خلقه ووقوع العلم الناقس عند 
العاملين في ملكوته وبعض خلقه من لوازم كبريائه وسلطانه كما هو الشان عند السلطان مع 
عمال حکومته, ولذلك ما عبدالله وما عظم بمثل البداء لان المعنقد بالبداء معتقد کمال 
كبريائه وعظمته. والی هذا آشار الامام قا على ما روي فی تفسیر الفمّی فى قوله تعالی: 
«وقالت الیهود یداه - الخ» قال: قالوا: قد فرغ الله من الأمر لا يحدث اله غير ما قدّره في 
التقدیر الاوّل فر د الله علیهم فقال: «بل یداه مبسوطتان بنفق كيف یشاء» آي بقدّم ویو خر 

ويزيد وینقص وله البداء والمشيئة, انتهى. نفى ا ببيانه هذا اتحاد ما ذ في التقدیر مع ما يقع. 

لایر أيضاً في قولهم بل E‏ مداع ريس مين ی د يكوك از سا در 

مو ذلك يكو اند بر وعات عة ما نك وت 

















۳ ا ا يِه , قال: 0 بن ایراهیم. 
E‏ قال: ما بعث الله 9 نبا حتی ياخذ عليه ثلاث خصال: الاقرار 
بالعبوديّة, وخلم الأنداد. وأنّ الله يقدّم ما يشاء ویو خر ما يشاء. 

أي ما۵ 8ا في هذه ال یمحر اله ما ره : فقال: 


es ۵‏ هرس 
بس ابن أبي عمير عن مُرازِم بن حُکَيْم» قال: سمعت آباعبد ان يقول: 
والطاعة. 
انان ی الصلت, قال. سمت ارال ليد بقول: اليتق 

۷ ۳ ۳ الاق 0 قال د ا ميد 
ابن بعقوب. قال: حدثنا علىٌ بن اراهیم» عن محمّد بن عیسی, عن يونس بن 
عبدالرحمن. عن مالك الجُهنى قال: سمعت أباعبدالله لب يقول: لو يعلم الناس ما 
فى القول بالبداء من الأجر ما فتروا عن الكلام فيه. 

7د ونهةة لاله معن موص عدن ور نينا رها فال ينات ابا 
عبد انیا هل يكون اليوم شيء لم يكن في علم الله تعالى بالأمس؟ قال: لاہ من 
قال هذا فأخزاه اله قلت: آرایت ما كان وما هو كائن إلى يوم القيامة أليس فى 
0 :بلى قبل أن يكن الكل 


مکاند ۳ آخر «وعنده ۶ الکتاب» ای اقا تم آمر الکتاب نی المحو والاثبات ‏ 

















دا علي بن ۳۳۹ بن محمد بن عمران الدقاق كه قال: حل تنا مخ فان 
العالم ا كيف علم ار ؟ قال: علم. وشاء. واا وقدرء وقضى» وأبدى١‏ 0 فأمضی 
ا لفون و قط ماق وا وقد رما ارام فعلمه کنات E‏ ةد كنك 
الإرادة. وبارادته كان التقد بر وبتقد بره كان القضاء., وبقضائه كان الإمضاء. فالعلم 
ده ال والمشبّة ثانية, والارادة ثالثة. والتقدير واقع على القضاء 
لاطا هار وتا لته فا عه بس فا وفيها اراد و ابا 
فإذا وقع القضاء بالامضاء فلا بداء. فالعلم بالمعلوم قبل كونه. والمشيّة فى المنشأ 
قبل عینه, والارادة في المراد قبل قيامه والتقدير لهذه المعلومات قبل تفصيلها 
و سای نوتاه ۲ رشان AS‏ هیر لسن الیو لا Sg‏ 
الاج المدرکات بالحواسٌ من دی لون وریح ووزن وکیل ومادبٌ ودرج 
¿ انس وج وطير وسباع وغير ذلك مما يدرك بالحواسٌء فلله تبارك وتعالی 
فيه البداء ممّا لا عين له, فإذا وقع العين المفهوم المدرك فلا بداءء والله يفعل ما 
پشاء, وبالعلم علم الأشياء قبل كونهاء وبالمشبّة عرف صفاتها وحدودها وأنشأها 
قبل إظهارها'* وبالارادة ميّز أنفسها في ألوانها وصفاتها وحدودهاء وبالتقدير 
قدّر آوقانها "" وعرف أوّلها و آخرهاء وبالقضاء آبان للناس آما کنها و دلهم علیها. 

وبالامضاء شرح عللها !۲" وأبان أمرهاء وذلك تقد ير العزيز العلیم. 
فال محقد ین عه ,مو لك هذا الکتاب أعانة الله علی طاعته: لیس البداء کما 


(۱) في الكافي والبحار: «آمضی» مکان «آبدی» وهو الأصح. وان كان المآل واحداً . 

۱ هى الکافی «علی المشینة» . (۲) فى الکافی «عبانا ووقتا» . 

كاه ف اس ات وزات الاسام 

(۵) قوله:«آنشها» على بناء الماضي عطف علی عرف. وفي أکثر اللسخ على بناء المصدر فمم 
ما بعده مبتد! و خبر . 

(1) في نسخة (ب) و (ج) و (و) و (ها «قدر آقواتها» . 

(۷) في نسخة (و) «شرع عللها» . 











یه ابا نه تداعا نب مه ال اش تلا ولگ بح تا ار E‏ 
ی ایآ تج من خلقه فیخلقه قبل شی ٠".‏ 


نم بَعْدَم ذلك الشيء ویبدا بخلق غيره أو يأمر بامر ثم ينهى عن متله أو ینهی عن 
شيء تم يأمر بمثل ما نهى عنه. وذلك مثل نسخ الشرايع وتحويل القبلة وعدة 
المتوقى عنها زوجهاء ولا يأمر الله عباده بأمر في وقت ما إلا وهو يعلم أن الصلاح 
لهم في ذلك الوقت في أن يأمرهم بذلك. ويعلم أَنَّ في وقت آخر الصلاح لهم في 
ان ينهاهم عن مثل ما امرهم به. فإذا كان ذلك الوقت امرهم بما يصلحهم. فمن اقرٌ 
ل غر وجل بان له أن بفعل ما رساء ود ما بشاء ویخلق مکانه ما بشاء. ویقدم 
ما پشاء ویر ما یشاء, ویأمر بما شاء کیف شاء فقد افر بالبداء, وما عظم ال 
عرّوجل بشىء افضل من الا قرار أن له الخلق والامر. والتقديم. والتأخير, 
وإثبات مالم يكن ومحو ما قد کان, والبداء هو رد على اليهود لأنّهم قالوا: ار الله 
قد فرغ من الأمر فقلنا: إن الله كل يوم في شأن. بحيي ويميت ويرزق ویفعل ما 
یشاء, والبداء ليس من ندامة, وإِنّما هو ظهور أمر. يقول العرب: بدالي شخص في 
طريقي أي ظهر, قال الله عرّوجل: «وبدالهم من الله مالم يكونوا بحتسبون 04 
أي ظهر لهم. ومتى ظهر لله تعالى ذكره ه من عبد صلة أرحمه زاد في عمره. ومتى 
ظهر له منه قطيعة لرحمه نقص من عمره. ومتى ظهر له من عبد إتيان الزنا نقص 
من رزقه وعمره, ومتى ظهر له منه التعفّف عن الزنا زاد في رزقه وعمره. 

٠‏ -ومن ذلك قول الصادقطية : ما بدا له داء كما بدا له في إسماعبل ابنى 
يقول: ما ظهر لله أمر كما ظهر له في إسماعيل اب ا 1 
ليس بإمام بعدي. 

۱ وقد روي لي من طریق أبي الحسين الأسدي طيخ قدي ل فی 
E‏ الصادق طب قال: ما بدا لله بداء كما بداله في إسماعيل 


0 ينوط مرن ا اخد ادا می فلت ر ذيل کلامه: 
فی هلف و(د)«آن بیدا شىء فغ قل کی 











أبى إذا أمر آباه إبراهيم بذبحه ثم فداه بذبح عظیم, وفی الحدیث على الوجهین 
جيه E‏ زان أو وده لمن انظ الا بیان اي فى اضر ان ۱۱ 





( باب المشيئة والارادة ۰ ) 
2 © قال : حداثنا سعد بن عبدالله, عن أحمد بن محّد عن ا 


محمّد بن أبي عمیر. فر من بن د قن عق د برع متا عن أبي عبداش ید 
قال: : المشيّة محدثة!"). 


۲ حداتنا محمّد بن الحسن بن أحمد بن الوليدية؛ قال: حدّثنا محمّد بن 
الحسن الضفار؛ عن جعفر بن محمّد بن عبدالله. عن عبدالله بن ميمون القدّاح. عن 
جعفر بن محقد. عن أبيه اه قال: قبل لعلی »12 : ان رجلاً بتكم في المسيّة 
فقال: ادعه لى قال: فدعی له فقال: با عدات خلقك الث لما شاء أو لما شئت؟! 
الا ل برو ده أو ٍذا مشت؟! قال: ذا شا», قال+ فیشفیله ادا 
شاء آو اذا شنت؟! قال: اذا شاء, قال: فیدخلك حیث شاء و حیث يمك ؟! قال: 
حيث شاء, قال: فقال علي علد له: لو قلت غير هذا لضربت الذي فيه ۵ ۱ 


(۱) لا إشكال في الروايتين ٠‏ وهو من القسم الثالث من البداء على ما ذكرنا فراجع 

(۲ تقدم يد عدي يغيته فى الباف كادي عمو من SS‏ ومشيئة الله تعالى تارة تؤخد 
باعتبار تعاقها پآفعاله تعالی فهی عند الحکماء وأكد ر المتكلمين قديمة من صفات الذات 
وعند اننا صلوا د ی ایس این تا نس اه سين یلها سای ما 
بظهر من آحادیث جمّة فى هذ | الکتاب فى هذا الباب والباب الحادي عشر والباب السادس 
ای ره أوردت البحث فيا مرها فى ينديس عل ابرح 

التجر بد. واخرى تؤخذ باعتبار تعلقها بأفعال العباد فهي من مباحث الجبر والتفو بض والقدر 

والقضاء. وبأتي الكلام فيها في خلال الأحاديث . 

۳) کار الرجل كان على اعتقاد اسح پا ای اتلك مرس رم 

اعنقاد البهود القانلین ن الله قد ذ فرغ من اله 


2 ر. 

















*- وبهذا الاسناد قال: دخل على أبي عبدالله لك أو أبي جعفر تیا رجل من 

یت مه ار وا بش مر مرول نت 
له فان رسول الهش قال: إن الله عرّوجل عند لسان کل قائل ویدکل باسط. 
فهذا القائل لا بستطیع أن يقول إلا ما شاء الله وهذا الباسط لا يستطيع أن يبسط 
ده كه شاه رنه عله قبا له عو انامه امن نبا دفي 

ار اه ره وال ونا سس بت ae‏ 
الَمْداني؛ قال: حدّثنا علىٌ بن الحسن بن علي بن فضّال. عن آبیه. عن مروان بن 
مسلم. .عن ثابت بن أبى صفيّة. عن سعد الخقاف. عن الأصبغ بن ثُباتة, قال: قال 
امهنا مو ستيان و "وت الله عرّوجل إلى داو دی : يا داود ترید و ولا 
E‏ 10 ا ملاس زم رجو | اه ا به 
اا تکرن ال سا رد 

قفا مضه ون انیب میت الل لكلف الو سد نا مت و 
الحسن الصفار, عن محمّد بن عیسی بن عبید, عن سلیمان بن جعفر الجعفري قال: 
قال الرضا ايا : المشيّة والارادة من صفات الافعال, فمن زعم أن الله تعالی لم 
يول كريد انیا الس سر د 

ا و بع الخو اج نآ توت نما قاذ 
حدّنا سعد بن عبدا, عن أحمد بن محقد بن عيسى. عن یا وتا ون اب 

نصر البزنطي, عن أ, بي الحسن الرضا م3 قال: : قلت له إن أصحابنا بعضهم يقولون 
بالجبر وبعضهم پالاستطاعةه فقال لي: : آکتب قال اله تبارك وتعالی؛ یا ابسن آدم 
سدقي كنت انت دی ما ل وبقواني أدبت إليّ فرائضي نضي وبنعمتي 
فويت علی معصیتی: جملنک حا یا وا سا أصابك من حسنة فمن اه وما 
ا فمن لتاق ولف ابا ارلن بحسا فك ملك رادت ون اند 
منّى» او واس جنا ريم يسألون؛ قد نظمت لك کل شيء تر ید" 

















۳2 ابي ُء قال: حدّثنا سعد بن عبدائله, قال: حدّثنا محمد بن الحسین 


5 ييالخطاب. عن جعفربن شیر فنا ي عن أبي عبداش اا قال: كان 
لعلی ع لا غلام اسمه قنبر وكان يحت علتاً اش ا فإذا خرج علی 1 
خرج على أثره بالسيف, فرآه ذات ليلة فقال: پا قنبر مالك؟ قال: جثت لأمشي 
خلفك. فإن الناس كما تراهم يا امیرالمومنین فخفت عليك, قال: ويحك امن اهل 
السماء تحرسنی أم من آهل الأرض؟! قال: لاء بل من أهل الأرض. قال: إِنّ أهل 
الأرض لا يستطيعون لي شيئاً إلا بإذن الله ا ٠‏ فرجع. 

ey ۸‏ قال : حدائنا محمد بن + بحي المطار 


عن ابن ا بي سمید تقاط ال ال بدا اد ا : خلق الله المعسية 
قبل الأشياء. نم خلق الأشياء ال 


9 ابی ع قال: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم. عن ابيه. عن على بن مَبّد. 
عن درست بن أبي منصور. عن فضَیْل بن يسار. قال: سمعت آباعبد ال 4 بقول: 
شاء وأراد ولم يحبٌ ولم يرضء شاء أن لا يكون شيء الا بعلمه وأراد مثل ذلك, 
ولم يحب أن يقال له: «ثالث ثلثة» ولم برض لعباده الکفر۳۱. 
ا yS‏ 0 
E es es)‏ 
الذى صنعته بك من المشينة والتعمة والفوة وغیرها فالسيثة منك فانت أولى ينها فانت 
مسوول عنها . 
)١(‏ في نسخة (د) و (ه) «عن موسی بن عمران» . 
(۲) ذ کر هذا الحدیث في آخر الباب الحادي عشر بسند آخر مع تغایر في المتن . 
اس و «بعلمه» ليست للسببية بل لمطلق ی التعلّن والالصاق, ومفاد الکلام آنه تعالی 
E‏ اليد ع ا ال ما ا 











۰ -حدّثنا آبو الحسن علي بن عبدالله بن آحمد الاصبهانی الأسواري. قال: 
حدّننا مي بن أحمد بن سعدوه البْدّعي, قال: آخبرنا آبو منصور محمّد بن 
القاسم بن عبدالرحمن ن العتكى, قال: ا ی قال: حدثنا بشر بن 
الحكم؛ وإبراهيم بن نصر السوريانى! '' قالا: حدّثنا عبدالملك بن هارون بن 
عَنتّرة. قال: حدّثنا غیات بن المجيب'" عن الحسن البصري, عن عبدالله بن عمر. 

عن التب بارا قال: سبق العلم. وجفٌ القلم" " و تم القضاء بتحقيق الكتاب 
و تصدیق الرسالة والسعادة من انه والشقاوة من الله اول فال عبداله بسن 


عمر: إنّ رسول اله ٤اا‏ کان يروي حديته عن الله عژوجل قال: قال الله 


هیا عذال كنا رح ابورا فأمر بها والحديث نظير مارواه المجاسي ي في البحار في باب 

القضاء والقدر والمشيئة عن محاسن البرقي عن الخ قن ام وح ين ا رد 

ن قال: : «کنت أنا و الط دعا تفه بو بصير رنه لس بيني وين ایا 
9 : في أيّ شيء آنتم؟ فقلنا: كنا في الإرادة والمشينة والمحبّة, فقال آبو بصیر: فلت لابي 
عبد الله ناكلا : ثاء لهم الكفرو أراد؟ فقال: نعم. قلت: فاح ذلك ورضيه؟ فقال: لا. قلت: شاء 
وأراد مالم يحب ولم يرض؟! قال: هكذا خرج إلينا» . 

J‏ كران من ا لكاقى وكا براقي القند الم 
وهو نظير ما في الحديث الثامن عشر من الباب الثاني من قول أبي الحسن تا «ان ١‏ 
مشینین وارادتین - الخ» ثم إن كلاقم كه لا بستلزم الجبر کما ره لن تلق مشینته 
وأزائه عاتن افا رهز ينا تفارش عم شش من هل اباب رتش ارات 
الاتية. وأمثال هذا الحدیث عنهم ابا لنفى التفویض لا لاثبات الجبر . . 

(۱) في نسخة (ج) وقي البحار باب نفي الظلم والجور: «وابراهیم بن أبي تصر» وفي نسخة (ه) 
و (و) «السوریانی» وفي (ب) و (د) و (ج) «السریانی» والاخیر تصحیف . 

(۲) فى نسخة (و) وحاشية نسخا (ن) «عتاب بن المجیب» . 

(۳) جفاف القلم كناية عن إتمام الكتابة فن الله تعالى كتب في کناب التقدیر الأول ما يجري 
على الخلق کل لا يزيد عليه ولا ينقص منه شي», ونفس البداء ما كتب فيه بخلاف التقدير 
المتأخر الذي يجري با بدي عقال الملکوت قان البداء بقع علیه . 

)٤(‏ أي لمعاو من اعطق على ضقي الكتاب, یباهو ات 
الحدیث الثالت عشر وفی الباب الثامن والخمسین . 0 














0 اي آدم معي کت رش م یاف ها الو عد 
وبعصمتي وعفوی! اي ا ا فأنا ۳ باحسانك 9 
وت اون بد نيك مني. فالخير مني إليك بما | ا والشرٌ مني إليك يما 
بالبیان. ولی السبیل عليك بالعصیان, ولك الجزاء والحسنی عندی بالاحسان(۶) 
لم أدع تحذيرك, ولم آخذك عند عرّتك!* ولم اکلفك فوق طاقتك, ولم أحمّلاء 
نك الأمانة لها درت له ریت متك لشيس ها رضت لاف 
قال عبدالملك: لن اعذیك الا بما عملت. 

(۱) يأتي في الحدیث ۱۳ من هذا الباب: وبعصمتي وعوني وعافيتي 

(۲) كذا. 

(۳) بالرفع خبر للخير. وكذا الجملة التالية. أي الخير الواصل مى إليك مبتدء من دون 
استحقاقك 1 میا الخیر الذي Ts‏ بار را جرا 
والخبر TT‏ ا e‏ ا 

(؛) في البحار وفي نسخة (ط) و (ن) «ولك الجزاء الحسنی» بالتوصيف مع أن الجزاء مذكر 
والحسنى مؤنّث. فان صح فكأ نه كان كما في الاية من قوله تعالى: «فله جزاء الحسنى» فخيّر 
عند النسخ . 

(۵) المراد بالعرّة هنا ما في قوله تعالى: «بل الّذين كفروا في عرّة وشقاق. وإذا قيل له انّق الله 
أخذته العرّة بالائم» وهي التكبّر والطغيان والغلبة على العباد بالظلم والعدوان أي لم آخذك 
عندها بل نبهتك ووعظتك وحذرتك حتی حبن؛ وفي نسخة (ب) و (ج) «عند غر تك». وفي 
البحار «ولم أخذل عند عرّتك» . 

(1) الظاهر منه جنس الأمانة وهو ما استودعها الله تعالى عباده من المعارف وغيرها ومباديها, 
والمراد بالتحميل التكليف بها . 

(۷) هذا الكلام يقال إذا عوهد بين اثنين بجزاء على عمل فان كلاً منهما رضي لنفسه بما من 
الآخر في قبال ما منه على حسب المعاهدة, وقول عبدالملك الذي هو أحد من في السند 
تفسير لهذه الفقرة, ولو قال: لن أجزيك الا بما عملت لكان أتمٌ . 











باب المشيئة والارادة 





۱ - حدّتنا تميم بن عبدالله بن تميم القرشي ع قال: : حدّثنا آبي, عن احمد 
ابن علی الأنصاري» عن أبي الصلت عبدالسلام بن صالح الهروي, قال: سأل 
المأمون یوماً علي بن موسى الرضاءُاٍ فقال له: يا ابن رسول الله ما معنى قول 
الله عرّوجل: ولو شاء ربّك لآمن من في الأرض كلهم جميعاً أفأنت تكره النّاس 
SNE ESS‏ 
حدّتنی أبي موسی بن جعفر, عن أبيه جعفر بن محمّد» عن أبيه محمّد بن علىٌ عن 
أبيه علي بن الحسین, عن أبيه الحسين بن علی. لا و 
أن المسلمين قالوا لرسول اله ملكو : لو أكرهت يا رسول الله من قدرت عليه من 
الناس على الاسلام لكثر عددنا وقوبنا على عدوّناء فقال رسول ال : ما 
كنت لألقى الله عرّوجل ببدْعَة لم يحدِث ال فيها شیتاً وما أنا من المتکلفین, فأنزل 
كارك فال و او ق شتها على 
NS‏ فى اليا كنار حون مله اندي ور و ل E‏ 
ون 5 يستحقّوا متي تا ولا مدحاه لكي اريد متهم أن 
يؤمنوا مختارين غير مضطرّين لیستحقوا منّى الزلفى والكرامة ودوام الخلود في 
جه ی ا ی هی کر و یو فرع روس 
كان لنفس أن تؤمن الا بإذن الله» فليس ذلك على سبيل تحريم الایمان عليها 
ولکن علی معنی الها ما کانت رمن الا باذن اله. ولذنه أمره لها بالایمان ما كانت 
مكلنة اة والجاژه إثاها إلى الایمان عند زوال التکلیف والتعید عنهاء فقال 
المأمون: اوعدي لصوت معاد 0 


اا ا 

(۲) حاصل كلامه ا في الآيتين: لو شاء ربك أن يؤمن الناس کلهم بالالجاء والتكوين لآمنوا. 
ولكنه لم يشأ كذلك فلم يؤمن کلهم. فلا يطمع أصحابك أن تكره الناس على الإيمان حتى 
يكونوا مؤمنينء بل الله تعالى شاء أن يؤمن الناس بالاختيار حتى یستحقوا الكرامة والزلفى 
ودوام الخلود في جنّة الخلد. وعلى هذا فما كان لنفس أن تؤمن الا بامره المناسب ع 




















ار الح سي لسار ۱730 
را مر عن اپراهیم بن ها شم» عن على بن مَعبّد. عن درست» عن فضيل 

ابن بسار قال: : سمعت أباعبداشه اا بقول : شاء الآ ن أكون ظا لما ليها 

أن کوت قا له E‏ نت ونم بر هام انالا 

یکون فى ماکه شیء الا بعلمه؛ و آراد مثل ذلك ولم حك آن بقال له: «ثالت تله 

ی 

u ل ا‎ Ge 


ابن يحيى بن عمران الاشعري, قال: حدثنا يعقوب بن یزید. عن علي بن حسّان. 
عن إسماعيل بن أبي زياد الشعيري, عن ثور بن يزيد. عن خالد بن سعدان'"ا 


و لاختيارهم. وأمره هو یجمع اشاب إيمان النفوس من جهته تعالى من تشريع الشرائع 
ونصب الاعلام والادلة وإعطاء العقل وإرسال الرسل وإنزال الكتب والدعوة إليه والوعد 
والوعيد والانذار والتبشیر وغير ذلك من الألطاف والهدایات, فما لم يعدالله هذه الأمور ما 
کا ن لنفس أن تومن لان الایمان مسبّب عنها ووجوده بدون السبب ممتنع. وما أبلغ كلمة 
اوا ر و الي ى :طرق الى و اسرد بدا عام الاو 
الامام ا ل فسّره بالأمر لرعاية فهم المخاطب. ولا یخفی أن E OE‏ 
المفایل للنهي لان الایمان لا یتوقّف عليه وان أمر به تأکیداً في بعض الآيات بل على الام 
اگوی التازل من ام ماق السبارق اردق التكويق كنا نينا فان احص المد قور 
فى الايد هو الشكت وعدم الایمان وهو مستند إلى عدم السبب التام من ناحية الانسان من 
جية عدم تعقله فی الادلة والایات فلا سحلل الایمان, لك نقصان السبب لیس من عا 
باه رشن فل ا "قال نحا موی از a‏ وی وم 
«قل انظروا ماذا فى السموات والارض -الابة» . 

() مفاده أن الاستطاعة ثابتة للعبد مع عدم الفعل خلافاً للأشاعرة . 

CEES‏ و ات انلها وم شال رخ ار ای نتفای ان دن تن 
E‏ مات )تکار ای أو عي ان دنه غاد رسک مان شا تاو 
ومائة وقيل بعد ذلك . ا 








عن مُعاذ بن جبل» قال: قال رسول اله وا : سبق العلم» وجَفٌ القلم» ومضی 
لقَدّر بتحقیق الكتاب وتصديق الرسل وبالسعادة من الله عرّوجل لمن آمن واتقى 
وبالشقاء لمن كدب وکفرو بولاية الله التؤسنين وبراء‌ته من المشرکین» شم قال 
رسول ال : عن الله آروی حديثى إن الله تبارك وتعالی یقول: يا ابن آدم 
بمشیتی كنت أنك الذى :تشاء لنفسك ما نشاء. وبإرادتى كنت أنت الذي ريد 
لنفسك ما ترید. وبفضل نعمتى عليك قويت على معصیتی, ویتعصمتی وجري 
وعافيتي ديت إليّ فرائضي, فأنا أولى بحسناتك منك, وأنت أولى بسيّئاتك منّي, 
E‏ تالس تنا الیل یبا عبت جر وب خسانی 
اليك قویت على طاعتی, وبسوء ظنّك بى قنطت من رحمتی. فلی الحمد والحجة 
عليك بالبيان. ولي السبیل عليك بالعصیان, ولك جزاء الخير عندي با لاحسان, لم 
آدع تحذیرك, ولم آخذك عند عژّنك. ولم اكك فوق طاقتك, ولم احتلك من 
الأمانة الا ما آقررت به على نفسك١١)‏ رضیت لنفسي منك ما رضیت لنفسك منّي. 





۱ باب الاستطاعة(؟) 1 


ای کر 7 


یه قال: کا ا معد ی دا عو ا کدی لحتو ن کی ٠‏ عن 

ابي و البرقي, قال: حدثني آبو شعیب صالح بن خالد القحاملي» عن أبي 

سلیمان الجمّال, عن ابي بصیرء عن آبی عبدانه كات قال: سالنه عن شیء من 
() في البحار باب لقضاء 5 a‏ وفي نسخة (ط) و (ن) «إلا ما 
قدرت به على نفسك» . 

(۲) الاستطاعة استفعال من الطوع. وقد يراد بها مطلق القدرة على الفعل قبله وحينه. وهذا 
مورد النزاع مع الأشاعرة النافين لها قبل الفعل, وقد يراد بها أخصٌ من هذا المعنى وهو 
الوسع والاطاقة للفعل وهو القدرة عليه من دون المشقة. والاول شرط لكل تكليف 
بالضرورة والثاني شرط : شرعاً وقد يتخلف . 




















الاستطاعة, فقال: ليست الاستطاعة من كلامي ولا کلام ا 
قال مصّف هذا الكتاب: يعني بذلك أله ليس من كلامي ولا کلام ابائي 
ادص ا اه مستطیع :كفا قال الذین کانوا علی عهد عیسی 2 : 
هل بستطیع ريّك أن ينزّل علینا مائدة من السماء۲۱ 
تا یش مر ی ار ها او روا له هيز ها یلد 
لسار ار 0 E‏ ر E‏ 
ی الحسين بلي لا عن سهل بن ET e‏ 
جفر بن مدا قال لآ يكون العبد قاعلا ولا متخركا إلا والاستطاعة معه 
ا ا ل 
ولا کلام TT‏ ب یش چ بعيد عن e‏ 
السؤال . (۲) المائدة: ۱۱۲. 
(۴) في نسخة (و ) «العريضي مکا ن القريظي» . 
)٤(‏ في نسخة (ب ) و (د) «عن سهل أبي محمّد المصيصي» 
(0) في نسخة (و) و( ٠ IA SE‏ هي هده: 
الح GT‏ ا 
0 بن صالح, ع به ل الي 0 3 في فول ال 
عرّوجل: «وقد كانوا يدعون الى السجود وهم سالمون» قال: وهم مستطيعون يستطيعون 
SS‏ قال تقو ی 
وصحته . 
ب - حدّثنا أبي ومحمّد بن الحسن 5 أحسد بن الوليد رضي الله عنهما, قالا: حدثنا سعد 
أبن عبد الله ع ا خمد ما ع عن علىّ بن حديد الأرّدي. عن جسیل بن دراج 
عن زرارة. عن ل ل ا 0-3 











خفران, قال: سألت آباعبد اث تلا عن الاستطاعة فلم یجبنی, فد خلت عليه د خلة 
لا ی ی ای ای سا و و 
منك, قال: فإنّهِ لا يضرّك ما كان في قلبك. قلت: أصلحك الله فإِنّي أقول: ِن 
شارك الک اد ما تون تون نم و 
شيئاً من ذلك إلا بارادة الله ومشتته وقضائه وقدّره؛ قال: هذا دين الله الذى أنا عليه 
وآبائي أو كما قال7". 

قال مصنّف هذا الكتاب: مشيّة الله وإرادته فى الطاعات الأمر بها والرضاء 
I‏ 
عن مح بن یی رف مسب ا قال: سأله 


دج ا اا کصیاصی ال 507 «وقد كانوا يدعون إلى السجود و 
سالمون» قال: «وهم مستطیعون» 

انح رصت بن المدوين eA‏ 
ابن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن علىّ بن حديد وعبدالرحمن بن أبي تجران. 
عن محمّد بن حمران, عن أبي بصیر, عن أبي جعف رل قال: قلت له: رجل عرض عليه الحجّ 
فاستحيا أهو ممّن يستطيع الحح؟ قال: :نعم . 

د -حدّننا محمّد بن موسی بن المتوكل نا .قال: : حد نا عبدالله بن + جعفر الحميري وسعد 
ابن عبدالله جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن الحسن بن محبوب. عن معاوية بن 
عمّار. عن آبي‌عبد ال في قول الله عرّوجل: «ولله على الناس حح البيت من استطاع إليه 
سبیلاً» قال: هذا لمن كان عنده مال وله صحّة» . 

(۱) أي قال افلا : هذا دين الله - الخ أو قال ما أشبه هذا ممّا يفيد معناه . 
(۲) لاپاس بان یکون مراده الارادة والمشيتة والقضاء والقدر التكوبنية لان أفعال العباد ليست 
خارجة عنها ولا ينافي ذلك اختیارهم . 

















ای رای ةا ما افترض اله علینا في کتابه وما نهانا عنه 
جعلنا مستطيعين لما افترض علینا مستطیعین لتر ك مانهانا عنه, فقال: نعم . 


ه_-حدثنا ادن مختد بن ب الط قال: حدننا آبی عن و 


محمّد بن عیسی, عن علىّ بن الحکم. عن عبدالله بن بكير. عن حمزة بن حُمْران, 
قال: قلت لأبى عبداش طق : إن لنا كلاماً نتکلم به. قال: هاته. قلت: نقول: ان الله 
عرو آمر ونهی وکتب الا جال والاثار لکل نفس بما قد لها وآراد» وجعل فيهم 
من الاستطاعة لطاعته ما یعملون به ما آمرهم به ومانهاهم عنه(۲) فاذا ترکوا ذلك 
إلى غيره کانوا محجوجين بما صيّر فیهم من الاستطاعة والقوّة لطاعته. فقال: هذا 
هو الحقّ إذا لم تَخده إلى غيره. 

ا ا بخ الخین ین اخ ا E E YE‏ 
ابن عبدالله؛ وعبدالله بن جعفر الحميري جميعاً. عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن 
الحسن بن علىٌ بن فضّالء عن أبي جَميلة المفضّل بن صالح, عن محمد بن على 
الحلبي, عن أبي عبداله ا قال: ما آمر العباد إلا بدون سعتهم» فكلّ شيء أمر 
الناس باخذه فهم متسعون له ومالا يتّسعون له فهو موضوع عنهم. ولکنّ الناس 

۷ الستيف يم E‏ الال ماو معدن 
أسباط؛ قال: سألت أبا الحسن الرضا يا عن الاستطاعة. فقال: يستطيع العبد بعد 
أربع خصال: أن يكون مخلى السّب. صحيح الجسم. سليم الجوارح؛ له سبب 
وارد انش ول فال قلك» حلت مدا فر ها ی : فالات بخن الد 
مخلى السرب» صحیح الجسم» سليم الجوارح» يريد أن يزني فلا يجد امراة ثم 
(۱) في نسخة (و) و (ن) و (ب) «ارآیت» . 


(۲) «ما آمرهم به» مفعول لقوله: يعملون. وکذا مانها هم عنه من باب «علفتها تبناً وماء بارداً» 
أي ویتر کون ما نهاهم عنه . 











يجدهاء فامّا أن يعصم فيمتنع كما امتنع يوسف. أو یخلی بينه وبين إرادته فيزني 
فیسقی زانیا" ولم بطع الله بإكراه ولم يعض ۱ 
E‏ وی له ی فال با رده 
الحسن بن آبان عن الحسین بن سعید. عن حتّاد بن عیسی. عن الحسین بسن 
المختار. عن إسماعيل بن الجابر, عن أبي عبداله لا قال: إن الله عرّوجل خلق 
الخلق فعلم ماهم صائرون الیه, وأمرهم ونهاهم. فما آمرهم به من شيء فقد جعل 
لهم السبيل إلى الأخذ به, وما نهاهم عنه فقد جعل لهم السبيل إلى تركه. ولا یکو نو ا( 


۱۱ ابه اتاب هی هادا وببكة هی و له كوو يعد كود هات العمل 
يقوى عليه , وسلامة الجوارح ا ن بکون له آلة العمل بأن ن لا یک يكون عنَیناً أو 1 e‏ 
تلو قمر الف و الست الو اووس لهال هو ال اا عن لیست فين قاد یه 
E‏ لهانم سيا لعاوض ألا الداسل OR‏ بعباي E‏ 
والخارجية. فعند ذلك يحصل له التمکن ولا يبقى له شىء لاختيار أحد الطرفين من الفعل 
والترك فان فعل القبیح فبتخلية الله یاه بينه وبين ارادته. وان ترك فبالعصمة المائعة. فهي إا 
بالقوّة القدسيّة كما في الأنبياء والاوصباء تلا أو بالعقل القاهر كما فبي لحر أو بان 
يحول بینه وبين قلبه فینفسخ العزم و پنتقض الم أو بان بعدم ما لوجوده دخل في الفعل. او 
يوجد ما لعدمه دخل فیه فمراده2 بالعصمه ما هو عم من المصطلحن. ۳۳ اه فان 
تر که فبتخلية الله ایّاه وان فعل فبتوفیقه تعالی بعد الاستطاعة اد الاستطاعة على الحسن / 
تستلزمه ون كانت حاصلة في الحال وانتفاء السوانع ا يتمكن من إثيان 
الحسن ولا يأتيه. اذ كر قول العبد الصالح شعيب النبيّ على نبيّنا وآله وعليه السلام ««إن | ود 
إلا الاصلاح ما استطعت وما توفيقى إلا بالله عليه رلك الج داز اف ا 
كالعصمة فافحصهاء ثم آن العبد بعد ما كان له صفة الاختيار لا يستحق من الله تعالى العصمة 
والتوفيق فان صنعهما الله تعالى به فبفضله وان كان أصل الاختبار وعلله أبضاً بفضله. هذه 
جملة أن نهند إلى تفاصيلها لم يبق لك شبهة في مبحث ألافعال . 

(۲) الفعلان على بناء المجهول. والمعنی: لا یکره ائ عباده على اطاعته, بل يعم ویوفق 
وهما لا يصلان الى حدّ الاكراد. ولا بعصيه عباده بالغلبة عليه سبحانه وتعالى لاله قادر على 
منعهم عن المعصية. بل يخلى بينهم وبين |رادتهم . 

(۲تتخاف انون مجزوما طف على الجر اء في الجملتین, ومنله في الحديث الاوّل من الباب 
التاسع والخمسین. ونسخة (ج) و (ط) «ولا يكونوا فيه -الخ» فالضمير المجرور برجم > 














او اه مر وج ری للم 

۹ا و عبد رد از اشفا بل 
الحسن بن آبان, عن الحسین بن سعید. عن فضالة بن وب عن آبان بن عثمان. 
عن حمزة بن محقد الطیار قال: سألت آباعبد ال عن قول ال عر ول :ق وقد 
کانوا يدعون إلى الشجود وهم سالمون ۲۱4 قال: مستطیعون» بستطیعون الأخذ 
او وا ا ع که فا لس ما وا ته 
N‏ ها ES‏ .۰ 

Saas NEE SEN oa SAREE 
عبدالله وعبداله ين جعفر الجفيري جميعاًء عن أحمد بن محمّد بن عیسی. عن‎ 
الحسن بن محبوب, عن العلاء بن رزین» عن محمّد بن مسلم» قال: سألت أبا‎ 
عبدالله ی عن قول الله عرّوجل: «ولله على النّاس حم البيت من استطاع إليه‎ 
سبيلاً» قال: يكون له ما یحج به, قلت: فمن عرض عليه الح فاستحيا؟ قال: هو‎ 
۱ شيط‎ 

NE E‏ فا تا سنا 
او اخ ال ی ار E Eg E‏ و مسر 
الى ای نع ههام بويا لوعن اس تصني فسوي یاعدا سا قر 
من عرض عليه الحجٌ ولو على حمار آجدع مقطوع الذنّب فأبى فهو ممّن بستطیع 
ال 
00 ۷ قالا: خد ثنا سعذ 
اين عبداث» عن آحمد بن محتّد بن مس عن سعید بن کا عن وف بن 


و إلى المأمور به والمنهی عنه, وفي البحار البطبوع حدیثاً في باب الفضاء والقدر: «ولا یکونون 
فيه -الخ» . 

(۱) الظاهر أنّ هذا تفسير من بعض الرواة أو من الصدوق ةه كما استظهره المجلسی ية وقد 
مضی بیان الاذن في الحدیث الحادي عشر من الباب السابق . ۱ 

(۲) القلم: ۶۳ . (۳) أي امتحان وحکم بالئواب أو العقاب 

















عبدالله الأئديء عن عه قال: سألت آباعبداله عا عن الاستطاعة فقال: 
وقد لوا فقلت: عم زعموا أنها لا تکون إلا عند الفعل وإرادة في حال الل 
لا قبله!؟) ا أشرك القوم(۳. 

E‏ ها و تنا سعد GEO E‏ بت ی عون 


محمد بن أبي عمیر» عمّن رواه من أصحابناء عن أبي عبدائه یلا قال: سمعته 
يقول: لا يكون العبد فاعلاً إلا وهو مستطيع وقد يكون مستطيعاً غير فاعل ولا 
يكون فاعلاً أبداً حتّی يكون معه الاستطاعة. 

6 هد تا أن يلاهال هد فا ع بن راشيو بن شا شعن امن معد 
ابن أبي عميرء عن هشام بن الحکم. عن أبي عبد ال في قول الله عرّوجل: 
«ولله 9 الاس حح البيت من استطاع اليه سبیلگه ما ی ا قال: من كان 
صحيحا فى بدنه, مخلى سربه له زاد وراحلة. 

ET‏ جمدي زر الاب ناسعد 
E ea‏ يي فقي لسن كد افك سدق 
عن له إن بای عن عا لاع اهتنا عن أبي مدق في هذه الآية 
لو کان غرضاً قرا وسفرا قاصداً لاّبعوك ولکن بعدت علیهم الشقة وسیحلفون 
بالله لو استطعنا لخرجنا معکم پهلکون آنفسهم والله بعلم هم لکاذبون ۶۱ انهم 
کانوا يسنطيعون وقد كان في العلم أن لو کان عرضاً قريباً وسفراً قاصداً لفعلوا. 

اد كا ان وس ین اسر امه تایه دك و المج فا نیم 
این عبدافه قال: سدثنا آحمد بن ا عیسی؛ عن علی بن غا عن آحمد 


(۱) هذا |خبار, أي وقد فعلوا ما يوجب أمثال هذه الضلالات فى الدین . 
(۲) قوله: «وإرادة» بجر عطف على الفعل, وفي نسخة (ط) و (ن) بصيغة اسم الفاعل المؤنّك 
من الورود فهو خبر للاتکون . 
(۳) از شراكهم ليس لأجل هذه العقيدة ١‏ خاصّة. بل لما فعلوا فى أصل الدين. ويحتمل ذلك لأنّ 
هذه العقيدة من لوازم الجبر المستلزم إسناد الظلم والفواحش إليه تعالى , 
(]) التوبة: 1۲. 











ابن محمد البرقی! ۱" عن آبي عبدالله ٤‏ في قول الله عرّوجل: «وسیحلفون باه لو 

استطمنالخرجنا معکم بهلکون آنفسهم واف يعلم هم لکاذبون» قال: ا اة 

عرو جل في قولهم: «لو استطعنا لخرجنا معکم» وقد کانوا مستطیعین للخروج. 
ها ری الس يان اجيم وو ال اد نا سم 


ابن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن علي بن عبدالله, عن محمّد بن أبي 
عمير؛ عن أبي الحسن الحذاء» عن المعلّى بن خُنّيْس, قال: قلت لأبي عبدالله ا : 
ما يعني 0 عرّوجل: #وقد كانوا يدعون إلى السّجود وهم سالمون4؟۲۱ قال: 
0000 
اعكانا مح الکو لحيس بق لوالو طق الو نا امد نه 
E‏ ال ا اجر 
ابن أبي الخطاب. عن أحمد بن محمّد بن أبي نصر, عن بعض أصحابنا. عن 
أبي عبد اله ل قال: لا يكون العبد فاعلاً ولا متحتكاً لا والاستطاعة معه من الله 
عروجل وما وقع التکلیف من ال بعد الاستطاعة, فلا یکون مكلفاً للفعل ال 
٩‏ - حدّثنا أبي اء قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن أحمد بن محمّد بن 
عیسی» ٠‏ عن الحسين بن سعید, عن محمّد بن أبي عمیر, عن هشام بن سالم. عن 
أبي عبد ال قال: ما کلف الله العباد كُلقَهَ فعلٍ ولانهاهم عن شيء حتّی جعل لهم 
الاستطاعة نج آمرهم ونهاهم, فلا یکون العبد آخذاً ولا تا رک[ باستطاعة متقدّمة 
فل ا مرو له وق الاد اك ول ا كى والضشط: 
و رز ای 
الحسن الصقّار, عن أحمد بن محمّد بن عیسی, عن علىٌ بن الحكم. عن هشام بن 


البر قی » . (۲) القلم: ۶۲. 











سم عن سلیمان پن خالد قال: دف فک و ی 


لامع مده الوسر و د ب د 
عن أبى عبداللّه عا قال: سمعته يقول وعنده قوم يتناظرون فى الأفاعيل 
وَالع تاك فقال: الاستطاعة قبل الفعل, لم يأمر الله E‏ لاط" 
والعبد لذلك مستطيع. 

۳۲ - حدتنا أبي مله , قال: حدثنا سعد بن عبدالله, . عن بعقوب بن بزید. ون 
مُروك بن عند عن عمرو رجل من أصحابنا!٩‏ عدن ساك با عبد ات اا فقال له: 
إن لي أهل بيت قدريّة يقولون: نستطيع أن نعمل كذا وكذا ونستطيع أن لا نعمل, 
قال: فقال أب عبد ال : قل له: هل تستطيع أن لا تذگر ما تكره وأن لا تنسى ما 

نحب؟ فإن قال: لا فقد ترك قوله, وإن قال: نعم فلا تكلمه أبدا فقد اآعى الربويئة. 

5 - حداثنا بیط , قال: : حدثنا سعد بن عبدالله, قال: حدّئنا أبوالخير صالح 
ابن أبي حمّاد. قال: حدّثني أبو خالد السجستاني. عن علىّ بن يقطين؛ عن أبي 
إبراهيم طلا قال: مر أميرالمؤمنين تا بجماعة بالكوفة وهم بختصمون فى 
لقدر. فقال لمتکلمهم: ا تستطیع آم مع الله أن رمن دون اه تستطیع؟! فلم یر ما 
يرد عليه» فقال أميرالمؤمنين ی : إّك إن زعمت أك بال تستطيع فليس لك من 
الأمر شيء!'! وإن زعمت أنّك مع الله تستطيع فقد زعمت نك شريك معه في 
ملکه, وإن زعمت أك من دون الله تستطیم فقد ادّعيت الربوبيّة من دون الله 
عرّ و جل. فقال: يا آمیرالممنین لاء بل بالله أستطيع, فقال علد : أما لك لو قلت غير 
هذا لضربت عنقك. 


. قوله: «رجل» بالجر بدل عن «عمرو»». ولکون الواو بعد عمر للعطف احتمال‎ )١( 
أي شيء مما ادّعيت من استقلالك في الأفاعيل والحركات. وفي نسخة (و) و (ج) «فليس‎ )۲( 
. إليك -الخ»‎ 











غ١-_حدّثنا‏ هر و 


اه ار في الوسوسة في الخاق مالم تل بت هه 

المأمون ارفا عفرن ف ع رعا ا كانت أعينهم في تس عن 
ذكري وکانوا لا بستطیعون سمعاً"' فقال :ان غطاء العين لا يمنع من الذكر, 
والذکر لا يرى بالعيون» ولکنْ الله عوجل شبّه الكافرين بولاية علي بن أبي 
طالب ی بالعُميان لانهم كانوا بستثقلون قول النبی الا فيه ولا يستطيعون 
سمعاً. فقال المأمون: فر جت عّي فرج الله عنك. 





باب الابتلاء والاختبار 


١-أبييلة‏ قال: حدّثنا أحمد بن إدريس. عن محمّد بن أحمد بن يحيى بن 
عمران الأشعرئ عن محیّد بن الشدى عن علی بن الحکم, عن هشام بن سال 

عن أبي عبدالل له قال: ما من قبض ولا بسط لا وله فيه الم والابتلا. 
۲ ابی قال: حدّثنا علی بن إبراهيم بن هاشم. عن محمّد بن عیسی 


EE ليس المرفوع نوات 10 ۳ ی أو الحکام التكلينيِة ان‎ )١ 
كلتاهما كلا أو بعضاً. والتفصيل في محلّه. وذكر الحديث هنا لذكر مالا يطيقون فيه أي مالا‎ 
شین ا ای الب یر فى اسفن ا‎ 

(۲) الکهف: ۱۰۱. ۱ ۱ 




















ابن عبید. عن يونس بن عبدالرحمن, عن حمزة بن محمّد الطبّار. عن ابی 
عبد اه ا قال: مامن قبض ولا بسط الا وله فيه مشيّة وقضاء وابتلاء. 


ET‏ قال جنا سر شم عبد اسه هنن معا وی الب 
ییه. عن فضالة بن أيُوبء عن حمزة بن محمد الطیّار. عن أبي‌عبد اب قال: 
یت ی مک فیط ی ها و 
بتلاء وقضاء(۱. 





۱ نات السفاده و الاو 6 

۱-حدّئنا عل بن آحمد بن محمد بن عمران الدقّاقء قال: حدّثنا محمد 
ابن یعقوب, قال: حدّثنا عل بن محمّد رفعه عن شعيب الَقَرْقوفي» عن أبي بصير, 
قال: كنت بين يدي أبيعبدال ع جالساً وقد سأله سائل فقال: جعلت فداك 
ياابن رسول اله من أين لَجِق الشقاء أهل المعصية حتّی حكم لهم في علمه 
بالعذاب على عملهم, فقال أبو عبد الله ِا : أبّها السائل عَلم الله عرّوجل ألا يقوم 
ا ل 
عنهم ثقل العمل بحقيقة ما هم أهله!"' ووهب لأهل المعصية القوّة على معصيتهه ۳۱) 
ادق غا ولم يمنعهم إطاقة القبول منه أن علمه أولى بحقيقة الشصديق. 
ا ل ون قدروا أن يأتوا خلالاً تنجيهم عن معصیته(4) 


(۱) فى نسخة (ط : اند ی م هس ی الخ» . 
E‏ هم أهلها فان المحبّة تدفع نقل العمل كما يشهد به الوجدان . 
(۳) مع أنّ كلا الفريقين قادرون على الطاعة والمعصية الا أنّ محبّة الله ندفع تقل الطاعة وتمنع 
عن المعصية؛ ومحبة النفس والدنيا تجرّ إلى المعصية وتثقل الطاعة. فيصم حينئذ أن يقال: 
لهم القوّة على المعرفة والطاعة ولهم القوّة على المعصية . 
(؛) في الكافي باب السعادة والشقاوة: «ولم يقدروا أن يأتوا حالاً تنجيهم من عذابه» وفى > 

















زعو ما ا 

اد بدا مس بت E‏ وا تیا تا هه 
ا ا ی ام من ابي از تسه شاه هد 
اسباط, عن علي بن ابي حمزة, عن ابي بصیر, عن آبي عبدالله عه في قول الله 
عرّوجل: #قالوا ربّنا غلبت علینا شفرّتنا »۲۱ قال: بأعمالهم شقوا. 


و نسخة (ط) و (ن) «ولم بقدروا أن يأتوا حالا تنجیهم عن معصيته» وقوله فى اللسختین: «ولم 
يقدروا» لا بناسب قوله: «ولم یمنعهم اطاقة القبول منه» لاله تعالی إن لم بمنعهم ذلك فهم 
قادرون على أن ياتوا حالا تنجيهم عن معصيته فالمناسب «واٍن قدروا» كما في سائر النسخ. 
إلا أن فى الكافى: «ومنعهم إطاقة القبول» فيناسب . 

ثم إنَّ معنى الحديث على ما فى الكتاب ظاهر لا إشكال فيه كما قلنا من قبل: إن كلا 
الفریقین قادرون -الخ, وأمّا علی ما في الكافي فمنع الاطاقة وعدم القدرة علی ما ینجیهم 
من عذابه لاجل عدم المحبّة له تعالی بحیث لا ينبعت إرادتهم على القبول لما من عنده من 
المعارف والاوامر والنواهي وغيرها وعلی الاتیان بما فيه رضی الربٌ تعالی ومع عدم 
انبعات الارادة امتنع القبول والاتیان, وعدم المحبّة لاجل عدم المعرفة وهو معلول لعدم 
التوجه والاقبال إلى الحق وهو معلول للتغافل ثم الغفلة عن مبدنه ومعاده وهو معلول 
للاشتغال بما عنده من اللذات المادية وما فى الدنیا من الامور الفانية وتوهم انها مطلوبة 
نافعة بما هي هي. والحاصل أن امتناع الاطاقة وعدم القوّة على الاتيان معلول لمنعه تعالی 
ایاهم مد فلذا آسنده إلى نفسه لکن الك لیس جزافاً وظلماً بل لعدم قابلید المحل لمحبنه 
بسبب الاشتغال بمحبّة نفسه ومحبّة ما يراه ملائما لنفسه. وببيان آخر ان القدرة قد يراد بها 
کون الفاعل بحیث رضي منه الفعل والترك ویمکنانه. وقد پراد با الفرة المنبعتة فى العضلات 
على الاتیان بعد تحقّق الارادة, ويعبّر عنها بالاستطاعة والاطاقة ایضا. والمنفيّة عنهم في 
الحدیث هي القدرة بالمعنی الثاني, فتدبّر . 

)١(‏ في الكافي: «وهو سرّه» والسریاتی بمعنی الامر المکتوم والامر المعزوم علید. والاصل, 
وجوف كل شيء ولبّه. وعلى نسخة الكتاب فالأنسب المعنى الأول فمعنى الكلام: وهو أي 
هبة القرّة للفريقين معنى شاء ما شاء. وهذا المعنى أمر مكتوم عن أفهام العامّة. وعلى ما في 
الكافي فالانسب أن يكون بمعنی الأصل: فمعناه: وهو أي معنی ثاء ما شاء أصل الأمرن فیما 
قلت لك من شأن أهل المحيّة وأهل المعصية . 

. ٠۰71 المومنون:‎ )۲( 











۳-حدّننا الشریف آبوعلی محقد بن أحمد بن محمّد بن عبدالله بن الحسن بن 
الحسین بن عل بن الحسین بن علق بن ابر طالب واه قال: حدتا علی بن 
محمد بن قتيبة اللیسابوری. عن الفضل بن شاذان. عن محمّد بن ابي عمیر. قال: 
ات آب الحسن موسی بن جعفر طلا عن معنی قول رسول لله ماه : «الشقی 
من ق قى بطن أقه والسعید من شهد فى بطن ام فقال: الشقی من علم له وهو 
في بطن اه اه سیعمل عمال الاشقیاء" والسعید م ۱ ن عَلِم الله وهو في بطن أنه 
E E SE aaa‏ فك مسر لها 
خلق له»؟ فقال: إنّ الله عرو جل خلق الجنّ والانس ليعبدوه ولم بخلقهم ليخصوه 
فلا تفر لت وتضا نها خلت ال والافين ال التشد ون N‏ کار تا 
خلق له. فالویل لمن استحب العمى على الهُدى' ". 

ا فال دنا سعد ين عبدالله, SS‏ عن 
امفيك او شر الكو فس ود , عمران الحلبي. عن معلى آبي عثما 
عن على بن حنظلة, عن أبي عبد اله ی ادال دنه الو E‏ 
حتّی بقول الناس: ما آشبهه بهم بل هو منهم نم یتدارکه السعادة. وقد لاه 
بالشفی طریق السعداء حتّی یقول الناس: ما آشبهه بهم بل هو منهم ثمّ يتداركه 


. فى نسخة (ط) و (ن) فى الموضعین: «من علمه الله»‎ )١( 

(۲) الذاريات: ۵3 ۱ 

(۲) في نسخة (و) بعد الحدیث الرابع هکذا: «قال مصنف هذا الکتاب: ولهذا الحديث معنی 
آخر وهو أن ام الشقىّ جهتم. قال الله عرّوجل: «واما من خفت موازینه فامّه هاوية. والشفی 
من جعل في الها ر والسعید من سکن الج ۱ 

ارك انس | حر وكير قن سكن E AC ESEN‏ 
ین اعیتیا نید اتوي وهوافی بطن قبن رميق الخ آن البزاد:بالاع دار الدقبا غاله کنا 
E‏ ادلی دنیب افر کت از رم تاه اش ایا ا 

هی ابي یا اه نف عثمان الاحول الكوفي الشقة الذي روى عن أبي عبداف إا 
بلاواسطة ا وفي نسخة (و) و (ه) عن معلی بن عثمان. وأما معلّی بن ابي عشمان کم 
بعض النسخ فالظاهر انه خطا . 











ای ات E‏ سا وا تیه ای ای رای تاه یز 
بالسعادة ا 
تا ما العم و E‏ :قالع فا عرد 


الحشن الصفان ع اقوت ن بز داع ن صفوآن بن بحیی. م 
عن أبي عبدالشه ليلا قال: | نَ الله عرّوجِلَ خلق السعادة والشقاوة قبل أن ¿ يخلق 
حل فمن علمه الله سعيداً لم يبغضه أبداً. وإن عمل شر ی لا فم 
وان كان عُلمه شقا لم بحته أبدأء وان عمل صالخا اج عمله وأركضه لما بضير 
ا ما لفيا لم صفضه آیدا زادا كفن فا لبايفته ا 

1 تا محمد ر بن الحسن ین آحمد پن الولید ل , قال: حدثنا محمّد بن 

0 1 7 د لل . . نس 7 

کک عن هشام بن سالم, > عن ای م۵ فى نول اندع وجل؛ و فلوو 
انيعو لمن O a J O gad‏ 

)١(‏ الختم بالسعادة أو الشقاوة منوط بخير القلب وعدمد, وهو ما أنبا عنه في قوله تعالی: «لو 
علم الله فيهم خيراً لسْمَعَهم» وقوله: «إن يعلم الله في قلوبكم خيراً يؤتكم خيرا» وهذا 
الخير هو ميل القلب إلى الحو وحيّه له كائاً ما كان وان لم يعرف مصداقه واشتبه عليه 
الباطل به فا ن على الله الهدی ان ن علم ذلك من عبده . 

(۲) ة فى الکا: في: «فمن خلقه الله سعيداً لم يبغضه أبداً الخ» «وان كان شقيّا لم يحبّه آبدا -الخ» 
ا لاشبهة أذ ن السعادة التي هي الفوز بالمطلوب والشقاوة التي هي الحرمان عنه لاحفتان 
تالكا عفيدته وعمله كما صرّح به في الحديث الأول فمعنى خلقهما قبل خلق الخلق 
خلق عللهما وان لا نتم إلا باختیار العبد. أو المعنی اند تعالی خلقهما يلق الانسان الذي هو 
E I ys‏ 
خلقهما تند ير هما في ألواح التقدير لا إيجادهما في موضوعهما . 

(۳) الانفال: ۲۶ 

( ۶) وکذ! أن یعلم أنّالحق باطل. وهذا عام لكل آحد من‌الناس, وذلك لان اليقين من صنع الرت 
نعالى ولا بصنع في عبده اليقين بسا خالف الحقّ بل ما يصنع اليقين أو لا کک 
0 ا آنه قال«لا بسنیقن القلب آن‌الحق باطل ید وليف 

د الباطل حن أبدأ» فأمًا المخالفون لاحو الأخذون : الباطل مكا ن الحو أو الح مكان > 











باب نفی الجبر والتفویض 


وقد قیل: إِنّ الله تبارك وتعالی يحول بين المرء وقلبه بالموت!) وقال آبو 
عبدالله عة : إن اله تبارك وتعالی بنقل العبد من الشقاء إلى السعادة ولا ينقله من 
السعادة إلى الشقاء(۲. 





( یاب نفي الجبر والتفویض ‏ ) 
۱-آبی‌طِ. قال: حدّ نا سعد بن عبدالله. عن یعقوب بن يزيد. عن حمّاد بن 
عیسی, عن إبراهيم بن عمر اليماني. عن ابي عبدالله اء قال: إِنّ الله عرّوجل 
خلق الخلق فعلم ما هم صائرون إليه. وأمرهم ونهاهم. فما أمرهم به من شيء فقد 
جعل لهم السبيل إلى الأخذ به ومانهاهم عنه من شيء فقد جعل لهم السبيل إلى 
ترکه, ولا یکونوا آخذین ولا تارکین لا باذن اه 


رال 


۲ -آبي عله قال: حدّئنا علي بن ٳبراهيم» عن محمّد بن عيسى» عن يونس بن 

و الباطل فهم إِمّا مستيقنون بأنفسهم جاحدون بألسنتهم أو شا گون وا ن استدلوا على ما بأيديهم, 

الا لم یت الحجة علیهم لا اليقين حجّة بنفسه مع أن لله تعالى الحجّة البالغة على جميع 

خلقه. والحاصل أن متعلّق يقين القلب حق أبداً. وأمّا الاباطیل فهي وراء اليقين. فمن اذعی 

اليقين بباطل فهو كذّاب مفتر. )١(‏ الظاهر أن © نقل هذا القیل من الصدوق له . 

(۲)آن فلت أن كان التراد بالقعاوة والسعادة بحسب ما رااان فالقل کات من كل منهما 

إلى الآخر كما نطق به الحديث الرابع وشهد به الواقع. وان كان المراد بهما بحسب ما في علم 

الله فلا نقل أصلاً لا ما علمه تعالى لا بتغیّر, قلت: إِنّ الكلام منصرف عن هذا البحث بل 

المراد أن الله تعالى يلطف بامور لبعض من يسلك سبيل الشقاوة, فيقربه من سبيل السعادة 

لمصالح لشخصه أو لغيره سو اء ختم أمره بالسعادة أو بالشقاوة و يمكر يبن :سك سيل 

السعادة بامر فیقربه من سبیل الشقاوة سواء سا خنم آمره بها آوبها. والشاهد له الحدیث 
السابع من الباب التالي, ولا يبعد أن یکون الکلام ناظراً إلى مسألة البداء . 

( هد هو لخدي آلنامی‌رین الاب الساوس والخسين شآ روف تسه و هی 

بعلمه كما هناك . 




















فرعم a‏ ك ا ” 

ان الخير والشرٌ بغير مشيّة اله فقد أخرج الله من سلطانه. ومن زعم | نّ المعاصي 
بغیر 1337 الوقن کذب علی در ومن كل علی ال آدخله اه النار. يعني بالخير 
والشرٌ: الصحّة والمرض, وذلك قوله عرو جل: #ونبلوكم بالشرٌ والخير فتنة € ألم 

۲ - حدّثنا محمّد بن موسى بن المتوكل ًة . قال: حدّثنا علىّ بن الحسين 
السعد آبادي, عن آحمد بن آبي يداه الورنى ی 
عبدالرحمن عن غير واحد. عن أبي جعفر؛ وأبي عبداثه للع , قالا: إن الله 
عرّوجل أرحم بخلقه من أن يجبر خلقه على الذنوب ثم يعذبهم عليهاء والله َعز 
من آن بربد ا فلا یکون. قال؛ ف هل فين الجبر والقدر منزلة ثالنة؟ 
فالا: نعم. آوسع a‏ رف 

e E E O E‏ قال: حدّثنا الحسن بن 
مشلا عن آحمد بن آبي غبداله ان علی ب و هشام بن سالم» عن أبي 
عدا قال: الّه تبارگ وتعالی آکرم من أن یکلف الناس مالا بطیقونه وان 
عر من أن يكون في سلطانه مالا يريد. 


(۱) الأنبياء: ۱۳۵ والظاهر أن قوله: «يعني بالخير -الخ» من الصدوق. فان الحديث مروی بعين 
السند في باب الجبر والقّدّر من الكافي إلى قولد: «أدخله النار» ثم ان مفاد الکلام أعمٌ من 
TT‏ بل هو رد على المفوّضة القائلين بان مشيئة الله غير متعلقة بافعال العباد . 

(۲) سعتد باعتبار مشيئة الله العامة لكل شىء فى الوجود. فان الجبريّة ضيّقوا مشيئته تعالى 
e‏ بقولون 
ام بح والأئة ی ll‏ آدم بمشیتتی کرت آنت تال تا a‏ 
مق في بانج اا میں رو این 
(۲) بفتح المیم. ٠ e‏ وفي نسخة نسخة (و) وصفد بالدقاق .قال ه فى قاموس الرجال: 

۱ يعني الممقاني) زاد في عنوانه الدقاق القمّي. والدقاق تنبقنا یو یر 0 
التهذ يب وأكا الف :ذا لم بعلم مستنده . 











باب نفی الجبر والتفویض 


س 


۵ - حدّتنا علي بن عبدالله الوراق عة . قال: حدّثنا محمد بن جعفر بن بُطة 
قال: حدّثنا محمد بن الحسن الصقار؛ ومحمّد بن عليّ بن محبوب؛ ومحقد بن 
الحسین بن عبدالعزیز, عن أحمد بن محقّد بن عيسى. عن الحسين بن سعید. عن 
حمّاد بن عيسى الجُهنی» عن حَريز بن عبدالله؛ عن أبي عبدالله ملي قال: إِنّالناس 
في القدر على ثلاثة a‏ پزعم أن ال غو لقي تیش شتا 
فهذا قد ظلم الله في حكمه فهو كافرء ورجل يزعم أنّ الأمر مفوّض إلبهم فهذا قد 
آوهن ال فی سلطانه فهو کافر» ورجل یزغم ار ا كلت العباد ما بطیقون ولم 
كلل ۱ واذا أحسن حمدالله. واذا أساء استغفر اللّه. فهذا مسلم بالغ. 

1-حدثنا علي بن عبداله الو راق قال: حدثنا سعد بن عبداله. عناسماعیل 
این سهل, عن عتمان بن عیسی, عن معد بن مَجلان, قال: قلت لأبى عبد اه : 
فوّض الله الامر إلى العباد؟ فقال: اله آکرم من أن يفوّض الیهم؛ قلت: فأجبر الله 
العباد على أفعالهم؟ فقال: الله أعدل من أن یجبر عبدا على فعل ثم یعذّبه علیه. 

۷ ابی 0 هال تاد ضا يمي بن عبل له فا عد تنا جمد بخ محمد ين ا 
عن آبیه, عن سلیمان بن جعفر الجعفري, عن أبي الحسن الرضا اء قال: ذکر 
لش شش قالش ها امد لا تشون قم ولا 
سارو غ آخدا الا كنار تیوه ا ر 
بطع با کراه, ولم بعص بغلبة !۱" ولم پهمل العباد في ملکه, هو المالك لما ملکهم. 
والقادر على ما اقدرهم علیه. فان ائتمر العباد بطاعته لم يكن الله عنها صادا و لا 
منها مانغا ون ائتمروا بمعصیته فشاء أن بحول بینهم وبين ذلك فعل وان لم بحل 
وفعلوه فليس هو الذي آدخلهم فيه, ثم قالطا : من يضبط حدود هذا الکلام فقد 
خصم من را 


(۱) قوله: «لم بطع با کراه» رد على الجبرية. وقوله: «لم بعص بغلبة» رد على القَدَريّة. وفى 


نسخة (و) و (ط) و (ن) «لم يطع بالاكراه» . 
(؟) حاصل امه أنته تعالى قادر على کل شىء ومالك کل شیء حتی إرادات ذويها > 











ابن e‏ وقد ی تو عا عو ا ا 00 
المفضّل بن عمر, عن أبي عبدالله بء قال: لا جبر ولا تفویض ۳ اتر 
امرین» قال: قلت: وما امر يبن امرین؟ قال: مَثل ذلك مثل رجل رایته على معصية 
فنهیته فلم ينته فترکته ففعل تلك المعصية, فليس حيث لم یقبل منك فترکته أنت 
الْذى أمرته المي 

1 حدذّثنا محمّد بن ابراهیم بن انا ف وو ت 4 قال: عد كادي 
ا e SE RE‏ 
۳ بن جعفر علب بقول: من قال بالجبر فلا تعطوه من الزکاة ولا تا له 
شهادة, إِنّ اله تبارك و تعالی لا یکلف نفساً إلا وسعهاء ولا يحمّلها فوق طاقتها!؟! 
ولتت کل تفنين | عله ولا تور ۱۳ 

- حدّئنا جعفر بن محمّد بن مسرور یل قال: حدّثنا الحسین بن محقد بن 


ج فائها بيده يمنع ويعطي فلا معنى لقول القدرية المفوّضة. لكنّه تعالى يخلي بين العبد وبين 
إرادته في مقام الطاعة فيفعل فيستحق. ويخلّي بين وبينها في مقام المعصية تار وجول 
ان ب مقدّمة من المقدّمات الخارجية أو الداخلية, فإ ن حال فهو اطف من اله لعبده. 
وان تم E‏ وفع لعید فا ما فعل بارآدنه ال جفلها اما بسن یت اليد رات رده 
ای رای :لان كلمين على اال كن هذزة تدش مس لته الل ع سا 
أن يحول بينه وبين معصيته. فلا معنى لقول الجبر يّة . 

(۱) ببانه ١‏ نك حیث نهیته فلم پنته فتر کنه علی عمله لست انث اللي آمر ته بالمعصید. کذ لك ال 
تعالی حيث نهی العبد عن المعصية فلم يته فتر که وخلی بينه وبين عمله ليس هو الذي 
أدخله فيها وأجبره عليهاء فالله خلاه فلا جبر. وقادر على منعه إن شاء فلا تفويض . 

(۲) اشارة إلى قوله تعالی: «ولا تحتلنا ما ن" طاقة لنا به». والفقرات ادت الاخ مذکورة فى 
الکتاب . 

۱ فی سسخة (وا 000 (ه ) بعد الحديث التاسع هدا الحديث: سا ا احم بن زياد بن 

جعفر الهنداني 8 . قال: حدثنا عا لي راهم هاشم. عن أبيه. عن محمّد بن أبي عمير. 
ع بت أبي عبدالله ليه ال ابیت فقال: يا رسول اله 
أرسل ناقتي وأتوكل أو أعقلها وأتوكل؟ فقال: لا. بل اعقلها وتوكل» 











الر ضا .قال: ل O‏ : الله أعرّ من ۳ 


قلت: فأجبرهم على المعاصي؟ قال: الله أعدل وأحكم من ذلك. ثمّ قال: فال الله 


المعاصي بقرتي التي جعلتها فيك. 
۷۱۱ -أبي . قال: حدئنا احمد بن ادریس؛ عم" 000000 قال: حدّتنا 
۳ عبدالله الرازی. عن الحسن بن الحسين اللؤلؤي, ع, 2 بن سٺان؛ سک ن مهوم. 


ay‏ ای فان 
قلت: في الجبر والتفو یض, قال: فسلني, قلت: أحب ر الله العباد على المعاصي ؟ قال: 
الله آقهر لهم من ذلك قال: قلت: ففوض إلبهم؟ قال: الله افدر علیهم من ذلك. 
قال: قلت: فأيّ شيء هذا أصلحك الله؟ قال لب هه قرو ارالك قال لو 
اجبنك فبه لکفرت. 
كرون م انها لس امسا ی ی ری 
جعفر الحثيري, عن أبيه. قال: حدّثنا إبراهيم بن هاشم عن عليّ بن مَفبّد. عن 
الحسين بن خالد. عن ابي الحسن علىٌ بن موسى الر ضا ل . قال: قلت له: يا ابن 
وقول له ی شرا الی ال ی ونر لما ویس ا ا 
ذلك عن آبائك الائ ةط فقال: يا ابن خالد أخبرني عن الأخبار ان ويك 
عن آبائي ا في التشبیه والجبر آکثر ام الاخبار التي رویت عسن 
التب ول في ي ذلك؟! فقلت: : بل ما روي عن الب في ذلك اکال 
فليقولوا: ان ر سول الله وس كان بقول بالتشبیه والجبر إذأء فقلت له: هم يقولون: 


(۱) كأن القائل بالجبر یقول: إن الله تعالی لو جعل عباده مختارین لفات عنه انفاذ مشيئته فبهم 
كما ذهب إليه المفوّضة. فقال ان : إنّه تعالی آقهر لهم من ذلك. ولیست الملازمة ثابتة. بل هو 
قاهر عليهم مع اختیارهم, وفي نسخة (و) «الله أرحم لهم من ذاك» والعجب 2 
الفريقين على حسب سلوكهم لو جازوا عن مقامهم وقعوا في مهوى الاخرین. 

لم بطلوا العلم عن , باب مد ينته حتی بستفیموا على الطر يقة الوسطی . 


0 و 
وذلك ¿ ن 











إن رسول الله ميك لم يقل من ذلك شيئاً ما روي علیه, قال: فلیقولوا في 
آبائى له : إّهم لم يقولوا من ذلك شيئاً وإنّما روي علیهم. ثم قالط : من قال 
بالتشبيه والجبر فهو كافر مشرك ونحن منه براء في الدنيا والآخرة يا ابن خالد نما 
وضع الأخبار عنّا في التضبيه والجبر الفلاة الذين صفْروا عظمة اله فمن أحتهم 
فقد أبغضناء ومن أبغضهم فقد أحبّناء ومن والاهم فقد عاداناء ومن عاداهم فقد 
والاناء ومن وصلهم فقد قطعناء ومن قطعهم فقد وصلناء ومن جفاهم فقد برّناء ومن 
برهم فقد جفاناء ومن أكرمهم فقد أهانناء ومن أهانهم فقد أكرمناء ومن قبلهم فقد 
ردّناء ومن زدهم فقد قبلناء ومن أحسن الیهم فقد أساء إلبناء ومن أساء إليهم فقد 
حَرَمَناه ومن حرمهم فقد أعطاناء يا ابن خالد من كان من شيعتنا فلا يتخذنٌ منهم 
واوا تفر 





۱ باب القضاء والقدّر والفتنة و الا ر راي و الا شان والجال ( 


١-أبي‏ ده قال جد ناسعد ون عدا فال كعد تدا يققونه بق از يله عن أبن 


غ فته بقل ای تفای راشفا تم ا وا ويد 


في الخلق ما يشاء'. 
)١(‏ قال المجلسي ل ذيل هذا الحدیث في البحار باب القضاء والقدر: «خلقان من خلق الله» 
بضمّ الخاء أي صفتان من صفات اله أو بفتحهما أي هما نوعان من خلق الأشياء وتقديرها 
في الألواح السماوية, وله البداء فيها قبل الایجاد. فذلك قوله: «يزيد في الخلق ما يشاء» 
أو المعنى أَنّهما مرتبتان من مراتب خلق الأشياء فإنّها تتدرّج في الخلق إلى أن نظهر في 
الوجود العينى . 
او عفد ان أكون الع ا سر ماس نک ار عار كم یهت يشي أن 























الحسن الصفار. عن إبراهيم بن هاشم. عن علىٌ بن مَعْبَد عن درست. عن أبن 
ا 2 م قال: قلت له: جعلت فداك ما تقول في القضاء 
والقدر؟ قال: آقول: إن الله تبارك و تعالی إذا جمع العباد یود القيامة سألهم عقا هد 
اس ب كا 

E -أبي يل قال: : حدثنا سعد بن عبدالله, قال‎ ٣ 
ة الشيباني» عن ا »عن‎ EES عيسی» عن محمد بن خالد البرقي.‎ 
و فال : جاء رجل إلى أميرالمؤنين ا فقال: با أميرالمؤمنين أخبرني عسن‎ 
القدَر قال بحر عميق قلا له قال: با أميرالمؤمنين | خبرني عن القدرء‎ 
قال : طريق مظلم فلا تسلكه. قال: يا أميرالمؤمنين أ خبرني عن القدره‎ 
قالط : سر الله فلا تكله" قال: يا أميرالموٌ منين أخبرني عن القدرء فقال‎ 
أعيرا لمق مدي اش : أا إذا أبيت فإِنّي سائلك. خورف کات يهنت اب لاه فا‎ 


أعمال العباد أم كانت أعمال العباد ق فل واه 15 مال فان E a‏ 
وده أنه للعناد فقن عدا ل اناد قال اما مه و مين ا 
ا خبکم فقد اس وقد كان كافراً. قال: وانطلق رع روود تم انصرف إليه 
فقال له: يا أميرالمؤمنين أبالمشيّة الأولى نقوم ونقعد ونقبض ونبسط؟ فقال له 
و اندها قفاو تعالى وقدره كالنازلين ليلة القدر, مع أن ¿ اطلاق الخلق على نفس القفا 
والقدر صحیح باعتبار جر يانهما في الممكنات كالمشيئة علي بای ا کا 

, ٠» في نسخة (و) و(ج)و(ه) «عن ابن اذينة. عن زرارة. عن أبي عبداشهاكة‎ )١( 

(۳) بیاند اه تعالی لا بسال العباد بوم العامة عع قضی علبهم فضاء تکویلیاً عمس تنس 
آفعالهم الصادرة عنهم لأنها من حيث هي هي أشياء تقع في الوجود تبعاً لعللها فلیست 
خارجة عن حيطة قدره تعالى وقضائه بل مورد السؤال يوم القيامة هو أفعالهم من حیت 
الموافقة والمخالفة لقضائه التشريعي الذي هو التحليل والتحريم. وهذا هو العهد . 

(۳) فى البحار باب القضاء والقدر: «فلا تتکلفه» . 








ا : وإِنّك لبَعْدٌ في المشيّة! ٠‏ أما اي سائلك عن ثلاث لا بجعل ألله 
لك فى شي يا ا : أخبرني أخلق الله العباد كما شاء ا 5 
كوا شان نات فشان :ان ادلی شاه لتاق وراه قفا لمعا فا 
قالع : با تونه يوم اا كبا شاه ار كديا مانو اتفال ام عي سا 
فال ا E‏ ان 


يمان بن اود لري عن شطيان بن یت عن الزهري. قال: قال رجل 


تس 


ال ۳ ر القدر والسل 1 | 
والجسد بغير روح صورة لاحراك بها“ فإذا اجتمعا ات العمل 


القدر, فلولم يكن القدر واقعاً على العمل لم يعرّف الخالق من المخلوق 
لفو قا د ولو لم يكن العمل بموافقة من القدر لم يمض 3 5 


(١)فى‏ نسخة (ط) و (ن) «وانك لعيد فى المشيئة» . 

(۲) ان السائل توهم أن أعسال العباد لو کانت واقعة بقدر اه تعالي لزم الظلم لدا عذّبوا علیها اذ 
مخ لهم عن التدر. كما أنّ هذا الشوهم ألجأ الم فوضة إلى التفویض ونفي القدر 
فأجاب ان أعمال العباد مسبوقة برحمته, مرتبطة بهاء مقدّرة بها كسائر ال مظان 
رحمته وسعت كل شي- فان كانت مقدّرة بها فلا معنى لأن يكون في التقدير ظلم, فالجواب 
برجع إلى نفي الملازمة باثبات ضدّ الظلم في القدر. وحیث له نفی التفويض وأشبت 
الفدر نوهّم الجبر فرجع وقال: «آبا لمشيئة الاولی -الخ» إذ إثيات القدر في الاعمال يستلزم 
كونها بسشینته. وهذا من عجيب أمر 5 الح رش اح ارين بج الى رف تفر 
و القر ار في الوسط يحتاج ۳ قر بحة لطينة وفكرة 1 فاثبت خم 5+ للعبد مشيئة وله تعالى 
المشينة ال انها متفدّمة حاكمة عليها مؤثّرة فيها. وقوله: «فليس ات من المشينة شىء» أي 
لس شيء مر مشينتك مفوّض اليك من دون نا تین مشیتلهنوهدا هو ال مر من أمرين: وفي 
سحه ابا ب (دا «فليس اليك في المشينة شيء» وفي نسخة (ن) «فلیس لك من المشينة 
فورض ا وک لك فى تفای 

ا ى نسخد ابو (د) وحاشية نسخة (ن] و (ط) «عن سيف بن عَيِيْنّة». 


E) 5 8 1۹ ۰ ۲ 5 <‏ 
لمات ند ابا و اط اء ناهد حراك لهاك . 
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ولکتهما باجتماعهما قویاء وله فيه العون لعباده الصالحین ۲ ثم قال لا : ألا ان 
من أجور الناس من رای جوره عدلاً وعدل المهتدی جور 1 4 للعبد أربعة 
أعين: عينان يُبصِر بهما أمر آخرته, وعینان يُبصِر بهما أمر دنسياه, فإذا أراد الله 
عروجل بعبد خيراً فتح له العينين اللتتين في قلبه فأبصر بهما العسیب!۲" وإذا أراد 
غیر ذلك ترلك القلب بما فیه, ته اللفت الی السائل عن القدر فقال: هذا منه, هذا 
(۳ 

Sara OE EE 
القطان, قال: حدثنا بكر بن عبدالله بن تیه قال: حدثنا على بن زياد. قال:‎ 
حدّثنا مروان بن معاوية, عن الأعمش, عن آبي حيان التيمي' *ه مه بسا وکا‎ 
مع على بوم صفين وفيما بعد ذلك قال: بينا علی بن ابي طالب يعي‎ 
الكتائب يوم صفین ومعاوية مستقبله على فرس له يتأكل تحته تأکلا وعلى ما‎ 


منه 


)١ ١‏ بیان كلامدناقة : أن القدر يضاف إلى الله عي ص جديا الشيء ووضع وشوو ها 
وعدماه وبضاف إلى الامر المقدر و هو تعیّنه ونقدره بتلك الهندسة والحدود. فما لم يكن 
القدر من الله تعالی لشيء لعدم تحقق بعض ماله دخل فيه لم يتعيّن ذلك الشيء ولم بوجد 
«وهذا معنی قوله ن : «لم یمض ولم يتمٌ» ولم یعرف الخالق منه ولم يكن قدر الله فيه 
بسو E‏ هيت ان : له دخلاً فيما يصيب الانسان في دنياه وآخرته وأنّه جزء 
لقدر ما يصيبه قال نا : «ولكنهما باجتماعهما قويا» وصارا منشأ لتحقّق ما يصيب الانسان 

«وصلحا» لحصوله. والحا صل آنا کل شيء خاقناه بقدر. فلولا القدر لم يكن مخلوقا ول" 
الش ردقه متسس و هود وعمل الانسان له دخل فيما له وما علیه, فلذلك 
لم بت قدر الله لما يضيب الانسان الا بالعصل, إلا أن القذر هو الاصل فى ذلك لمكان التمثیل 
وان العمل أيضاً موفع. للفدر ثم ان قوله: «لا نحس ولا لا بحش» فی الموضعین علی بناء 
المجهول. والضمير المجر ور في قوله: «ولله فيه العون» يرجع إلى العمل . 

في نسخة (ج) «فأبعربهما الغيب». 

۳۱ أي فتح عيلي القلب وتركه من القدر. وفي هذا الكلام إشارة إلى أن المعرفة بسر القدر 


(r) 


والر ضا به لمن فتحت عين قلبه . 
١‏ ) هو ابو حار ن تحبى بن عبد بن حانة لحي ی كميدن راشي حا 


فال ان خر و لد هپ و2 نسخذ (ب) «عن آبي حان النيمي ا) 


0 





علی فرس رسول ألّه 96 المر تجزء وبیده حَریّة رسول ال ول وهو متقّد 
سیفه ذوالففار ۲۱ فقال رجل من اضخانه: اخترنن با امیرالمو مین فان نخشی آن 
يغتالك هذا الملعون, فقال ا : لئن فلت ذاك اه غير مأمون على دینه واه لاشفی 
هل ره ای ۳ المهندين. ولكن كفى 0 حا 
لحو ع إل ومعه ملائكة حفظة یحنظونه من أ ر أو بقع 
E E E e E‏ ما Ua‏ 
حان أجلى انبعث آشقاها(۲) فخضب هذه من هذا -وأشار إلى لحيته ورأسه -عهداً 
معهو دا ووا غير مکذوب, والحديث طویل, أخذنا منه موضع الحاجة. وقد 
آخرجته بنمامه فی کتاب الدلائل والمعجزات . 

اندها إلى ومحمّد بن الحسن بن أحمد بن ال و ا 
ابن يحيى العظار؛ و أحمد بن إدريس جميعاً عن محمّد بن أحمد بن بحيى بسن 
عمران الاشعري, عن ابراهیم بن هاشم. عن علی بن مَعْبّده عن عمر بن أذ بئة. ع 
زرارة قال: سمعت آبا عبد الله كا یقول: كما أن بادی اللعم من اع وجل وقد 
تحلكموه, فكذلك الشرّ من آنفسکم وإن جری به فدّره(۳. 

اما اه عمد رو دروم كاك افا دوين امد 
يو سف بن الحارث. عن محمّد بن عبدالرحمن العَرْزمى. عن أبيه عبدالرحم 
اا رقيه إلى ولا ميت ر ول ا 
يخلق السماوات والارض بخمسين الف سنة. 

#-احدتنا علي بن عبداله الوراق؛ وعلی بن مخقد بن الحسن المعروف بابن 


0 القزويني' *أ قالا: حدّثنا سعد بن عدالله. قال: حدّثنا الهيئم بن أبي مسروق 


۱) بالرفع علی أن یکون غلا للسیف, وفي نسخة (و) و (ب) «ذا الفقار» باللصب فهو وصف 
لد 

۱ اي آشقی الامة أو آشقی الفر قة المارقة أو شقی الثلالة المتعاهدین. 

۱ في نسخة (ج) «واٍن جری به القدر» وفي نسخة (ه) «وإن جری بيده قدره» . 

۱ في‌نسخة(ب) «ابن مقير ةالقز وینی» بالقاف والباء المتناة من تحت وفی‌نسخذ(د) و(ها ع 
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النهدي, ماعو اراس ی ی 
الأصبغ بن ثباتة. قال: إن عو الم ی ی عدل من عند حائط مائل إلى حائط 
ا ا ا ا ء الله؟ فقال: أفيٌ من قضاء الله إلى قدر 
ا 

٩‏ - حدّئنا أبو الحسن محمّد بن عمرو بن علی البصري"" قال: حدّثنا 
ابوالحسن علي بن الحسن المتتی!*" قال: خد اوا E‏ 
القرويني, قال: ES‏ و ووس ی 
ا الي لياه اه نک وجا و برضي 


4 وحاشية نسخة (ن) كما فى المتن والبقية (ابن مغيرة القز وينى» بالغين والیاء . 
() فى نسخة (ب) «عن عمر بن ثابت» . 
(۲) اي سقوط الحائط المائل على من عنده من قضاء الله تعالی, الا أنه لم يقدّر لى فلا بفضی 
الکافی عن الصادق ها : «لِن امیرالمومنین صلوات الله عليه جلس إلى حائط مائل يقضى 
بين الناس, فقال بعضه: لا تقعد نحت هذا الحائط فانه معور, فقال أميرالمؤمنين صلوات الله 
علید: بخر شنار اش فلما قام سقط الحائط, قال: وكان ن أميرالمۇمنين ڭا يفعل هذا 
وآشباهد, وهدا اليقين ‏ انتهی الحدیت» لاه اد كان عالماً بان المقدر سقوط الحانط بعد 
قيامه عنه والامام ايا يعمل بعض الاحیان بعلمه وإن كان الوظيفة بحسب الظاهر المعلوم 
الفرار عن الحائط . 
۱ فى نسخة ( ن) و (ط) «ابو الحسين محمد بن عسر بن 0 
و نسخة (ه) «أبو الحسين علی بن الحسن الميثمي» وفي نسخة (و) «أبوالحسن علی بن 
لحسن بن المثئی, وفي نسخة ( ean el‏ 
«آبو الحسین علىّ بن الحسین بن ای . 
(0) فى نسخة (د) وحاشية نسخة (ب) «أبوالحسين» . 


ل اه ااي اعد من المکروهات. ول یدخل السباسات في ا ۳ 

















او و ی هه ویو ار امن ول که کی 
الله وبقضاء الله وبقدر الله وبمشيّته وبعلمه» وم المعاصی فلیست بأمر ان ولکن 
ان رد وس EE‏ 
قال مصئّف هذا الکتاب: قضاء الله عرو جل فى المعاصی حکمه فيهاء و 
في المعاصي تهیه عنهاء وقدره فبها علمه بمقاديرها ومبالغها' ''. 
وبهذا الاسناد قال: قال آمیرالمزمنیی كه 4 : الدنيا كلها جهل إلا مواضع 
یال که هه الما تخل یم وال رسای سا كان سای 


ای م ل ا 


(۱) ولا برضی الله تعالی أيضاً . 

(۲( ) آقول: قد ورد في الأحاديث أنه لا کو بای العا ت وا رضن الث سي لین 
رادت قدر. ون كتاب. أجل. ده وكذا ورد فيها كالحويت الشاسع من ال ل 
والخمسین ان الله تعالی عام وشاء واراد وقدر وقضی وامضی, وكذا أحاديث اخر دالة على 
أن کل شيء واقع بقضائه وقدره حتّی افعال ا , وبالنظر في أخبار هذا الباب 
والأبواب السبعة قبله وغيرها ينحلّ ما يخطر بالبال من ال بهات في هذا المبحث. ومحمل 
القول: آن کل شيء حتی كل فعل صدر من العبد من حيث هو شيء إِنْما بقع في الخارج بعلله 
المنتهية إليه تعالى. وانکار ذلك إخراج لبعض ما في ملکه عن سلطانه تعالى عن ذلك. لکنه 
تعالى جعل فعل العبد بيده أي بقدرته وإرادته. وإنكار قدرة العبد وارادتد سفه وانکار لأمر 
وجداني, يوجب ذلك الشبهات التي تراكمت ف ی أذهان أصحابها لانحرافهم عن الحق وأهله, 
مع أن قدرته وارادته وکل شيء له محکومة لك ابو ركاذا فان ا فعا سارت را ر اوق 
بعد مشيئة الله له وا رادته وقدره وقضائه وإذنه بأجل فى کتاب» اما ار 0 
لا يتعالقان بفعل العبد من حيث ذانه وان شي دلي دكن سو ف یی كاك اقا واقما از 
غبر واقع من غير دخل لهما فيه بل يتعلّقان به من حيث الموافقة بمعنى أن الأمر وكذا النهي 
مسا م و لت اسف فان و كلد وتا کاب ر به ونهی عند 
ااا الفعل تانب مور وا سس یط كك بت بسن اناد 
سوافقته والمعصية بمخالفته ليس ا ارادتد وقضائه وغيرهما من أسباب الخاق» نعم 
مورد للتشر بعيّة منها 











ابراهيم بن هاشم؛ عن أبیه, عن على بن مَعْبّدء عن الحسین بن خالد, عن علی بن 
مو سی الرضاء عن أبيه مو سی بن جعفر» عن أبيه جعفر بن محمّد. عن أبيه محمّد بن 
عل, عن آبیه علی بن الحسین, عن أببه الحسین بن علی» عن بيه علی بن أبى 
الب , قال: سمعت رسول ا بقول: قال الله دل جلاله: من لم یرض 
بقضانی ولم یمن بقدری فلیلتمس لا غیری, وقال رسول الله وباك : قي كل 
اكوا أنه كي للد انثا 

ادع تددن السو مه الى لسع وكا لوكا نا وحم 
الحسن الصمّار. عن محمّد بن الحسين بن أبي الخطاب. عن محمّد بن إسماعيل بن 
بزيع. عن محقد بن عُذافر» عن أییه, عن یی جر , قال: بینا رسول الله له 
ذات يوم في بعض أسفاره إذ لقيه رب فقالوا: السلام عليك يا رسول الله فالتفت 
الهم فقال: ما آنتم؟ فقالوا: مقمنون, فقال: ما حقيقة إيمانكم؟ قالوا: الرضا بقضاء 
اه والتسلیم الأمر اه والتفویض الی اثّ فقال رسول ال لشت علماء حکماء 
كاذو ان تخریزامن الشکنه ارفا کت ها E‏ فا ترا الا EE‏ 
ولا تجمعوا مالا تأکلون, واتّقوا الله الذي إليه ترجعون. 

كا ينها الفيو بد لكين القطا و كان عنديا امه بم ا 
الهمداني» قال: حدّثنا علي بن الحسن بن علي بن فضّالء عن أبيه. عن هارون بن 
مسلم!"" عن ثابت بن أبي صفيّة. عن سعد الخقّافء عن الأصبغ بن نباتة. قال: قال 
أميرالم منين ع لرجل: إن كنت لا تطيع خالقك فلا تأكل رزقه(" وإن كنت 
واليت عدوّه فاخرج عن مُلكه. وان كنت غير قانع بقضائه وقدره فاطلب ربًا سواه. 

۶ ونهدا الابناف ان قال انوس سر فال اه فارگ ونان 
لموسی له : يا موسی احفظ وصيّتي لك بأربعة آشیاء: أُوَلِهِنَ ما دمت لاترى 


. في نسخة (د) «في کل قضاء الله عرّوجل خبرة للمؤمنين»‎ ١ 
. في نسخة (و) و (ط) و (ن) «عن مروان بن مسلم»‎ )۲( 
. في نسخة (و) و (ط) و (ن) «فلا تأكل من رزقه»‎ ۱ 











ذنوبك تغفر فلا تشكل بعیوب غیر ۱ والثانية ما دمت لاتری کنوزی قد تفدت 
فلا تغتم بسبب رزقك. والثالثة ما دمت لاتری زوال ملكي فلا ترج اا غيري» 
والرابعة ما دمت لاتری الشیطان میّتا فلا تامن مکره. 

۵ -وبهذا الاسناد عن الأصبغ بن تب نة. قال: قال أميرالمؤمنين ءا : اما بعد 
فزن الاهتمام بالدنیا غير زائد في الموظوف وفیه تضبيع الزاد. والاقبال على 
اه ایام دون وه سزاز العاف د 
وکا رصیق وق اراس هلو شا رسمه 
ا ا EA‏ هفاضا 
۳ و كان بين طباق السبع مَجْمَعه تیا ET‏ السو E‏ 
«حتی يوافي اأذي : في اللوح خط له إن هي آنته وإلا فهو یانیه؛۲۱ 

قال مصّف هذا الکتاب: كل ما مکننا الله عرّوجل من الانتفاع به ولم یجعل 
لأحد منعنا منه فقد رزقناه وجعله رزقاً لناء وکل ما لم كما الله عبر وجل من 
الانتفاع به وجعل يي و 


في النسخ المخطوطة عندنا: «فلا تشتغل تشتغل -الخ» . وما هنا أبلغ . 
(۲) و ی ج (والو الها راع ا اع تاف فى اوور 
(۲) قوله: : «فادّت اليه» هكذا ذ في النسخ, والقاعدة نقتم تقتضى البها. أي فاددت تلك الصخرة الى 
تلك النفس. وكذا الكلام في الضمير المستتر في يوافي والضمير المجر ور باللام بعده لان 
مرجعهما النفس. والتذكير یمکن اد ن یکون باعتبا ر صاحب النفس. وقوله: «مجنعه» اسم 
مكان والضمير بر جع إلى الرزق. ولي نسحة وار اب و ا إن e‏ 
مكان شیر وهر اس مکان نا أي مجمعة لد. وقوله: «في المرقى مراقيها» أي لهّل 
' فى السماء ء صعود مدارج السما وات السبع لمن رزقه فيها ؛ والمصراع الأخير نظیر 
ول في انیم «الرزق رزقان: رزق تطلبه ورزق ۳۷ فا ن لم تأنه أتاك» والضمائر 
الوا ضر مدا ی إلى الرزق 
() أقول: الله نعالى خالق الخلق ورازقهم. والخلق هو الايجاد. والرزق هو إيصال ما ينتفع 
بد الموجود إليه. وكا بطلق الخلق على المخلوق يطلق الرزق على المر زوق ا ما ينتفع 
به آلموجود. وهذا آمر تکوینی داخل تحت القدر والقضاء. يحكرى فيه الانسان وغیره ع 
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E‏ فا ل عع نا سم ید ا مدعو اه ل فاشو فيد 
0 قال: سأل رجل آبا الحسن لت وهو فى الطواف فقال له: 
ا ال ل ان عونت 
قا وال ی سا اش القع ره EE‏ نس با لات 
الله عليه وان كنت تعني الخالق فهو الجواد إن أعطى وهو الجواد ! TT‏ 
أطى عبداً أعطاه ما ليس له وإن منم منع ما ليس له. 

حدتنا ابو محمّد الحسن بن محمّد بن يحيى بن الحسن بن جعفر بن 
عبيدالله بن الحسين بن علی بن الحسين بن على بن أبي طالب طيغ , قال : حلاثني 
جدّي يحيى بن الحسن, قال: حدّثنا يعقوب بن يزيد. قال: حدّثني ابن أبي عمير 
وعبدالله بن المغيرة. عن أبي حفص الأعشى؛ عن أبي حمزة. عن علی بن 
الحسين نی قال: خرجت حتّی انتهيت إلى هذا الحائط فاتكبت علبه, فإذا رجل 
عليه توبان أبيضان بنظر في وجهی, نم قال لى: با علی بن الحسين مالي أراك 
كي ی عق تا ار ل جام للقي با الات لاك ها 
احزن واه لكما تقول قال: أفقلى الآخرة حزنك؟ فهو وعد صادق یحکم فيه ملك 
فاه فلت ها على هذا عون توا لکتا قزل قال ل ما ی "قلي انا 
أتخوّف من فتنة ابن الزییر!۱) فضحك. تم قال: با علي بن الحسين هل رأيت أحداً 


خا ی غر وکا ا عا لى اللہ رزق کل موجود إن اراد بقاءه تہ | إن من 
الرزق ما بکتسب بأسباب في أيدي المکافین من المعاملات وغیرها, وبعضص تلك الات 
ممضى من الشارع وبعضها غير ممضی. وما يكتسب بالاوّل فهو الحلال وما يكتسب بالثاني 
فهو الحرام. فاختلف المسلمون فالمعتزلة وفاقا للإمامية إلى أنّ الحلال رزق والحرام با 
يسمّى رزقاء والاشاعرة الى ان که و ولکل من الفر يقبن تست کارت من الكتاب 
والسنّة. وقول المصتّف هنا: «ولم يجعل لأحد منعنا منه» لاخراج الحرام. وتفصيل الکلام 

(۱ في سید (ط) «فقلت: لما اتخوف من فننة أبن الزبير» فمن بيانية وقي لسخة (ج) «انا 


نتخوّف _الخ» 

















خاف الله تعالی فلم ینجه؟ قلت: لاء قال: يا علی بن الحسین هل رأيت أحداً سأل 


الله عرّوجِلّ فلم يعطه؟ قلت: لاء قالع : ثم نظرت فإذا لیس قدامی أحد. 

N‏ يو ای E‏ انا لوص اا انو الوك انها 
أحمد بن محمّد بن عيسى. عن عبدالرحمن بن أبي نجران, عن المفضّل بن صالح. 
e‏ يزيد الجتفي, ٠‏ عن أبي جعفر محمّد بن علی الباقر لا قال: إن موسى 
ابن عثران ٤ا‏ قال: یا رب رضیت بما قضیت. تميت الكبير وتّبقي الصفیر. فقال 
إن جز لا یا موسی أما ترضاني لهم رازقاً وكفيلا؟ قال: بلی یارب فنعم 
الوكيل أنت ونعم الكفيل. 

5 حدئنا حمزة بن محمّد بن أحمد بن جعفر بن محمّد بن زيد بن علىّ بن 
الحسين بن علی بن أبي طالب طخ وأحمد بن الجسن القطّان؛ ومحمّد بن إبراهيم, 
ازا احمد التقادى قا اومتها اس و روس داي 0 
ET‏ وز اسقام ا الع كرف انر 1 ومع نا ا لحن 
إسماعيل قال: حدّثنا عمرو بن جُمَيْع. عن جعفر بن محمّد, قال: حدّثني آبي عن 
أبيه. عن جده طا قال: دخل الحسین بن عاو على معاویة(۲ فقال له: ما 
حمل أباك على أن قتل أهل البصرة ثم دار عشيّاً في طرقهم في ثوبین؟! 
فقال اب : حمله على ذلك علمه أن ما اه لم ین لت ۱۳و ان ما أخطأه لم 
يكن لیصیبه, قال: صدقت. قال: وقیل لأميرالمؤمنين ًة لما آراد قتال الخوارج: 
لو احترزت يا آمیرالمژمنین فقال ا : 


(۱) في نسخة (د) و( و نز ی 

١‏ النسخ متفقة ف في هذه العبارة مع أنه لا یستقیم ارجاع ضمیر جده إلى جعفر بن محمّد وهذا 
ظاهر . ولا إلى «أبى» لا ¿ الجد حینئذ هو الحسین بن عا یی ولا إلى أبيه وهذا ایضا ظاهر, 
فعن جده إِمّا زيادة أو صاحب القصّة الحسن دون الحسین ليك مع إرجاع الضمیر إلى أبيء 
والله العالم 

(۲) قوله: «أن ‏ الخ» بالفتح معمول لعلمد. ویحتمل الکسر, وفي نسخة (د) «علی أن ما أصابه - 
الخ» فیکون جوابا آخر 











۰- حدّئنا آبو الحسن علی بن عبدالله بن أحمد الاصبهانی: قال: حدّثنا 


مه E‏ ها ع فان ی نا آ هبرو مت ی تا نیت 


عيذ لین الق ال نضا مه اموه كال مسد قا از هی ون هن 
۱ وهب بن هشام آبو البختری, قال خد تا جعفر بن مخ 
عن بيه عن جدّه. عن على بن آبي طالب لا عن النبی لس أنه قال: يا علي 
القن + قوسل عد على ی عدا علق ما لالد اك 
ولا من أحداً على مالم يؤتك الله فان الرزق لا يجرّه حرص حريص ولا 
يصرفه که کار فان الله عرو جل بحكمته وفضله(" جعل الروح والفر 1 في 
الكو واا وان فى الفت والسط له لاقم اد من 
الحو اد ولا مال اعرد الا ولا وی حسمو انس وول سا 
او من المشاورة, ولا عقل کالتدبیر, ولا ورع كالكفٌ عن المحارم» ولا حسب 
كحسن الخلق, ولا عبادة كالتفكر. وآفة الحديث الکذب, وآفة العلم النسیان, 
و آفة العبادة الفرة, و آفة الظرف الصَلف, و آفة الشجاعة البغی, و آفة السماحة 
ال وافة الحمال الحلا وافة الخسب النخر: ۱ 

دا aa‏ این دزی فالتا ىقال ها 
كفي أن لقيو ف E‏ اه 
بان ل حيرو عن الصادق جفر بن ی أنّه جاء یه رجل فقال له: بأبي 


(۱) في نسخة (و) «لا آخشی الوری» . 

(۲) في نسخة (ب) و (ج) و (د) و (ه) «حدثني جعفر بن محمّد» . 
(۳) في نسخة (و) و (ه) «بحکمه وفضله» . 

(4) في نسخة (ج) و (د) و (ط) و (ن) «جعل الروح والفرج» بالجیم . 
(۵) في نسخة (ج) و (ط) و (ن) «فإنّه لا فقر -الخ» . 

















أنت وان عظني موعظة. فقال ا2 : إن كان الله تبارك وتعالی قد تكفل بالرزق 
امك مادا وان کان و 0 0 او كات ا هنا 
فالجمع لماذاء وإن كان الخَلّف من الله عروجل حقاً فالبخل لماذا!' وٍن كانت 
العقوية من اه ع وجل النار فالمعصية لماذاء وإن كان الموت حمّا فالفرح لماذاء 
وإن كان العرض على الله عرّوجل حًا فالمکر لماذاء وإن كان الشيطان عدوا 
فالفقلة لما :)وان كان المي عن ااضراط حفا فالعشب لماذاء وان كان کل شیه 
فنا وی فا دای ات هه ۰۰ 

۲ -حدثنا آبو منصور أحمد بن إبراهيم بن بكر الخُورى بنیسابور قال: 
جديا آبو إسحاق ابراهیم بن محمّد بن هارون الخوری, قال: حدّثنا جعفر بن 
محمد بن زياد الفقیه الخوري, قال: حدّثنا أحمد بن عبدالله الجُویباری الشیبانی. 
عن علن بن موسى الرضاء عن أببه. عن آبائه. عن علطلا قال: قال رسول 
اش إن الله عرّوجل قدّر المقادير ودبّر التدابير قبل أن يخلق أدم بألفسي 
عام !۲ 

E O POP E‏ الاشنائي الرازي العدل 0 قال: 
حدّثنا على بن مهرَوّیه الفزوینی" " قال: حدّتنا علىٌ بن موسی الرضاء عن أ 


(۱) المعنی أنه تعالى ان كان يخلف على العبد ما أنفقه ويعوضه أضعاف ما صرفه فى سبيله 
ا 
ألف سنة, والاختلاف ls‏ 1 ار ا 
وفي حاشية نسخة (ط) و (ن) «قبل أن يخلق العالم -الخ». 
() في نسخة (و)و(هم ) «حدثنا عليّ بن مِهْرَوَيه القزويني قال: : حدثنا داود بن سلیمان ن الغراء 
ابالغين الجعحنة والزاي المعجمة ملد تیا ) قال: ا 
ا الوا د ey N‏ 
e‏ ولص الماع انه الثامن والعشر د بن بلقب الفرّاء 
بالفاء والراء المهملة, ولا شبهة أَنّه تصحيف الغزاء» ونحن أبقيناه عليه لاتفاق اللسخ‌علیه. > 
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عن آبائه» عن الحسین بن علي بن أبى طالب ع قال: ان يهو ديا سأل علي بن 
آبی طالب كا فقال: آخبرنی عقا لیس ذه وعقّا لیس عند الله وعضا لا یعلمه الله 
فقال ع : أمَا ما لا بعلم الله عرّوجلٌ فذلك قولکم يا معشر اليهود: إِنّ عزيراً ابن 
الله واه لا يعلم له ولداء وأا قولك ما ليس لله فلیس لله شريكء وقولك: ما لیس 
عند الله فليس عند الله ظلم للعباد. فقال البهودی: آنا أشهد أن لا اله إلا الله وان 

لصون د از ای ی تانق ال ازع سا هته 
اوو ا قا نه كال عير العارك تن ابن اسان 
قراءة؛ عن المدائنى؛ عن غوانّة بن الحکم؛ وعبدالله بن العبّاس بن سَهْل الساعدى, 
وابى بكر الخراساني مولى بني‌هاشم. عن الحارث بن حصيرة؛ عن عبدالرحمن 
الود لل هی ویو ان إلا س أتوا الحسن بن علي بعد وفاة علي لا 
ليبايعوه فقال: الحمد لله على ما قضی من | مر , وخص من فضل. > وعم من ان 
و مهاف " حمداً ينم به علينا نعمه ونستوجب به رضوانه. ان الدنيا دار 
بلاء وفتنة وکل ما فيها إلى زوال, وقد تبأنا الله عنها كيما نعتبر, فقدّم إلينا بالوعيد 
ار ل 
الله في السرّ والعلانيةء إن عليًا 2 في المحيا والممات والمبعث عاش بقدّر ومات 
ا وا ol‏ ن تسالموا م تا لت و تاو من حاربت. فبایعوه 
علی ذلك.. 

قال محمّد بن علی بن الحسین مصّف هذا الکتاب: أجل موت الانسان 
هو وقت موته. وأجل حياته هو وقت حياته وذلك معنى قول الله عرّوجل: 


ج وقال في قاموس الرجال: داود بن سليمان بن وهب الغازي روى عن الرضائكة حديث 
الایما ن كما بظهر من لثالي السيوطي وروی الخصال عنه حديث رواية أربعين حديثاً إلا أن 
النسّاخ صحّفوا الغازي فيه بالفراء. . أقول: الأقرب أن صحّفوا الغزاء به كما قلنا . 

(۱) في نسخة (و) «الحمد لله على ما قضى من أمره ‏ الخ» وفي نسخة (د) «الحمدلله على ما 
قضى من آمر ورخّص من فضل وعمٌ من أمر وحلل من غاية» . 





#فاذا جاء الق لا اونا ولا دو وان مات بان 


حتف آنفه على فراشه او قتل فان أجل موته هو وقت مونه, وقد يجوز أن یکون 
المقتول لو لم يقل لمات من ساعته. وقد یجوز أن یکون لو لم یقتل لبقی"۲) وغل 
ذلك مغیّب عتا وقد قال الله عژوجل: قل لو کنتم في بيوتكم لبرز الذين کتب 
علیهم القتل إلى مضاجعهم ۳۱4 وقال عرّوجل: قل لن ينفعكم الفرار إن فرر تم 
من الموت أو القتل €“ ولو قتل جماعة في وقت لجاز أن بقال: إن جميعهم مانوا 
با جالهم وإِنّهم لو لم يقتلوا لماتوا من ساعتهم .كما كان يجوز أن يقع الوبا في 
جميعهم فيميتهم فى ساعة واحدة, وكان لا يجوز أن يقال: هم ماتوا بغير آجالهم. 
وفي الجملة ان أجل الانسان هو الوقت الذي هش جر ا مضه ار 
يقتل» وقول الحسن عا فى أبيه لا «إنّه عاش بقدر ومات بأجل» تصدیق لما 
فلا مق ها الاب واه ر افو انب بت 
E‏ ما ES‏ عدا ها اس او وهی یا 
آبو نصر منصور بن عبدالله بن إبراهيم الاصبهانی, قال: حدّ تنا علىّ بن عبدالله قال: 
حدتثنا الحسن بن أحمد الحرّاني, قال: حدتنا يحيى بن عبداش بن الضحّاك. ع 
الأوزاعي؛ عن يحيى بن حك الال لاد لسري :لمیر سا از 
حرس کل امرئٌ أجله. 
)١(‏ الأعراف: ۳۶ والنحل: ۰1۱ 
() يقال الأجل لنفس المدّة كقوله تعالى «أبّما الأجلين قضيت» ولمنتهى المدّة كقوله تعالى: 
«إذا تداينتم بدين إلى أجل مسمّى» فاجل الانسان منتهى مدّة حياته الذي يقع فيد موند 
الكل یس وأجل ام وقت فنائهم. وقال قوم من المعتزلة: ان أجل المقتول ليس 
قت الذي يقتل فيه فيه بل الوقت الذي , لو لم يقتتل لبقى إليه هو آجله, وك ورد سنا بارش 
عه الأجل أجلان: المقضي والمسمّى. وتفصيل الكلام في محله , وقال العامة إن يِه في 
جرع ی الف انان يفي التفتول لو لم يقئل اة الجر ؛: أنه كان يموت قطعاً وهر 
قول أبي الهذيل العلاف نوفا لعفن الختناد ين انه کان تعد طم وقال أ کر اسف ان 


كان يضرو أن تن دشر لد شوگ 
(۳) آل عمران: ۱۵۶ (ع) الاحزاب: .١1‏ 











ایراهیم, قال: حدّثنا شريك, عن آبي ٍسحاق, عن سعید بن وهب, قال: کا مع 
سعيد بن قيس بصفين ليلا والصفّان ينظر كل واحد منهما إلى صاحبه حتّی جاء 
آمیرالمو منین ةفر رن علی فنائه فقال له سعید بن قَیس: آفی هذه الساعة كنا 
ا قال ای سر با اف 5 د لو ف اح اه 
ملكا ن موکلان به ان يقع فى بثر او تضرّبه دابّة او يترذى من جبل حتی ياتيه 
القدرء فاا ای القدن خلوا سنه ونم 

۷ -حداثنا ابو نصر محمّد بن احمد بن إبراهيم بن تميم السرخسی بسرخس 
قال: حدّثنا أبو ليد محمد بن إدريس الشاميء قال: حدّثنا إيراهيم بن سعيد 
ا آنس بن عیاض, E‏ بی حازم. عن عمرو بن 
حي هه اس ها رن اله لش . تاو کمن 
TT‏ 
ال 2 ET‏ الرازی عن 
0 ل 0 عن أبيه جعفر 
بان جر لري اسآ جتن مدي عل من سا 
E‏ ال E‏ سم 
لكا ميك مسن هد وی ٠‏ وفي نسخة (ط) «عن آبي دجانة عن 

عمرو بن سعید) . 




















محمّد بن عمران الدقّاق -قال: دخل رجل من أهل العراق على أميرالمؤ منين 1 
فقال: أخبرنا عن خروجنا إلى أهل الشام ود ء من الله وقدر؟ فقال له 
أميرالمؤ منين طا : أجل با شيخ فوالله ما عَلوتم تَلْعَةَ ولا هبطتم بطن واد إلا 
بقضاء من الله وقدر فقال الشيخ: علد الله هکشب كرا با ما ا 
مهلا یا ا كلق قضاء حتماً ودرا لازماً(۳" لو کان کذلك لبطل الشواب 
والعقاب 5 والنهى والزجر. ولسقط معنى الوعيد والوعد ولم يكن على 
ما تمه ولا ا ما واكام سس ولد دس اس ات 
راتکه أرق ا تساه مها ان ییاز 
الرحمن وقدريّة هذه الأمّة ومجوسها يا شيخ إن الله عرّوجل کلف تخبيراً. ونهی 
تحذيراً. وأعطى على القليل كتيراً. ولم يُْصّ مغلوباًء ولم بطع مكرهاً ولم يخلق 
السموات والأرض وما بينهما باطلاً ذلك ظنٌ الذين كفروا فويل للّذين کفروا من 
النار 6۱ 
قال: فنهض الشیخ وهو يقول: 

«أنت الامام الذي نرجو بطاعته يوم النجاة من الرحمن غفرانا» 
ارف امع اقا كا متس - تراه رتاف تفه كسان 
«فليس معذرة في فعل فاحشة 2 قدكنت راكبها فسقاً وعصیانا» 


(0) 


۱) ی ان کان خروجنا وجهادنا بقضانه تعالی وقدره لم نستحق آجرا فرجانی آن یکون عنانی 
عند الله محسوباً في عداد اعمال من يشل علیهم بفضله یوم القيامة. ‏ ۱ 

(؟) بالمعنى الذي زعمته الجبريّة . 

١‏ لأنْهما في أصل الفعل سيّان. إذ ليس بقدرتهما وارادتهما مع أنّ المحسن یمدحه الناس وهو 
ورف تا موی ك3 إلد: سيفو EN‏ انس نی حر القدقي ندم لاقن رهد 
يرى ذلك حقّاً عليه وليس كذلك فلیستحق الاحسان كي ينجبر تحمّله لأذى ذم الناس دون 
المحسن . (4) كما في سورة ص: : ۲۷ 

(۵] في حاشية نسخة ( ه) «یوم المعاد من الرحمن غفرانً» . 

() في نسخة (ط) و (و) «فليس معذرة في كل فاحشة» . 











«لا لا ولا قسائلاً تاه اوقسعه مها عبدت إذا یا قوم شیطانأه 
وو اف راشای یی ولا وا تین 
«أنّى تهج ی اسك اانه ساف 

قال مصئّف هذا الكتاب: لم يذكر محمّد بن عمر الحافظ فى آخر هذا الحديث 
ی ها اش مرت زا ۱ 

وحدّئنا بهذا الحدیت آبو الحسین محمد بن إبراهيم بن اسحاق لفارسی 
العزائمی, قال: حدّثنا أبو سعید أحمد بن محمد بن رُمَيْح النسوى بجرجان, قال: 
حدّثنا عبدالعزیز بن إسحاق بن جعفر ببغداد. قال: حدثني عبدالوهاب بن عيسى 
المَروَزی, قال: حدّثنا الحسن بن على بن محمّد الّلوی, قال: حدّثنا محمّد بن 
ذافن E‏ جطر بن محتدء هن NS‏ 

فا یه ریت نضا ی ات شا فا ی ار 
غل السكري, قال: خد تنا محقد بن زکریا الجوهری, قال: حدثنا العبّاس بن 
تکار اش اقا اعدا ریک زان كوس شق از انس قال الا 
انصرف أمیرالمژمنین لا من صفین قام یه شيخ من شهد معه الوافعة فقال: با 
ای الع اقيم ا ی 
سوا إلا أنه زاد فيه: فقال الشیخ: با أميرالمؤمنين فما القضاء والقدر اللّذان ساقانا 
وما هبطنا وادياً ولا علونا تَلْعَة إلا بهما؟ فقال أميرالمؤمنين لا : الأمر من الله 
والخکم"" ثم تلاهذه الآية: وقضی ربّك ألا تعبدوا إلا إِيَاه وبالوالدين 
إحساناً4!") اي آمر ربّك ألا تعبدوا إلا لاه وبالوالدين إحساناً. 

eS‏ علق a‏ حدمت سدع انالك كنا فا هن عا 
سكي الى ميلك ای سم E‏ الع ل عمو BS‏ 
ا ا علي بن سالم. عن أبي عبد اه , قال: سألته عن 


( ۱ فا وقدرا ری (؟) الاسراء: ۲۳. 











الرقی ۱۱ أتدفع من القدر شيئاً؟ فقال: هى من القدر, وقال عا : إن القدريّة مجوس 
كله مه وهی یی ١‏ راقو ان ی اد ها خروم سای ا ام روم 


نزلت هذه الاية: ‏ يوم يسحبون في التّار على وجوههم ذوقوا مس سقر # لا کل 

شيء خلقناه بقدر ۲۱ 

٠‏ حدّثنا آبوالحسین محمّد بن إبراهيم بن إسحاق الفارسي العزائمي, قال: 
عد لتر او ا بن محمّد بن رُمَيْح النسوى. قال: حدّثنا عبدالعزيز بن 
بحیی التميمي بالبصرة؛ واحمد بن إبراهيم بن معلی بن اسد العمی. فالا خد ا 
محمّد بن زکریّا الغلابی" " قال: حدّثنا احمد بن عیسی بن زید" قال: حدّثنا 
عبدالله بن موسی بن عبدالله بن حسن, عن أبيه. عن آبائه» عن الحسن بن علی بن 
أبى طالب طق أنه سئل عن قول الله عرّوجل: «إنا کل شىء خلقناه بقدر»» فقال: 
بقول عد وجل : إا کل شيء خلقناه لأهل النار بقدر أعمالهم!*) 

PEE‏ فلج تاغل ال الكو قو قو انه یه بت 
عليّ بن عبدالله الكوفي, عن جدّه عبدالله بن المغيرة. عن إسماعيل بن مسلم أله 
سئل الصادق ٤ا‏ عن الصلاة خلف من يكذب بقدر الله عرّوجل, قال: فليعد کل 

صلاة صلاها خلفه. 

اد تا د ی سان بن الق کل قال مره علو ري ال 
سنآن, عن زياد بن المنذرء عن سعد بن طريفء. عن الأصبغ بن با هه قال: قال 
(۱) جمع رقية کفرقة, هي ما يعوّذ به الصبيان وأصحاب الآفات کالحتی والصرع وغير هما . 
)۲( القمر: 1 

(۳) آبو عبدالله محمّد بن زكريًا بن دینار الغلابي أحد الرواة للسير والأحداث والمغازي وغير 
ذلك وکان لقة صادقة, کذا قال ابن الد والثلاب بالفین المعجمة واللام المخففة والباء 
الموحّدة أبو قبيلة بالبصرة . 

(۶) في نسخة (ب) و (د) «أحمد بن عيسى بن يزيد» . 

(۵) وأمّا أهل الجنّة فان لهم من الله فضلاً كبيراً غير ما أعدّ لهم أجراً كريماً. 











أميرالمؤمنين اللا فى القدر: ألا إن القدر سر من سر الله وستر من ستر الله ورز 
من حرز الله. مرفوع في حجاب اله. مطويّ عن خلق ال مختوم بخاتم الله. سابق 
في علم الله وضع الله العباد عن علمه("" ورفعه فوق شهاداتهم ومبلغ عقولهم لاهم 
لا ينالونه بحقيقة الربانيّة ولا بقدرة الصمدانيّة ولا بعظمة النورانيّة ولا بعرّة 
او نت يه وك وا خر خا ا ميته ما م الاو رت ر 
ما بين المشرق والمغربء أسود كالليل الدامس, كثير الحيّات والحيتان. يعلو مرّة 
ویسفل آخری. فی قعره شمس تضی». لا پنیفی آن بطلع |لبها لا انه الواحد الفرد. 
فقن لطاع الیها فقدضاد ال عووجل فى حکمه ونازعه فى ساطاله وکقف هن . 
مو وه و + فا توا راد خی و کی اش 

قال مصّف هذا الکتاب نقول: إِنّ الله تبارك وتعالی قد قضی جمیع أعمال 
العباد وقذرها وجميع ما يكون في العالم من خير وشرّ. والقضاء قد يكون بمعنى 
الاعلام كما قال الله عرّوجل: #وقضينا کی إسرائيل في الکناب »۲ , شرا 
أعلمناهم» وكما قال الله عرّوجل: ۲ وقضینا إليه ذلك الأمر أن دابر هؤلاء مقطوعٌ 
مصبحين ۲۱۹" يريد أخبرناه وأعلمناه» فلا ينكر أن يكون الله عرّوجل يقضى 
عذال لاه و كر فرق خر وت كيل بهذا الک لان الله عڙوجل عالم 
بها أجمع. . و بصح م أن بُغلمها عباده ويخبرهم عنهاء وقد يكون ن القد ر أيضاً في معنى 
الكتاب والاخبار كما قال الله عرّوجل: إلا امراته قدّرنا إِنّها لمن الغاير ين ي 
یکی زا TT‏ العَجّاج: 

واعلم بان ذا الجلال قد قدر في الصحف الاولی التي كان سَطر 


و «قدر» معناه كتب. 


)١(‏ هكذاة في النسخ ال نسخة اج) نها «ومتع الله العباد عن علمه» وفي البحار باب القضاء 
والقدر عن اعتقادات الصدوق: : «وضع الله عن العباد علمه» مع أنّ ما في الاعتقادات موافق 
لما هنا. (۲) الاسراء: ٤‏ . 

(۲) الحجر: 357 . (؛) الحجر: 1۰ . 











وقد یکون القضاء بمعنی الحکم والالزام. قال الله عروجل: وقضی ری الا 
تعبدوا إلا باه وبالوالدین احسانا ۱۲4 يريد حکم بذلك وألزمه خلقه, فقد يجوز 
ان تقال ان انم عر هل وقد مش اعمال الماد :هذا العم ما واا نة 
عباده وحكم به عليهم وهي الفرائض دون غيرهاء وقد يجوز أيضاً أن يقدر الله 
أعمال العباد بان يبيّن مقاديرها وأحوالها من حسن وقبح وفرض ونافلة وغير 
ده و ما تفای دی ها يوق شیر 
عرّوجل مقدر را لها في الحفيقة. ولیس بقدرها لیعرف مقدارهاء ولکن ليبيّن لغیره 
ل E o‏ ا 

بحتاج إلى الاستشهاد عليه آلاتری أنّا قد نرجع إلى أهل المعرفة الاعات 

في 0 لنا فلا يمنعهم علمهم بمقادیرها من آن بقدروها ا لمبینوا لنا 
رها وإِنْما أنكرنا 1 يكون الله عرّوجل حکم بها علی عباده ومنعهم من 
الانصراف عنهاء أو أن يكون فعلها وکونها. فأمّا أن يكون الله عرو جل خلقها خلق 
تقدير فلا تنکر ه. 

وسمعت بعض أهل العلم بقول: إن القضاء على عشرة آوجه: فاول وجه منها 
العلم وهو قول الله عرّوجل: ۴ الاحاجة في نفس يعقوب قضبها ۲۱4 يعني عَلِمَها. 

والتاني الاعلام وهو فوله عرّوجل: «وقضينا إلى بني ااا فى اکب 
وقوله عرو جل: «وقضینا إليه ذلك الامر» اي أعلمناه. 

والثالث الحکم وهو قوله عرّوجل: «والله بقضی بالحق»۱" أى يحكم بالحق. 

والرابع القول وهو قوله عرّوجل: لواف بقضي بالحق ۱4" أي يقول الحق. 


سرا ۲۳ عاو 
(r)‏ 00 «ویقضی ربك بالحق» وفی نسخذ (ن) «وهو يقضى بالحقّ» وفی نسخة (و) 
واج) «يقضي بالحق» فا ا ترا ۳ 
فو الوجه ارا فالمناسب للوجه الثالث فوله تعالی ی بقضی بینهم 

ل (؛) المؤمن: ۲۰ 











والخامس الحتم وهو قوله عرّوجل: فلا قضینا عليه السوت 4 بعلي 


دش الامو وهو قو لداع وس ریقف ری ال كيدو | انان يعني اند 
ريّك. 

والسابع الخلق وهو قوله عژوجل: #فقضيهنٌ سبع سموان في يومين*!". 
يعني خَلقهنُ. 

والتامن الفعل وهو قوله عرّوجل: لإفاقض ما أنت قاض "١4‏ أى افعل ما أنت 
فاعل. 

والتاسع الإتمام وهو قوله عرّوجل: «فلمًا قضى موسى الأجل» وقوله 
روط حكا ره عن موسی: #أيّما الأجلين قضيت فلا عدوان علی والله على ما 

والعاشر الفراغ من الشيء وهو قوله عرّوجل: #قضى الأمر الذي فيه 
تستفتبان ۱4 يعني فرَغ لكما منه, وقول القائل: قد قضيت لك حاجتك» يعنو 
فرغت لك منهاء فيجوز أن يقال: ان الأشياء كلها بقضاء الله وقدره تبارك وتعالى 
بمعنى أن الله عرو جل قد علمها وعلم مقاديرهاء وله عرو جل في جميعها حكم من 
خير أو شر فما كان من خير فقد قضاه بمعنى أنه أمر به وحتمه وجعله حمَّاً وعلم 
مبلغه ومقداره, وما كان من هر فلم یأمر به ولم یرضه ولکته عر وجل قد قضاه 
وقدره بمعنی نه علمه بمقداره ومیلغه وحکم افيه بحکمه. 

والفتنة علی عشرة اورجه فوجه متها الضلال. 

والثانی الاختبار وهو فول اه عرّوجل: «وفتناك قر 4 سين اختبرناك 
اختبارأء وقوله عرّوجل: «الم اخ الان أن “مت كوا سقو لوا ا وهم 
(١)سياً:‏ ۱4 (۲) فصّلت: ۱۲ 


(۲) طد: ۷۲ (۶) القصص: ۲۸ . 
(۵) بوسف: ٤١‏ . (1) طه: ٤۰‏ . 











لا يشون ای لا بخ ون: 

والثالث الحجّة وهو قوله عرّوجل: « نم لم تكن فتنتهم إلا أن قالوا واللّه رین 
ار 

والرابع الشرك وهو قوله عرّوجل: #والفتنة أشد من القتل ۳۱ 

والخامس الكفر وهو قوله عرّوجل: «ألا في الفتنة سقطوا)“ بعني في 
الكفر. 

والسادس الاحراق بالنار وهو فوله عزّوجل: #إِنّ الذين فتنوا السوّمنین 
والمزطا توا ا 

والسابع العذاب وهو قوله عرو جل: # يوم هم على التار يفتنون 4 يعني 
یعذبون, وقوله عرّوجل: #ذوقوا فتنتكم هذا الذي کنتم به تکذبون ۱۷ يعني 
عذابکم. وقوله عرّوجل: ومن برد الله فتنته (يعني عذابه) فلن تملك له من الله 
شيعاً» (۸. 

والثامن القتل وهو قوله عرّوجِلٌ: إن خفتم أن يفتنكم الذين کفروا۱4٩)‏ 
يعني إن خفتم أ ن یقتلوکم. وقوله عرّوجل: 3 آمن لموسئ إلا ذرّيّة من قومه 
على خوف من فرعون وملائهم أ ن يفتنهم ۱۰۱ يعني ن أن بقتلهم. 

والتاسع الصد وهی دول عرو جل: « وان كادوا ليفتنونك عن الذي اوحینا 
اليك ۲۲۱۱« ۰ بعني لیصدّونك. 

ار ره پا وی یو وس را اه اه 


۳ الانعام:‎ )۲( ۲ yT 


(؟) البقرة: ۰۱۹۱ (4) التوبة: .1٩‏ 
(0) البروج: ۰ (1) الذاریات: ۱۳. 
(۷) الذاریات: ۱۶. وفی المصحف «به تستعجلون» . 

(۸) المائدة ۱و )٩(‏ النساء: ٠١١‏ . 


(۱۰) یونس: ۸۳ . (۱۱) الاسراء: ۷۲. 











کفروا۱۱۹ وقوله عژوجل: «ريّنا لا تجعلنا فتنة للقوم الظّالمین ۱4" أي محنة 
فیفتنوا بذلك. 

ویقولوا فی أنفسهم: لم یقتلهم إلا دينهم الباطل ودیننا الحق ۱" فیکون ذلك 
تا E E‏ نی ۱۳۱ 

قد زاد علی بن إبراهيم بن هاشم على هذه الوجوه العشرة وجهاً آخر فقا 
من وجوه الفتنة ما هو المحبّة وهو قوله عرّوجل: انا أموالكم وأولادکم 
فتنة + ( أي محيّة, والّذي عندي في ذلك أنّ وجوه الفتنة عشرة و ان الفتنة في هذا 
الموضع أيكا الد -بالنون - لا الج -بالباء -. 

و تصدیق ذلك قول الب وله «الولد مَجْهَلَة مِحْنّة مبحَلة»۱) وقد ارت 
NS‏ ی لعي ماسجا 

۳- حدقدا أحمد بن زياد بن جفر الهدانى ف قال: حدّثنا علي بن 
ابراهیم ین هاشم: غن اع عن غبات بن ارا عن جعفر بن محمّد, 2 آییه, 
عن 0 قال: مر 1 1 ا فأمر 0 1 0 


ع ام تاو مس 


ی 4 0 ۱ ما ار 9 


(۱) الممتحنة: ۵ . (۲) يونس: ۸۱۵ 

(۳) في نسخة ( و) «لم تقتلهم إلا ودينهم الباطل ودیننا الحق». 

(1) في نسخة (ه) «داعياً لهم إلى البات على -الخ» . 

(۵) الانفال: ۲۸ والتغاين: ١6‏ . 

50 أي بوجت الولد لابه الجهل والامتحان والبخل. وفي البحار باب القضاء والقدر وفي 
نسخة (و) «مجبنة» من الجین مکان محنة. وقال المجالسی نب هناك ذیل کلام السصتف: 
أقول: هذه الوجوه من القضاء والفتنة المذكورة في سفسیر اللعماني فیما رواه عن 
أميرالمؤمنين اللا وقد آثبتناه باسناده في کتاب الفر آن انتهی . 

ثم اعلم أنّ هذا الخبر رواه أبو يعلى في مسنده بأسناده عن أبي سعيد الخدري عن 
النبی ت هكذا «الولد ثمرة القلب وائه مجبنة مبخلة محزنة» . 











۳۷۸ كتاب التوحيد 1 1 


السعر إلى الله عرو جل" يرفعه إذا شاء ویخفضه إذا شاء. وقیل لرسول اله با : 
لو اغا هر قار الاسهان ر دو تیه غل ا ومن کشت لاش اله 
عروجل ببدعة لم یحدث لى فیها شيا" فدعوا عباد الله يأكل بعضهم من بعض. 

الا هنا اننا مان اش ی اه كا در تا من بخ 
الحسن الصفارء عن أيّوب بن نوح» عن محمّد بن أبي عمير» عن أبي حمزة 
الثمالى» عن علي بن الحسين طك قال: إن الله تبارك وتعالی وكل بالسعر ملكأ 
بدیره بأمره, وقال آبو حمزة التمالی: ذکر عند فت بن الحسین كه علا السعر 
فقال: وما علی من غَّلائه. إن غلا فهو عليه وإن رخص فهو علیه. 

قال مصّف هذا الکتاب تا : القّلاء هو الزيادة فى أسعار الأشياء حتّى يباع 
الشيء باكتز.مقا كان بباع في ذلك الموضع. والرخص هو النقصان في ذلك. فما 
كان من الا خص والغلاء عن سعة الأشياء وقلتها فان ذلك من الله عروجل ويجب 
لضا ذل والتسلم ماکان نالا رارف ا و خد الاس به لعن وله 
الأشياء وكثرتها من غير رضى منهم به أو كان من جهة شراء واحد من الناس 
کله! " كما فعله حَكيم بن حزام. كان إذا دخل الطعام المدينة اشتراه كله فمر عليه 
النبی ولگ فقال: يا حكيم بن حزام إبّاك أن تحتكر. 

E‏ بر فا لاه تا سعد ب غيب لفن سنوت تن ای 
عن صفوان بن يحيى. عن سلمة الحنّاط. عن أبي عبدالله لیا منی كان في المصر 
طقام عر نا يشير يه اا اا و فجا وله ان تساه یل لا ند 


. فى نسخة (و) «انّما السعر على الله عرّوجل»‎ )١( 

۱) في نسخة (و) و (ج) و (ه) «لم بحدث الك فاا والبدعة هنا بمعناها اللغوي . 

(۳) هذا قول غير الاشاعرة: وأمّا هم فعلی أن الرخص والغلاء لیس الا من الله پناء على اصلهم, 
وقوله: «لغیر قلة الاشیاء -الخ» عطف بیان لقوله: «بما يو خذ الناس به» اي وما كان من الفلاء 
والرخص بسبب عمل الناس الذي صح مزا خذ تهم عليه وهو غير قلة الأشياء وکثر تها من الله 
تعالى من دون وجوب الرضى على الناس به أو كان من جهة -الخ . 











كان في المصر طعام غيره يسع الناس لم یف الطعام لاجله, وإِنّما بغلو إذا اشتری 
فا بسن 
- حدّننا ابي قال: حدّثنا سعد بن عبدالله. عن أحمد وعبدالله ايني 


محمّد بن عیسی, عن محمّد بن أبي عمير, عن حقاد بن عتمان, عن غبدالله بن 
علیه الحلبی, عن أى عبداش بط اله سثل عن الحْکر: فقال: اما الحْكُمّة آن 
تشتري طعاماً ولیس في المصر غیره فتحتکره. فان كان في المصر طعام أو متاع 
غیره("" فلابأس أن تلتمس لسلعتك الفضل". ولو كان الّلاء في هذا الموضع من 
الله عرو جل لما استحق المشتري لجميع طعام المد ينة الذمٌ لأنّ الله عرو جل لا بيذم 
العبد علی ما یفعله!۳) ولذلك قال رسول 0 : «الجالب مرزوق والمحتکر 
ملعون» ولو كان منه عرٌوجل لوجب الرضی به والتسلیم له, كما يجب إذا كان عن 
قلّة الأشياء أو قلة الریم لأنّه من الله عرّوجل, وما كان من الله عرّوجل أو مب 
الناس فهو سابق في علم الله تعالى ذكره مثل خلق الخلق!؟' وهو بقضائه وقدره 
ا سح ال مرن 





۱ باب الأطفال وعدل الله عرّوجل فيهم ) 


تاها لیم ی خی بن جر ی لی وال د ابي ال 
حدّثنا أبوجعفر محمّد بن ُمارّة السكري اليرياني» قال: حدّثنا إبراهيم بن عاصم 
) ) في حاشية نسة ١‏ 0 
١‏ ؟) الظاهر 2 قوله: «ولو كان ن الغلاء في هذا الموضع -الخ» من الصدوق ل كما يظهر من 
(۳ ادم 0 و) «علی ما لا يفعله» أي مالا يفعله العبد . 
() في نسخة (و) ن) «قبل خلق الخلق» . 
ls‏ و (د) «الحسن بن بحیی -الخ» وفي نسخة (و) بزيادة «» . 

















عبدالله بن يزيد بن سلام بن عبيدالله قال: حدّتني آبي عبدالله بن يزيد قال حدّثني 


آبي یزید بن سلام, عن امه سلام بن یداه عن یداه ين سلام مولی 
رسول‌اله 92 ۱۱ اث قال: سالت رسول اماك فقلت: آخبرنی ایغ ان 
DY‏ الع فیط رای اش كين رف اه ماف 
افا فقال: اه ارك وتعالی لول بهم له |ذا ان یوم القيامة وجمع الع و جل 
الخلائق لفصل القضاء يأتي بأو لاد لمشرکینفیقوللهم: بيدي ولمني من کم 
وما دينكم وما أعمالكم؟! قال: فیقولون: الل ر آنت خلقتنا ولم نخلق سيا 
وأنت آمتنا ولم مت شيئاً ولم تجعل لنا ألسنة ننطق بهاء ولا آسماعاً نسمع بها ولا 
كتاباً تقرؤه, ولا رسولاً فنتّعه, ولا علم لنا إلا ما علّمتناء قال: فيقول لهم عرّوجل: 
عبيدي وإمائي إن أمرتكم بأمر أتفعلوه؟! فيقولون: السمع والطاعة لك يا راء قال: 
فيأمر الله عو جل ناراً يقال لها: الفَلّق, أشدّ شيء في جهنم عذاباً فتخرج من 
مكانها سَْداء مظلمة بالسلاسل والأغلال فيأمرها اله عروجل أن تنفخ فى وجوه 
الخلائق نفخة فتنفخ» فمن شدة نفختها تنقطع السماء وتنطمس النجوم وتجمّد 
البحار وتزول الجبال وتظلّم الأبصار وتضع الحوامل حملها ویتشیب الولدان من 
هولها يوم القيامة, نم يأمر الله تبارك وتعالی أطفال المشركين أن يلقوا أنفسهم في 
تلك النار, فمن سبق له في علم الله عرو جل أن يكون سعيداً ألقى نفسه فيها فكانت 
عليه برداً وسلاماً كما كانت على إبراهيم قل ومن سبق له في علم الله عرو جل أن 

یکون شقياً امتنع فلم يلت نفسه في النار. فيأمر الله تبار ك وتعالی النار ف تلتقطه 
لتركه آمر الله وامتناعه من الدخول فیها فیکون تبعاً لآبائه فى جهم. وذلك قوله 


(۱) في البحار في الباب الثالث عشر من الجزء الخامس وفي تفسیر البرهان ذیل ا 
المذكورة وفي نسخد (و) و (ج) بعد فوله: «حدئني آبي يزيد بن سلام» هكذا: «عن أبيه سلام 
ابن عبیداله أخي عبدالله بن سلام عن عبدالله بن سلام مولی رسول اش » وفی نسخة (ن) 

و (و) و(ج) سلام بن عبدالله» مكثراً, ؛ وكون سلام بن عبيدالله أخاً لعبدالله 7 
ادف هافر للم 











عرّوجل: فمنهم شقيٌ وسعید فأمًا لین شقوا ففى النار لهم فیها زفیر وشهیق 

تایه قفا د املك الوا وال ری ادها شاه رويك ان رت هیال تمس ید 
# وامّا الذين شعدوا ففي الجنّة لالد يانه ذاميت الشترانعه والاوضن ازا 
شاء ربّك عطاء غير مجذوذ4. 


"١‏ -حدّئنا احمد بن زياد بن جعفر الهندانی 4 قال: حدّثنا علی بن إبراهيم بن 
هاشم. عن أبيه: عن عبدالسلام بن صالح ارو عن الرضاءية قال: قلت له: 
لا علة أغرق الله عرّوجل الدنيا كلها في زمن نوح ا وفیهم الطفال ومن له 
ذنب له؟ فقال: ما كان فيهم الأطفال لانٌ الله عژوجل أعقم ا الوح 
وأرحام م نسائهم أربعين عاماً فانقطع نسلهم فغرقوا ولا طفل فیهم. و 
عروجل لبهلك بعذابه من لا ذنب له وا الباقون من قوم نوح ا قلا فاغرقوا 
لتكذ يبهم نب الله ن وح 2 وسائرهم أغرقوا برضاهم بتكذيب المكذيين, وهن 
عات ھی ام قراط به کان كبن هده وا نام 

ا a‏ ل و 
الحسن الصفار, عن العبّاس بن معروف, عن محقد بن سنان, عن طلحة بن زيد. 
عن جعفر بن محبّد. عن أبيه طك قال: إِنّ أولاد المسلمين هم موسومون عندالله 
عرّ و جل شافع ومشفع! ۲" فاذا بلغوا ائنتی عشرة سنة کتبت لينم الحسنات, واذ 
بلغوا الحلم كنت علیهم الات 

1 - حدّثنا أبي ومحمّد بن الحسن , ان ود الو لدا قالا: حدثنا محمّد 
اوم يكبي اعد م و ا a‏ 
عمران الاشعري, عن علي بن إسماعيل؛ عن حمّاد بن عيسى. عن ریز عن 


(۱) هود: ۱۰۸ 

۲۱ أي معلو مون عند ۵ تعالی. ٠‏ وفي اشد در ن) «مسوفون» آي مر حون و في 
أمرهم الى يوم القيامة. و فو لد: «شافع مشفع». اي كل منهم؛ ولا استعاد فيد كسا ورد فى 
حديث المحبنطئ على باب الحدّة 











زرارة» عن أبي جعفر 2 , قال: إذا كان بوم القيامة احتح الله عرو جل على سبعة: 
علی الطفل, و اي سايق النبئین, والشیخ الكبر الذى آدر دال وهو لا بعقل. 
والابله» والمجنون الذي لا بعفل, والااصع. والابکم» فکل واحد منهم بت ان 
الله عرو جل" قال: یت نجل هم رسول فج لهم نار" هدن 
ركه امرك ان توا تیا الكو واي فها كانت ديرد ا ا وش عصى. 


5 0 ۱ 
ST‏ ا حدّثنا محمد بن 
ال ی( ن آعیّن, قال: ر ۱[ 


لجعفر اا صء SS‏ 3 
ايك ل اناس ان بني هاشم ا ساو اعارا ةل ر 
فقلت: فهل مكل عنهم رسول ال و ؟ قال: : نعم قد سئل عنهم فال اعلم بما 
کانوا عاملین ثم قال يا زرارة أتدري ما قوله: الله أعلم بما کانوا عاملین؟ قال: 
فقلت: لا والله. فقال: لله عرّوجل فیهم المشیّة اه إذا كان يوم القيامة احتج الله 
تبارك وتعالی على سبعة: على الطفل. وعلی الذي مات بين الثبی والنبی, و علی 
الشيخ الکبیر الذي يدرك اللبن وهو لا یعقل, والابله. والمجنون الذي لا یعفل. 
والأصيّ, والابکم. فكل هؤلاء يحت الله عرّوجل علیهم يوم القيامة. فیبعث الله 
لبهم رسولاً ويخرج إلبهم نار فيقول لهم: ان ربكم بأمركم أن توا في هذه انار 
من زفي ها كا نضا عليه رد وا وه عضا میتی ل انیا 

1 حدثنا أبي 4:. قال: حدّثنا سعد بن عبدالله؛ عن الهيثم بن أبي مسروق 


النهدي؛ عن الحسن بن محبوب. عن علي بن رئاب. عن الحلبي. عن ابي 


(۱) كاحتجاج أولاد المشركين عليه تعالى المذكور في الحديث الأوّل . 


ا و(ن ) «فيؤجج إليهم نار أ . 
(۲) فى نسخة (ب) و (د د) «أن تقيموا فيها» . 











0 قال: إن اه تبارك و تعالی کثل ا اهي وسارة أطفال المژمنین 


س(؟) 


و "من شجرة ة في الجنّة لها أخلاف كأخلاف البقر. »> في قصور من در 
فإذا كان يوم القيامة البسوا وطيّبوا واهدوا إلى آبائهم. فهم مع آبائهم ملوك في 
الجنّة. 

۷ اتنا مخ و مسن بف الوا .قال: حدثنا محمّد بن يحيى 
لار فو مق احم ع یخی زین ع ا مر عق أ جود رك عند وی 
عیسی, عن علىٌ بن الحکم. عن سيف بن عميرّة. عن أبي بكر الحَضْرّمي؛ عن أبي 
عبدالله ا في قول الله عرّوجل: «والّذين آمنوا واتّبعتهم ذرّيّتهم بإيمان ألحقنا 
بهم ذرته ۲۳۱4 قال: قصرت الأبناء عن غمل الآباء فألخق الله عروجل الأسناء 
بالأباء ليقة بذلك أعيتهو: 

- حدّثنا ابي قال: حدّثنا أحمد بن إدريس» عن محمّد بن أحمد بن 
يحيى ؛ ؛ عن محئد بن الحسين بن أبي الخطاب, عن موسى بن شغدان, عن عبداله 
ابن القاسم. عن أبي زكريّاء عن أبي بصیر. قال: قال أبو عبدالله تج : إذا مات طفل 
فن اال الا م نادى مناد فى ملكوت السماوات والأرطن الا إن فلان بن 
فلان قد مات. فان كان قد مات والداه ۲ ادها e‏ توش 
دفع إليه يغذوه. ولا دفع إلى فاطمة صلوات الله عليها تغذوه حى یقذم آبواه أو 
اهنا اوك اهل بعد من الم سم فا فيه لجخا 


۹ حدتالحسین بن أحمد بن [دریس وا فق از سا سل د یی 


بحیی, قال: : حدّثنا محمّد بن حَشا عن الحسین بن محمد النوفلي من ولد تفل 
(۱) هكد في النسخ, اه مضي يدوا وما كادي لیات و عن یله : 
NS TS ۳۷‏ وهي كل شيء ناعم . 
۳ الطور: ۲۱ 
e‏ والحديث السادس. إذ یمکن الجمع با ختصاصها اقلا و باطفال الحؤمنين 


يي اده ا نحو اشر او TT‏ أو التبعيض في التغدية ٠‏ مع أنه 














ابن عبدالمطلب. قال: أخبرني محقد بن جعفر, عن محمد بن علی» عن عیسی بن 
عبدالله العُمَريء عن آییه, عن جنه, عن علي ی في ی الصبی؟ قال: 
اة لوال 
ا ا ی اخ ق 
الحسن الصفار, عن العبّاس بن معروف, عن الحسن بر اليد وت علي بت 
اتن عبدالاعلی مولی السام عن أى عد ی قال: قال رسول 
ا ترژجوا الابکار هن ا 7 00 5 شیء اخلافاً وأفتح 
شو ايعان اما شلک ان انا یکی ليود تایه خی الط 
خبطناًعلی باب الجلة فيقول لله عرو جل له لمكن اه تون ی تا 
ابواي قبلي. فيقول الله عرٌّوجل لمَلّك من الملائكة: ايتنى بأبويه. فيأمر بهما إلى 
الجنّة. فيقول: هذا بفضل رحمتي لك. 


۱۱ - حدّتنا أبي يلأ . قال: معد ا امد ون ار ی و نید الصف فا 
بحپی, قال: حدّثنا محمّد بن الولید. عن حمّاد بن عثمان. عن جمیل بن دراج» عن 
أبى عبدالله عا قال: سألته عن أطفال الأنبياء لياق فقال: ليسوا كأطفال سائر 
الباس, قال: وسألته عن ابراهیم و لو بقي كا وين با فال لو 
بقي كان على منهاج أببد ااا . ۱ 

۲ -وبهذا الاسناد. عن حشاد بن عنمان» عن عامر بن عبدالله. قال: دع 
أباعبدالله یلا يقول: كان على قبر إبراهيم ابن رسول الله لس عذق بظله عن 
الشمسء فلمًا ب نفدي الاق لقنيو و اللي كلم بعلم مکانه, وقال اليه : مات إبراهيم 
ابن رسول انه تشز وکان له ثمانية عشر شهرا فأتمٌ الله عرّوجل رضاعه في 
الجنّة. 

قال مصتّف هذا الکتاب في الاطفال واحوالهم: ان الوجه في معرفة العدل 
والجور والطريق إلى تميزهما ليس هو ميل الطباع إلى الشيء ونفورها عنه وائه 
استحسان العقل له واستقباحه إبّاه» فليس يجوز لذلك. ان نقطع بقبح فعل من 








باب الأطفال وعدل الله عزوجل فیهم 





الافعال لجهلنا بعلله. ولا أن نعمل في اٍخراجه عن حدّ العدل على ظاهر صورته. 
ضع بوذا ی ی ارس كنيهي ره 
فیه ان نرجع إلى الدلیل الذى يدل على حکمة فاعله ونفرغ إلى البرهان الي 
3ف از مه هه قاذ رخا ای :ليله اه شو اد لحك رالات 
وما فیه الصنع والرشاد زشا آن نع بهذه القضيّة آفعاله کلهاء جهلنا عللها آم 
عرفناها, إذ لیس فى العقول ری من و من الفعل دون نوع و ولا خصوصها في 
عس و ی E‏ فويض لذ لال عد سک و 
بالبرها ن لدينا عدله' ') يقطع جارحة من جوارح و ولده وكوي عضو امن مه 
الريك اسان ذلك mv‏ لو ا 
ل نتف ها فد ينه و فى الجملة من حسن نظره له 
ولارادته الخیر به, فکذلك افعال الها العالم با! لع EE‏ 
افيه الي فى العملة ها لت إلا حكمة ولا تقع إلا صوابا لم يجز لجهلنا 
مان کر سياتغلي' تفیل اوقت ليها فرشا من ماه نفک مها لانتتا و ند 
عرفنا عجز آنفسنا عن معرفة علل الاشسیاه وقصورها عن الاخاطة بسمعائی 
الجر ات هذا زذا آردتا آن تعرف الجملة التی لا بسع جهلها مرن اعکام آفتعاله 
عرو جل, فامًا إذا اردنا ان نستقصی معانیها ونبحث عن عللها فلن نعدم فى العقول 
بحمدالله ما يعرّفنا من وجه الحكمة في تفصيلاتها ما يصدّق الدلالة على جملتها. 
والدلیل على افعال اه تبارك وتعالی حکمة بغذها من لد نف وسلامتها من 
ل را ی 
نوع بشبهه حثى لو توهمت على خلاف ما هی عليه من و کف و 
ها ورا ومو کر کته ا این ف ارف اما ل امع سا 
ما ذکرناه من شرائط العدل وَسَلِمَتْ مقا قدّمناه من علل الجور صح أنُها حکمة, 
والدئیل على أله لا بقع منه عرّوجل الظلم ولا بفعله َنّه قد ثبت أنّه تبارك وتعالی 


آ١ا‏ هى سخد جا و حاشبة نسخة (ط ) «ووضح بالبر هان -الخ» ۱ 











قديم غنن عالم لا يجهل والظلم لا یقع إلا من جاهل بقبحه أو محتاج إلى فعله 
منتفع به. فلا كان أنه تبارك وتعالی قديما غنياً لا تجوز عليه المنافع والمضاو 
عالماً بماكان ويكون من قبیح وحسن صح أنه لا يفعل الا العكية و تيفوت 
الصواب, ألا ترى أنّ من صت حكمته متا لا يتوقّع منه مع غنائه عن فعل القبيح 
وقدر تمعن تو كوا ههه فيح :ونا قحم من اند معا عله وكات نطاب 
فلا يخاف عليه مواَعَة القبائح, وهذا بیّن, والحمد لله. 

۳ -حدّتنا أحمد بن زياد بن جعفر الهَنداني اة . قال: حدّثنا علی بن إبراهيم 

بن هاشم. عن أبيه. عن عمرو بن عثمان الخّازه عن عمرو بن شمر» عن جابر بن 
يزيد الجُعْفي. قال: قلت لأبي جعفر محمد بن علی الباقر لله : يا ابن ر سول الله اب 
نرى من الأطفال من يولد میتأء ومنهم من بسقط غير تام يا يا أو 
أخرس أو أصمّ, ومنهم من يموت من ساعته إذا سقط على الأرضء ومنهم ب 
ببقى إلى الاحتلام, ومنهم من يعقر حتّی يضير شیخا فکیف ذلك وما وجهه؟ 
فقال عا : إن الله تبارك وتعالى أولى بما بدبّره من أمر خلقه منهم. وهو الخالق 
والمالك لهم. فمن منعه التعمير فاتّما منعه ما ليس له. ومن عمّره فانّما أعطاه ما 
ليس له. فهو المتفضل بما اعطاه وعادل فيما منع» ولا يسال عمّا يفعل وهم 
ضايف فال تحارو قلت ی ابرع سول اللو قي لذ هيا ل فضا شع ا 
ها ذاه كا که وضو دوه الک :لكان و لانن ار نوت ود 
في نفسه حرجا في شيء ما قضى الله فقد کفر. »ومن انكر ا اا خر 


(۱) في نسخة (و) و (ه) بعد الحديث الثالث عشر في آخر لباب هذا الحديث: 
«حدثنا محمّد بن موسى بن المتوگل 75 له قال خد نذا جمد ند ا بي عبد الله الخوفي. فا 
N E‏ لقب يون ري للق وار ماس ره 
داود. عن حفص بن غيات. قال: حدثني خير الجحافر جعفر بن محمّد. قال: حدثني باقر 
علوم الأوّلين والآخرين محمّد بن عليّ. قال: حدّثني سيّد العابدين عليّ بن ا 
حداثني سيد الشهداء الحسين ب ا 5 خد لی سید الاوضیاء علىّ ب ن آبي طالب نا بات . 
قال: كان رسو ل اه ا ذات يوم جالساً في مسجده اذ دخل عليه رجل من اليهود فقال: > 








باب الأطفال وعدل النه عزوجل فيهم 





و يا محمّد إلى ما تدعو؟ قال: إلى شهادة أن لا إلد الا الله وأنّي رسول الله. قال: يا محمّد أخبرني 
عن هدا الرب الذي تدعو إلى وحدانیته وق عاك رسوله كيف هوء قال: يا بهودي إن ربي 
ل رف الكنف ر اک محلوق رهی متف فال ها ره فال ان ري لا يو صف 
بالاین لان الاين موی رهق آننه, فال: فهل رأيته يا محمّد؟ قال: اند لايرى با لأنصار ولا 
يدرك بالاوهام قال: فبای ان يعانم اند موجود؟ قال: باياته وأعلامه قال: فهل يحمل 
ل ا ل و رت 
الامر منه؟ قال: باحداث الخطاب في المحال, قال: يا محمّد اليس الخلق كله لد ؟! قال: بالى 
قال: فبای شىء اصطفی منهم قوما لرسالنه؟ قال: بسبفهم إلى الافرار بربوبیّند. فال: فلم 
زعت اتلك أفضلهم؟ قال: لاني أسبقهم إلى الاقرار بربي عرّوجل. فال: فاخبرني عن ربك 
هل بفعل الظلم ,؟ قال: لا قال: ولم؛ قال: لعلمه بشحه واستغنائه عنه. قال: فهل انزل عليك 
في ذلك قر آنا یتلی؟ فال: نعم اله يقول عرّوجل :و ما ربك بظلام للعبيد». ویقول: ان الله 
لا بظلم الناس ا ولگ التاس ن انفسهم يظلمون» و بقول: «وما الله يريد ظلماً للعالمين» 
ویقول: «وما الله يريد ظما للعباد» قال اليهودي: يا محتد فان زعمت أن ريّك لا بظلم فکیف 
أغرق قو نو تا وهم الأطقال؟ فال اجا هودق ان الله عر وجل اع أرخاء باه قوم 
نوح أربعين عاما فأغرقهم حين أ غرقهم ولا طفل فيهم. وما كان ن الله ليهلك الدذرّية دنوب 
بانیم تعالى عن الظلم والجور علوًاً كبير أ . قال اليهودي: فان کان ريّك لا يظلم فكيف يخلد 

فى النار آبد الابدین من لم یعصه الا یام معدودة؟ قال: پخلده على نیته. فمن علم الله نند 
5 بیرق یب إلى فتاه كا بعصي الله عر وجل خاده في ناره على نّنه. وی 
ذلك شرّ من عمله. وكذلك بخّد من يخلّد في الجنّة باه ينوي أنه لو بقي : فى الدنيا أيّامها 
0 لأطاع الله ید ٠ونيته‏ خير من عمله فیلات يخلّد أهل الجنّة في الجنّة وأهل النار في النار, 
والله عرّوجل يقوا ل: «قا ل کل يعمل على شاکاته فر ی و 
اليهودى: يا محمّد انی أجد فى في التوراة ة أنه لم يكن لله عرٌوجل نبيّ إلا كان ¿ له وصي من | 
فمن وصيّك؟ قال: اى وسبي عليّ بن أبي طالب اب حال ار یا وش 
الانجيل حيدار. وهو أفضلرامَني وأعلبهم بربّي. وهو مني بمنزلة هازون من موس ا ی 
لاا نبي بعدي . وأنّه لسيّد الأوصيا ء کما الى سيد الانبیاء . فقال البهودى: اشهد أن ¿ لاال ال إن أنه 
وأنك رسول الله وأنّ علي بن ایس طالب ما دروا نه الى ل یی لورت كل وا کف 
في جواب مسائلي. وائي لاجد فيها صفتك وصفة وصیّك. وأنه المظلوم ومحتوم لد 
بالشهادة. وأنه آبو سبطيك وولديك شرا وشبيرا دی شباب آهل الجنة». 











۱ باب ان اله تعالی لا یفعل بعباده إلا الأصلح لهم ) 


۱-آخبرنی أبو الحسين ظاهر مه بن پو ن ن 5 
قال: حذثنا محمّد بن عثما ن الهروىيء قال et‏ محمّد الحسن بن الحسين بن 
مهاجر(۲" قال: حدّثنا هشام بن خالد. قال 0 ن بين : 9 
قال: حدّثنا صَدَقَةَ بن عبدالله. عن هشام. عن انس عن الدب ملظي 
خر و قال الع نيا ك 50 e,‏ 
ا ا ل ا نفس 

لم ري الوت با كره مساء ته ولابد له منه, وما تقوب إلى عبدى بمثل 
الول ساو ال ري د 
سمعاً وبصراً ویدا ومؤيّداً إن دعاني اجبته. وان سالني اعطیته, وإِنْ من عبادي 
المؤمنين لَمَنْ يريد الباب من العبادة فأكفّه عنه لثلا ید خله مب فیفسده ذلك وان 
من عبادي المؤمنين لْمَنْ لا يصلح إيمانه الا بالفقر ولو آغنیته لافسده ذلك وا 
من عبادي المؤمنين لْمَنْ لا بصلح إيمانه الا بالغناء ولو أفقر ته لافسده ذلك. وان 
من عبادي المومنین لمن لا بصلح زیمانه إلا بالسقم ولو صحُحت جسمه لافسده 


(١)فى‏ نسخهة (و) خيرة. > وفي نسخة (ه) خيوة . 

۱ فى نسخة (و) و (ب) و (د) «الحسن بن الحسن بن مهاجر» . 

۱ في نسخة (ج) «الحسين بن يحيى الحنفى» والظاهر أله الحسن بن يحيى الخشني الدمشقي 
از لدى مأت بعد النسعین كسا في التقريب وهو والرأوي والمرو وي عند كلهم من رجال العامة . 

. في لسخة اج ) و (ط) و (ن) «حدئنا صدقة بن عبدالله بن هشام عن آنس - الخ»‎ )٤( 

(0) في سحة (ج) و (ه) « كما ترددت في قبض نفس المؤمن» وفي نسخة (و) و (ب) و (د) 
وات عن شیب انا فاصله: ای وت کے فقن ن وین و ی ا ف نا 
نعالي كما فینا. بل اطلاقه عليه تمالی باعتبار مبدنه فقط وهو تعارض السحبوبين او تبادل 
لسخر وهين اللازهين لفعل نی وتر که كما هناء والمگروهان مساء: المؤمن وبفاؤه 


i ٤ «tl ۳ 4‏ هه 2 
أن ا هو یج 5 ۱ تفای ی الدار ا خر د ولكند تعال ۳1 دشر د ذلك ۴ 














باب انّ الله تعالی لا يفعل بعباده الا الأصلح لهم 





ذلك١١)‏ وإنّ من عبادي المؤمنين لَمَنْ لا بصلح إيمانه إلا بالصحّة ولو أسقمته 
اا ی ادير ساد اكلم لوا فى عم شور 

خا ا ا ا بق سعيد الفكسكنزئ: قال حا 
عبدالرحمن, e‏ رسول ان قال: ی 7 
ذي طثرين ار 0 SS‏ عرو جل | لا 
e EE ss n‏ :مر ص عون بن 
عبدالله بن مسعود فأتبته آعوده فقال: أله ا بحد بت عن عبد اله بن مسعو د 
ف قال فال اا نحن د رسول الوق اه تسم نفلك اه 
مالك یا رسول الله؟ قال: عجبت من المؤمن و جزعه من السقم؛ ولو يغلم ماله قى 
التقم من الثواك :لاحت أن لا بزال شيا حتى بلقی زبه عروجل: 
الحسن اسر عن بعقوب بن اس بم هشاء 5" 
قال: قال أبو عبدال ا اجه :ن اليد و ارا الى ل راك يرفع عتا الموت. 
لدعا قي دنر ونعالى عنهم الموت. وكثروا حتى ضاقت بهم المنازل 
وكثر النسل, وكان الرجل يصبح فیحتاج ان يطعم أباه واه وجده وجد جده 
و بر مسج ۳ و بتعاهد هم, قن فشغلوا عن طلب المعاش. فا فقالوا: سل رتك أن 
بردّنا إلى آجالنا التي كتا علبهاء فسأل ربّه عو جل فرذهم إلى آجالهم 


۱ في نسخة (ب) و (ط) و ( 0 صححت جسده تس 

الالح كات ارود عير بن ابي ا قال: ق ت على عمر الصنعاني ‏ الخ». 

(۳) في نسخة (وا «مرقّع بالأنواب» وفي نسخة 5 «يدفع بالابواب» وفي نسخة (ج) «مدقّم 
بالابواب مرقع للأثواب» . 


(غ) فى نسخة (ج) «وبر بيهم »۰ وفى رخا (و) و (د) و (ه) «وبوضیهم» . 














۵ -حدّتنا على بن آحمد بن عبدالله بن آحمد بن أبى عبداله البرقی ينه قال: 


ی بی ۰ عن ENE‏ ن أبي عبدالله. عن الختب: ن بن علي بن فضال ۽ ع ع 
| عليه عن أببه. عن سليمان بن خالد. عن أبى عبدالله الصادق. ا عن 


ا 


O N NE‏ قا لله 
ا قاو على بالتسوا ل 1 E RR U ET‏ 
من قضاء بقضیه ال عر ول ال کان خبراً له في E‏ 

E ن موسى بن المتو کل ن نه , قال ع‎ ss 

الو عيضن أده بو ا و انمه عن ۳ 
حذثنا عبدالله بن یحیی؛ تا نا تا مس( عن الصادق جعفر بن محمد اج قال 
والّذي بعث جدى ولا E N E E‏ 
المروّة. وان المعونة لتنزل من السماء على قدر الموونة, وان الصبر لينزل على قدر 
شدة البلاء. ۱ 

تقد نا عسي ابن اسمن ين داه فالتا اب تفا اسر ا 
أحمد بن مد بن عبسى» عن عبدالرحمن بد أبي نجران. عن المفضّل بن صالح. 

عن جابر بن يزيد الجَغفي» عن أبي جعفر محمّد بن علی الباقر بل . قال: ان 
موش و وك ها لخن رش ریت ها ی تنه | لکش ا 
فال وا ی اراد لاف و ا كا ريه 
الكل خر ۱ 

انمعد يا عبد ب واس به کات فان ؛ حدئنا عل بن 
السعد. آبادی؛ عن احمد بن محقد بن خانده عن به غن صفوآن بن تحن راعذ 
محمّد بن أبي الهَرْهاز. عن علی بن الحسن فال: سععت عدا اه يقول: 


. م هذا الحديث فى الباب الستين بعين السند والمتن‎ )١( 
فى نسخة (ب) و (د) «عن علىٌّ بن الحسين» وفي حاشية سخا (و) و (ن) «عن عليّ بن‎ ۱ 
السر ي»‎ 











ناه خرو جل جعل ارزاق المومنین من حبت لا بحتسبون, وذلك ان العبد إذا لم 


يدوق ود افد كد وهار 


۹ حدثنا علی ب ا عمو مي عمران اا قال هر ونا سويز 
اب الخ یه الكوقئ فا دنه عدون اماع امک المع وتا 
جعفر بن سلیمان بن ایب الخزاز۱۱) قال: حدقا عبدا بن الفضل الهاشمی, قال: 
قلت لأبي عبدالله ءل : لأيّ علّة جعل الله تبارك وتعالی الأرواح في الأبدان بعد 
كونها في ملكو ته الأعلى في أرفع محل؟ ففال ا : إن الله تبارك ل 
الأرواح فى شرفها وعلو‌ها متی ترکت على حالها نزع أكثرها إلى دعوى الربو 
دونه عرّوجل. فجعلها بقدرته في الأبدان التي فدّرها لها في ابتداء ا 

وعد يها و خرن O‏ 0ن مس سای اس ورفع بعضها فوق 
بعض درجات, وكفى بعضها ببعض, وبعث إليهم رسله واتخذ عليهم حججه 
مبشرین ومنذرين بأمرونهم بتعاطي العبوديّة والتواضع لمعبودهم بالأنواع الني 
تعتّدهم بها ونصب لهم عقوبات في العاجل وعقوبات في الاجل ومثوبات في 
العاجل ومثوبات في الاجل لیر غبهم بذلك في الخير ويزهّدهم في الشرٌ 
ول یت ی وا ا فلس لبذ للا يي و ا 
و یلوا على عبادته فیستحقوا بذلك نعیم الأبد وجنّة الخلد ويأمنوا من النزوع إلى 
فا شین زمر ال تن ارق انسل ای شش رت وهال اميد بط 
لمبا ده مه شه الاتر ی نك لاتری غه الا معا للعو "على غر دخ آن 
منهم لمن قد نزع إلى دعوی الربوبيّة. ومنهم من قد نزع إلى دعوی النبوّة بغير 


فق سخا (ط) «جعفر بن سليمان بن أبي أيُوب الخرّاز» وفي نسخة (ب) جعفر بن 


تا نون رت الخرّاز» واحتمل أن يكون جعفر بن سليمان عن أبى أبُوب الخراز. وهر 
اما ابراهيم بن زياد او إبراهيم بن عثمان. واما رواية البر مکی عن ۳ بن سایمان فبعيدة 
وروابة جعفر بن سليمان عن عبدالك بن الفصل من غير وا كثيرة 

(۲) فى نسخذ (ب) و (د) و (ه) «ليدلهم» بالدال المهملة . 


(۳) في نسخة (ه) «لا ترى منهم الا محبّاً الخ». 











حمّهاء ومنهم من قد نزع إلى دعوی الامامة بغير حقّهاء مع ما يرون في آنفسهم من 
النقص والعجر والضعف والمهانه والحاجة والفقر والالام المتناوبة علبهم والموت 
ERE‏ بن الفضل إن الله تاو فا شا ییا 
الأضلح لهم لهم. ولا يظلم الناس 2 شا ولکن لاس E‏ 

۱۰ حذتنامحقد ین أحمد الان جف رقا : حداثنا محمّد ب ن أبي عبدالله 
الكوفي. قال: خداتنا موسی بن عمران ن النخعي, عن عمّه الحسین با 
عن علیی بن سالم, عن اه عن ابى بصیر, موی یه قال: 
سألته عن قول الله عرّوجل: ولا بزالون مختلفین # ال من رحم ربك ولذلك 
E‏ ی تس ماو سرخ رمدي 

١ ۱۱‏ حدّثنا محمّد بن القاسم الاستر شرا اق فان حل نذا بوسف بن محمد بن 
زياد وعلىٌ بن محمّد بن سیّار عن آبویهماء عن الحسن بن علي عن آیبه علی بن 
محمّد. عن أبيه محمّد بن عليٌ. ان عن وبري را جام يفا 
جعفر عن أبيه جعفر بن محقده عن أب محقد بن عاي عر ن آببه علی بن 
الحسین لا في قول الله عرّوجل: ال ي جعل لکم الرض فراشا#' '' قال: 
ها او للا تك رو ام تیاه کین د مالي عد رده الشف زاره 
نقد فک ول واه رقف هید كي وا لا شدیدة طیب الریح فتصدل هاماتکم. 
ولا شديدة النتن فتغطبكم» ولا شديدة اللين کالماء فتغرقکم. ولا شدیدة الصلابة 
فتمتنع علیکم في دورکم وا وقبور موتاکم. ولكنّه عرو جل جعل فيها من 
لمتانة ما تون به وتتماسکون و تتماسك علیها a O‏ 
تفه به ورگ وفتورکه و كر تع مناقعکم !۲ " فلذلكك جعل الرض فراشاً لکم. 
تم قال عرّو جل «والسماء بناء» اي سقفاً من فو فکم محفوظا؛ يدير فیها شسها 


(۱) هود: ۱۱۸ (۲) البقر ه: ۲۲ 
۱ قولد: ««وكثير » بالج نعلف على دوركم. وفي نسخة (ط) و (ن) «باللصب فعطف على ما 


تنفاد» 














وقمرها ونجومها لمنافعکم. نم قال عروجل: «وآنزل من السّماء ماء» يعني المطر 

نله من العُلى ليبلغ فلل جبالکم وتلالکم وهضابكم وأو وهادکم. نم فرّقه رذاذاً 

وان تفه واه تفه a‏ اننا الط نا زلاً علیکم قطعة 
واحدة فیفسد آرضیکم تا ركم وزروعكم وتمارکم. نم قال عرّوجل: «فأخرج 
به من الّمرات رزقاً لكم فلا تجعلوا لله أندادأ» أي آشباهاً وأمثالاً من الأصنام التى 
لا تعقل ولا تسمع ولا تبصر ولا تقدر على شيء «وأنتم تعلمون» أَنّها لا تقدر على 
»ماه الح الجللة الى ا علیکم کم كارك ما 

١‏ حدّثنا أبي ۳ لتقا وضع يذ سمه وه مدان عن اي دم امسن نه 

عیسی, عن الحسن بن محبوب, عن داود بن کثیر الرقي؛عن.أبي عبيدة الحذاء. 

عن أبي جعفر طا قال: قال رسول الله وين : قال الله جل جلاله: إن من عبادي 

المؤمنين لَمَن يجتهد في عبادتي فيقوم من رُقاده ولذيذ وساده فيتهجّد في الليالي 

ب نفسه في عبادتي فأضربه بالعاس اللجلة واللیلتین نظراًمي له واقاة علیه 

فينام حتّی بصبح ويقوم وهو ماقت لنفسه زار علیهاء ولو أخلّي بينه وبين ما يريد 

من عبادتي لدخله من ذلك العجب فيصيّره العُجب إلى الفتنة بأعماله !۲۲ ورضاه 
عن نفسه حتى بظر أنه قد فاق العابدین» وجاز فى عبادته حد التقصیر !۲ فیتباعد 

۱ E 

ا ا وت اج ا خو ب ا , قال: حدثنا محمد بن 

ل 30 ۱ 

عن داود بن فرقد. عن أبي عبدالله علي قال: كان فيما أوحى الله عرٌوجل إلى 

. في نسخة (ط) و (ن) «ليدخله من ذلك العجب إلى الفتنة بأعماله»‎ )١( 

(۲) في الكافي ج ۲ ص ۷۲ عن أبي الحسن موسی ا أنه قال لبعض ولده: «يا بنيّ عليك 
با لخد لا تخرجنٌ نفسك من حد التقصير في عبادة الله عرّوجل وطاعته فا ن الله لا يعبد حو 
عبادته» أي يجب على العبد دائماً في أي منزلة كان ن أن یعترف أنه مقصّر في ذلك. وفي 
الدعاء: «اللهم لا تجعلني من المعارين ولا تخرجني عن التقصير» وفي نسخة (ج) «حاز في 
عبادته حق المتقين» . 

















على بلائی ولیشکر #۳ ولیرض بقضائی یج الصدّیقین عندي إذا عمل 





۱ باب الأمر والنهى والوعد والوعيد ( 
ون اونا مسد وه EN‏ به هه لضاف قاس ا ويه 
الحسن الصفّار. عن أحمد بن أبي عبدالله البرقي, عن أبيه. عن صفوان بن يحيى, 
عن منصور بن حازم قال: قال أبو عبداله ب : الناس مأمورون منهيون. ومن 
کان له عذر عذره انه وها 7 

۲ حدّئنا أبي يِف . قال: حدّئنا سعد بن عبدالله. قال: حدّثنا أحمد بن محمّد 
ال و و دض قفا مین دالب قد تیب 
السجستاني» عن أبي جعفر الباقر لا قال: ان في التوراة مكتوباً يا موسى اي 
خلقتك واصطفيتك وفوّيتك وأمرتك بطاعتي ونهيتك عن معصيتي, فان أطعتني 
أعَنْتك على طاعتي وان عصيتني لم أعنك على معصيتي. يا موسى ولي المنّة عليك 
في طاعتك لي ولي الحجّة عليك في معصيتك لي. 
ete‏ الوا فان زا مه نر 
ای الصا مضي بل وااو ما بن ای دا 
رت هنن معد اسان عقن ذکره من این قاس الط 


(۱) و في نسخة (و) | مأطاع أ مر ی» . 
(۲) و في فى نسخة (ب) و (د) «من كان ن له عدر الخ» وفي نسخة (ه) و (ج) «فمن كان له عدر - 


الخ» . 

















N el | 1‏ س تاه ات 
عن ابي عبدالته» عن ابائه عله قال: فال رسول الله ورا : من وعده الله على 


عمل ثواباً فهو جره له. ومن آوعده على عمل عقانا فهو فیه بالخیار. 
تفه E‏ الضولن فا شقان كرا وان 
سمعت إبراهيم بن العبّاس يقول: كنا في مجلس الرضاءلية فتذاكروا المبائر وقول 
المعتزلة فيها: نها لا تغفر, فقال الرضاءكُة : قال أبوعبدالله ی : قد مزل القر آن 
بخلاف قول المعتزلة, قال الله عرژوجل: ۷« وان رئك لذو مغفرة للنّاس على 
ظلمهم 74 والحدیت طویل أخذنا منه موضع الحاجة. 

-حدّثنا أحمد بن محمّد بن الهیتم المجلي وأحمد بن الحسن القطان؛ 
ومحمّد بن احمد السناني؛ والحسين بن إبراهيم بن احمد بن هشام المکتب؛ 
وعبدالته بن محمّد الصائغ؛ وعلی بن عبدالله الورّاق رضى الله عنهم, قالوا: حدّثنا 
الخد نا وي بهلرل؟ كال نحد تا انق مها وید قن الا کی کی خر 
محمد لیا قال فیما وصف له من شرائع الدین: إِنّ الله لا يكلف نفساً الا وسعها 
ولا یکلفها فوق طاقتهاء وافعال العباد مخلوقة خُلّقَ تقدير لا خلق تكوين". وا 
خالق كل شی». ولا نقول بالجبر, ولا بالتفویض, ولا يأخذ الله عژوجل البريء 
بالسقیم, و لا بعذب الله عرو جل الأطفال بذنوب الابا», فانّه قال فى محکم کتابه: 

#ولا تزر وازرة رار وال عرّوجل: #وان ليس للإنسان الا ما 
سعى 74" وله عرّوجل أن يعفو ويتفضّلء وليس له عرّوجل ان بظلم» ولا يفرض 
)١(‏ هو عبدالله بن أحمد بن ذكوان كما هو الظاهر 
( ۲ الر عد: 1 
)۳( أي مقدرة بان تفع باراد تهم. لا مکونة کساثر المکونات من دون دخل ارادد العيد فيها. 


(£) الانعام: ۱۹۶ والاسراء: ۰۱۵ وفاطر: ۰۱۸ والزمر: ۷. 
(0) النجم: ۹ 











انع ما ی شاه هروا | شا هوک یی ستاو ارت نز 
ولا يصطفى من عباده من يعلم أنه يكفر به ويعبد الشيطان دونه, ولا يتخذ على 
خلقه اة الا معصوماً. والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجة, وقد أخرجته 
بتمامه فى کتاب الخصال. 


-حدّئنا أحمد بن زياد بن جعفر الهْندانی اء قال: حدّثنا علی بن إبراهيم 
ابن هاشم, عن آبیه, عن محقد بن آبي عمیر. قال: سمعت موسى بن جعفر هلا 
يقول: لا يخلّد الله في النار الا أهل الكفر والجحود وأهل الضلال والشرك؛ ومن 
عدي اكلا الیهس ليا دحي قدا قال انار ار بعال رون 
تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نکر عنکم يننا نكم وندخلکم مد خلا كزيما ۱۱۹ قال: 
فقلك لف شا ان و ا ا لت نیع ال قال سعد فى اب دعق 
آبائد»عن علی ا قال: سمعت رسول أش 9 بقول: ما سفاعتي لال 
الكبائر من فأمّا المحسنون منهم فما علیهم من سبيل» قال ابن ۳ عمیر: 
فلك ان ۳ رسول الله فکیف تکون الشفاعة لاهل الکبائر وال تعالی از 
یقول: ولا يشفعون إلا لمن ارتضی وهم من خشيته مشْفْتون ۳۱4" ومن بر تکب 
الکباتر لا یکون مر تضی, فقال: یا آبا أحمد ما من مومن پر تکب ذنباً لا ساءه ذلك 
وندم علیه, وقد قال النبی لکلا : «کفی بالندم توبة» وقالع : «من سر ته 
حسنته وساء ته سيّئته فهو مومن»" " فمن لم يندم على ذنب يرتكبه فلیس بمومن 
ولم تجب له الشفاعة وکان ظالماًء والله تعالی ذکره بقول: ما للظالمین من حمیم 
ولا شفیع بطاع ۲۱4 فقلت له: يا ابن رسول الله وکیف لا یکون مؤمناً من لم يندم 
على ذنب يرتكبه؟ فقال: يا آبا أحمد ما من أحد یرتکب كبيرة من السعاصي 


7 (۲) الأنبياء: ۲۸ . 
(£) المومن: ۱۸ 








باب الأمر والنهی والوعد والوعید 





وهو يعلم أله سیعاقب علیها لا ندم على ما ارتکب ومتی ندم كان تائباً مستحقاً 
للشفاعة, ومتی لم يندم عليها كان مصرّاً والمصر لا بغفر له لاه غير مؤمن بعقوبة 
ما ارتکب ولو کان مومناً بالعقوبه لتر وقد قال السبی انكل : «لا کييرة سم 
ابيط رصن الاصرا نار قاقز ای روک رن از ی 
اضر تین لا تشعو ار لمن ار هی ان ده و ا فان ا على 
الحسنات والسيّئاتء فمن آرتضی الله دينه ندم على ما ارتکبه من الذنوب 
لخر فت بنا فیته ف الشاب 

حدّئنا محمّد بن موسی بن المتوكّل ك قال: حدّثنا علی بن الحسين 
السعد آبادي, عن أحمد بن أبى عبدالله البرقى؛ عن آبیه. عن محشد بن أبى عمير, 
عن حمزة بن حُمْران. عن أبي عبدالله ع قال: من هم بحسنة فلم يعملها كتبت له 
حسنة, فان عملها کتبت له عشر أمتالهاء ويضاعف الله لمن يشاء إلى سبعمائة, ومن 
همٌ بسيّلئة فلم يعملها لم تكتب عليه حتّى يعملهاء فان لم يعملها كتبت له حسنة 
بتركه لفعلها, وإن عَمِلها أجل تسم ساعاتٍ فإن تاب وندم عليها لم تكتب عليه وإن 
لم يتب ولم يندم عليها كتبت عليه سيئة. 

۸-حدّننا محمّد بن محمّد بن الغالب الشافعي, قال: أخبرنا ابو محمّد مجاهد 
ابن أعين بن داود. قال: أخبرنا عيسى بن أحمد القشقلاني, قال: أخبرنا النضر بن 
شُمَيّل. قال: أخبرنا إسرافيل""' قال: آخبرنا یره عن أبيه أنّ علیّا لا قال: ما فى 
الان أيه أحب الی من فوله عژوجل: و انالا يقن آن پشرله به ری مادون 
ES‏ 

٩-حدّثنا‏ أبونصر محتد بن أحمد بن تميم السرخسي بسرخس, قال: حدّثنا 


. الشفاعة ما ختلفت امد في أنواعها بعد هم : في أصلها. والتفصیل في محله‎ )١( 
في نسخة (و) و (ط) و (ن) «أخبرناا سرائيل».‎ )۲( 














بو ید محقّد بن [دریس الشامی, قال: حدّتنی ٍسحاق بن [سرائیل, قال: حدننا 


خریز, عن عبدالعز پزا عن زید بن وهب. عن آبي ذَرطِية. قال: خرجت لبلة من 
الليالي فإذاً رسول اله لاله عدي واه اس بح دا ماقم و 
بمشي معهأحد قال: فجعلت أمشي في ظل القمر. فالتفت فرآني فقال: من هذا؟ 
فقلت: ایرد ا قدالقه فالعا ا سال ل غیت بعه اع فتال: 
التو ريه ال دار هیا یب رن 
ری AE‏ المي هب سالا نی 
هاهناء وأجلسني في قاع حوله حجارة, فقال لى: اجلس حتی أرجع إليك. قال: 
فانطلق في الحَرّة | حتّی لم آره و تواری عو فال اللبت. تع ا م و هو 
مقبل وهو بقول: ون زنی وان سرق قال: فلمّا جا لم ای بخ قلت با نبيّ الله 
جعلني الله فداك من تكلّمه في جانب الحَرٌ TT‏ 
الجواب شيئاً قال: ذاك جبرئیل عرض لي في جانب الحرّة فقال: بشر أمنك أنه 
من مات لا پشرك بالله عروجل شيئأ دخل الجنّةء قال: قلت: يا جبر يل وإن زنی 
وإن سرق؟ قال: نعم وین شرب الخمر. 
قال مصئّف هذا الكتاب يله : يعني بذلك أنه يوق للتوبة حتّى بدخل الجن 
سدتناآي (.قال: دنا طلن بن لرهیمبن ها هاشم عن أبسيه. عن 
محتدین أبي عمیر, عن مُعاذ الجوهري, عن الصادق جعفر بن محقد. عن آبانه 
صلوات الله عليهم. عن رسول الله و عن جبرئیل مت قال: قال الله جل 
جلاله: می آذلب ذنیاً صغیرا و كيرا وهو لا یعلم ان ان أن اعذبه به آو اعدو عنه 
(۱) قد مر هذا الحدیت في اش بعين السند والمتن. وفي بعش النسخ هنا أو هناك: 
«جریر أو حر يز عن عبدالعزیز -الخ» وفي بعضها: «جرير او حريز بن عبدالعزیز» وفي 


صحيح البخاري «عن حريز عن زيد -الخ» والظاهر تصحيف «بن» بعن لكن لم ات حر يز 
ابن عبدالعزيز أو جرير بن عبدالعزيز في كنب الرجال . 











لا عفر ی رلک انیت امد ا موقن تست ی كان و كير رهم سل ۳ 


أن اعد وا عفر هه هرید 





(باب التعریف والبیان والحجّة والهداية) 

سام ای انا كدو كين لاز كال هديا ی 
محمّد بن عیسی» عن محمّد بن ابي عمیر. عن محمّد بن حُكيّم, قال: قلت لابي 
yS‏ 
عن ابن E‏ عبدالله لكلا قال: إِنّ الله عروجل احتجّ على الاس بما 
a‏ . فضّال .م بن موده عن حمزة ب فرع 
أبى عبدالشه اكلا قال: إن الله عرو جل احتجٌ على الناس بما آتاهم وما عرفهم ۱ 

Gg 
TT عن أبي عبدال ا4ا 5 فى فول اله عزو جل ما اه‎ 
حتّى بین لهم ما يفون 4 قال: حتّى يعرّفهم ما يُرضيه وما تسخطه. وقال:‎ 
«فألهمها فجورها و نقویها ۲۱4 قال: بين لها ما تأتى وما تترك, وقال: نا هديناه‎ 


(۱) هذا الحديث المتحد مع ما قبله في المتن ومع ما بعده في السند ليس الا في نسخة (ط). 
(۲) التوبة: ۱۱۵. (۳) الشمس:8. 

















ات ابا شای وا کی ۱ فان داه رن هذا واعاينا ركاً وفي قوله 
عوج + #وآمّا نمود فهدیناهم فاستحیوا العمی على الهدی۲۱ قال: عرفا 
فا ا 

عیسی» عر عن بونس بن عیدالرحمن, 00 عن حمزة بن محمّد. عن 
و 3 قال: اله غو قرلا عرّ و جل: #وهديناه النجذ , بن ۳۱4" قال: 
ابن يحيى, عن موسى بن جعفر البغدادى. عن عبيدالله الدهقان. عن درست عمن 
حدّنه, عن آبی عبدالله لا قال: سنّة أشياء ليس للعباد فيها صنم: المعرفة والجهل 
الا e‏ والبقظةا“. 

oT‏ عبدائه ع قال: ليس لله على خلقه 
أن يعرفوا قبل أن يعرّفهم. وللخلق على الله أن بعزفهم. ولله على الخلق إذا عزفهم 
| بقلو( 

ں یھ ۰ 


(۱) الانسان: ۳. (۲) فصلت: ۱۷ . 

(۳) البلد: ۱۰ 

)٤(‏ ان للإنسان أحوالاً قلبية کالمعر فة والجهل والشكك والظنّ والایمان وغيرهاء وصفات نفسيّة 
كالسخاء والشجاعة والحسد والاهتداء والضلال وغيرها. واموراً ترد عليه كالغضب 
والدهشة والرضا والنوم واليقظة والمرض والصّحة وغیرها. وحركات يكوه او ارت 
ولیسن له هنعم الا فى الأخيرة: أي ليست باختباره إلا هى نعم قد يتعلّق بها حبّه. ويكون 
مف يسنن همست ی "لمكت وال كن ای سناش الس 
والتعقل وعدمهما. 000 

(۵) إنّ على الانسان فى هذا الباب أمرين: التفكر فى البيّنات التى تأتيه من عندالله تعالی > 











مد بن عیسی, عن الحَجّالء عن تثلبة بن میمون, عن عبدالاعلی بن أعيّن فال: 
سألت بادا عتن الم یعرف شیناً هل عل 5 قال: ۱۲۷ 


رایع ی المي سا 
ابن عیسی, عن أبن فضَال, عن داود بن فرْفّد. عن آبي الحسن زکریّا بن يحيى, 
عن أبي عبداشه ا قال: ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم. 

٠-حدثنا‏ علی بن أحمد بن عبدالله بن أحمد بن أبي عبدالله البرقيي عن 
بیه عن جده آحمد بن ی فدات عن علی بن الحکم. عن آبان ی عبن 
ا اا غ اما قال فان ار اب قامل عله ااه قرا 
أنّ الله عرو جل یحنج على العباد بما آتاهم وما عرّفهم. ثم ارسل إليهم رسولاً. 
وأنزل عليه الکتاب. فأمر فيه ونهی, أمر فيه بالصلاة والصوم. فأنام 
سول انك کم السلا ا ابا و او فشاك داد فا را 
إذا آصابهم ذلك كيف یصنعون, لیس كما بقولون: إذا نام عنها هلك, وكذلك الصيام: 
آنا آمرضك وأنا أصمّحك فاذا شفیتك فاقضه, ثم قال أبو عبد شال : وکذلك إذا 
نظرت إلى جميع الأشياء لم تجد أحداً في ولو تنل ج واه تاه 
الحجّة وله فيه المشيّة, ولا أقول: هم ما شاؤوا صنعواء ثم قال: ان الله بهدی 


و حتّی بحصل له الاستیقان والقبول القلبي لما هو الحق المتین بحیث محل له حالة 
الخضوع والتسلیم. والثاني هو الایمان حقيقة, وآفة الأوّل والمائع منه الإتراف والانهماك في 
اللذات المادية والتوغّل في الأمور الدئيويّة, وآفة الثاني والمائع منه العلوّ والاستكبار وحبٌّ 
الرئاسة والجاه والحميّة والعصبيّة, فعلی الله نصب الآيات والبيّنات. وعلى العبد رفع 
المانعین, فعندئذ يقذف الله النور في قلبه فيزهر كما يزهر المصباح فيكون عارفاً مؤمناً حقًاء 
وبهذا يجمع بين الصنفين من الأخبار الناطق بان المعرفة من صنع الله والامر بتحصيل 
اش فش 

(۱) هذا لا يدل على معذورية الجاهل مطلقا. بل من لم يعرف شيئاً لعدم قدرته على الرجوع 
ال اي ا 

(۲) كذا في نسخة (ط) و(ن) وفي غيرهما «فنام رسول الهش -الخ» . 











ويضلء وقال: وما آمروا إلا بدون سعتهم» وكل شیء آمر الناس به فهم يسعون له 
وکل شيء لا يَسَعون له فهو مو ضوع عنهم. ولكنّ أكثر الناس لا خير فیهم. تم قال: 
لیس على الضعفاء ولا على المرضى ولا على الّذين لا يجدون ما بنفقون حرج 
إذا نصحوا لله ورسوله (فوضع عنهم) ما على المحسنين من سبيل والله غفورٌ رحيمٌ 
+ ولا علی الذین آذا ما اتوك لتحملهم _الآية 4 فوضع عنهم لا هم لا يجدون. 

فال مصلّف هذا الاب # ق وله ن ان بهدی وهل معناه انه 
عرو جل بهدی المومنین فى القبامة إلى الجنّة ويضل الظالمین فى القيامة عن 
الجته !۷ ما قال در وس ١‏ "كران الاین اكوا وعملوا الصالحات دهم زیم 
بایمانهم تجری من تحتهم الانهار فى جات النعیم 4“ وقال عرّوجل: #ويضل 
الله الظالسن 9۱6 ۱ 

اح د بت ما وی اه هو قال با مس 
الحسن الصقار, عن ابراهیم بن هاشم. عن إسماعيل بن مزّار. عن 0 
عبدالرحمن, عن حشاد. عن عبدالاعلی(" قال: قلت لابي عبدالل اا : أصلحك 
اله هل جعل في الناس أداة تفت تال + فقال؛ :ل قلت؛ : فهل کلنوا 
المعرفة؟ قال: لا على الله البيان «لا يكلف الله نفسأً الا وسعها. E ET‏ 
الها انها قال وسالته عق فول اله عروجا : ونا كان ال لنضا قوما بدا 
هدیهم حتّی بین لهم ما بتقون 4" قال: حتّی يعرّفهم ما يرضيه وما بسخطه. 


٩۳ التویة:‎ )۱( 

(۲) ان للهداية ست مراحل. ولکل مرحلة ضلالة بحسبها. وکل مرحلة من الهدابه منوقفة على 
ما قباهاء وکلها من الله. وضلالة العبد فى كل مرحلة من كم E‏ خی اعد 
وقد اليد د تسرف ما ی للف ار عر اش هفرس 
الا خر زا وفسيل الکلاه قاطي E a‏ 

(۳) في نسخة (وا و (ه) « کما قال غر وجل -الخ». 

۱ بونس: 3. (۵) ابراهیم: ۲۷ . 

() في أكثر النسخ: «عن حماد بن عبدالعلی» وهو تصحيف . 

(۷) التوبة: ۱۱۵. 








باب التعریف والبیان والحجّة و الهدایه 





ويك ها ةرعو میسن عيبو سيوم عن ققد سره ای انس 
عبداش تام قال: إن الله عرّوجل لم ينعم على عبد بنعمة إل وقد ألزمه فيها الحجة 
من الله عرّوجل» فمن من الله عليه فجعله قوبّاً فحجّته عليه القيام بما كلّفه واحتمال 
من هو دونه من هو أضعف منه, ومن مر الله عليه فجعله موسّعاً عليه فحجّته ماله 
يجب عليه فيه تعاهد الفقراء بنوافله» ومن مي الله عليه فجعله شريفاً فى نس 
جمیلاً في صورته, فحچته علیه آن بحمد القن ذلك وأل بتطاول علی غبره 
و ی مد ی 


ابن ا o al‏ قال: لك افوا ك1 ی 


اوا کے ی ا ا و و 
الله ولا تخاصموا الناس لدینکم فان المخاصمة ممرضة للقلب. إن الله عرّو جل 
قال بعر ملس : #إِنّك لا تهدى من ين 7 الله بهدی من يشاء * ۲ وقال: 
ات تكرء الا ی كوتو ابو د ۱6 درو اناس د الان لاعن 


PAY‏ اد 


الناس وإنكم أخذتم عن رسول ان شوه 11 سمعت أبي عليه بقول: ان الله 
وجل إذا كنتب ب على عبد أن یدخل في هذا الأمر کان آسرع إلنه من الطير إلى 


و 3 


8 7 


ا بی قال: حد: نا علخ بن ابراهیم ین :هاشی عن بعر غن آبن 


: ۵٩ في نسخة (و) و (ها «شريغا فى بیته». (۲) القصص:‎ )١( 

هد ۳ م ۱ 

۶۱) المراد منع الأصحاب عن المراء والجدال الباطل وضيق الذرع وظهور الغضب عند إنكار 
الخصم للحق. لا المنع عن إتيان الحکمة والبر‌هان والموعظة والبیان والجدال اي هي 
جين وفی ديل الر واية اشارة إلى أن من كان قلبه مقبلاً الى الحق خاضعاً لد 7 
الله في قلبه الایمان وأيّده بروح منه يأتي ! لا محالة إلى الحقّ. فاجعلوا اهتمامكم فى ا 
ليؤلاء. لا للذي بن قلوبهم منکرة تلحق ونفوسهم مستکبرة له فان سعیکم ذ لمك 
فيهم . 











قال: ار“ TS E‏ 
مسامع ق قلبه وول به ملکاً يسدّده. وإذا آراد بعبد سوءاً نكت في قلبه نكتة شوداء 
وس مسامع قلبه و وکل به شيطاناً يضلّه. ثمٌ تلاهذه الآآية: # فمن يرد الله أن بهد به 
بشرح صدره للاسلام ومن برد آن يضله يجعل صدره ضيّقاً اا بصعد فى 

الشماء»(7"). 

ال تساي هذا ا کاب( و أله عر ورس :الما بوي يمه و لج راتكه 
س ا بطبع على قلبه ويوكّل حيطا ذا ل ولا يفعل ذلك به الا 
E CL‏ وکا SLU‏ مس 
عدون E‏ قاوسا SE Er‏ 
شيطاناً فهو له قرین ۳۱4 

۵ - حد تنا عبدالله بن محمّد بن عبدالوهاب قال: اخبرنا احمد بن الفضل بن 
المغير ة"' قال: حدّثنا منصور بن عبدالله بن ابراهیم الاصبهانی, قال: حدّثنا علي 
ابن عبدالش!؟) قال: حدّثنا بر شعيب المحاملي!* عن عبدالله بن مشكان. ع- 62 
يي بصیر. عن أبي عبد ان اا 3 أنه ستل عن المعرفة آهي مکتسبة؟ فقال: : لا. فقیل 
له: فمن صنع الله عرو جل ومن عطائه هي؟ قال: نعم» ولیس للعباد فيها صنع. ولهم 
اكات الأخيال: و05 رای انعا ا ای هه ات لا 
تکوین(. ومعنی ذلك أن الله تبارك و تعالی لم يزل عالماً بمقادیرها قبل کونها. 

- حدّثنا عبدالواحد بن محمّد بن عبدوس النیسابوري العطار لب . قال: 


(۱) الانعام: ۱۲۵ (۲) الزخرف: 5". 

(۳) فى نسخة (د) و (ب) و (ط) «أحمد بن المفضّل بن المغيرة» 

(4) في نسخة (ج) و (ط) ) «علي ب بن ابراهیم» . 

(۵) في نسخة ( 0 لي» وهو ابن آبي شعیب المحاما لي المعروف, واسمد 
صالح بن خالد . 

(1) قد مر بیان لهذا الكلام ذيل الحديث الخامس من الباب السابق . 











باب ذكر مجلس الرضا علىّ بن موسى اك مع أهل الأديان .. ه22 


حدثنا علىٌ بن محمّد بن قتيبة الليسابوري» عن حَمدان بن سلیمان, قال: کتبت إلى 
الرضاءطل أسأله عن أفعال العباد أمخلوقة هی أم غير مخلوقة؟ فکتب طب : أفعال 
العباد مقدّرة في علم الله عرّوجل قبل خلق العباد بألفي عام. 

۷ نا ای وق :قا لاخر ماسم بیدا تفن اسان ن شیر 
الاصيهاني. عن سلیمان بن داود المثتري, عن فص بن غياث التخعي القاضي 
قال: قال آبوعبداله ی : من عمل بما علم كفي مالم یعلم. 





[ باب ذكر مجلم ETT‏ 
مع أهل الأديان و اضخانب المقالات مثل الجائثليق 


( ورأس الجالوت ورؤساء الصابئين والهربذ الأكبر ) 


- حدّئنا أبو محمد جعفر بن علي بن أحمد الفقيه القتي ثم الإيلاقي يفف 
قال خرن ا و مسقن اح ن معد رن ع بن کد ا قال د سن 
أبو عمرو محمّد بن عمر بن عبدالعزيز الأنصاري الكجّي, قال: حدّثئني من سمع 
إلى المأمون أمر الفضل بن سهل أن يجمع له أصحاب المقالات مثل الجائليق 
أس الجالوت وروساء الصابئين والهریذ الأكبر وأصحاب رَرْدْهِشْت وقشطاس 
لروم١!"‏ والمتكلمين ليسمع كلامه وكلامهم. فجمعهم الفضل بن سهلء ثم أعلم 





() قد مضى تفر این في أل الاب الساع رال وراش الا رت قا مه انیم 
ال ا وفي 10 لته > 



































المأمون باجتماعهم. ففال: آدخلهم عليّء ففعل. فرب بهم المأمون, نج قال لهم: 
إِنّى اّما جمعتکم لخیر, وأحببت أ ن تناظروا ابن عقي هذا المدني القادم علی,فاذا 
كان بُكْرة فاغدوا علي ولا یتخلف منکم احد. فقالوا: السمع والطاعة با 
آمیرالم و منین نحن مُبَکّرون إن شاء الله. 

قال الحسن بن و ی 
الرضاءئقئية إذ دخل علينا ياسر الخادم وكان يتولى أمر أبي الحسن ند فقال: 
ys‏ لي اسار 
SS‏ 


ed E‏ 0 اك السام وقل له: قد علمت ما 


واا ضا الت که ها داه 


و صبوا الى یل ۱۱ اوا وار و و و 
ونبوّة الأنبياء ورسالة المرسلين ووصيّة الأوصياء. فهم بلا شريعة ولا كتاب ولا رسول. 
ويظهر من مقالات عمران الصابی الاني احتجاجه مع الرضاية هذا التفسير. والهزبذ 
كالز بر برج صاحب الرئاسة الدينية المجوسية قال في أقرب الموارد: ا 
للهند وهم البراهمة, وقيل: عظماء الهند. وقيل: علماؤهم. وقیل: خدم نار المجوس. الواحد 
«هر ند » د و اصحاب زردهشت فرفة س“ ن المجوس. و هو رردهشت بن تور شب ظهر 
e‏ سب بن 0 ال ا اريم ( 
ا : «زرهشت » بحدف 00 في المكل والنسل و بعص TT‏ : زردشت بحدف ف الهاء 
كما بتلفظ البوم. وقسطاس بالقاف کما فى الکتاب, وفی البسحار وحاشية نسخة (ب) 
«نسطاس» بالنون, ونقل المجلسي © عن ا آبادی: تشبظاس بكسر الحو عام. 
ونال و الا ال گر 

(۱) رف فرايك» مبتدأ و «في البکور علينا» خبره. ٠‏ آي الزانانه کون قن N‏ وش 
محذوف أي فما رأيك الخ . 

۱ في نسحة (ج) «وان کر هت فلا تحتشم». وفى نسخة (و) و (ن) «واإن كرهت ذلك فار 
تتجشم» . 











قال الحسن بن محقد التوفلي, فلتنا مضی پاسر التفت إليناء تم فال لي: با 
نوفلي أنت عراقي ورقّة العراقي غير غليظة! "فما عندك في جمع ابن عتك علينا 
E‏ اليا لات ؟ فلت لین قل اله سرت لمعه وك حت ان 
E‏ على ای عير ود البيان مه واه ات مان 
لته زو بهذا E‏ اضعا لقع راما ,شاف اسان 
وذلك أو العالم لا بنکر غیر المنکر, وأصحاب المقالات و المتکلمون و هل الشر لد 
E‏ وان آ هت یی ان اعد ی 

وق IEG GG‏ فرك وم لمر ف ربمفون الس ریز 
ل TT‏ . قال: 
فتبسم یا نم قال: يا نوفلي أتخاف أن بقطعوا علىّ حجّتي؟!'! قلت: لا واه ما 
خفت علیاه قط وال الأرسو أن تفر اه بهم ین شاء ال فقال لی: ون 
ا تعلم متی بندم المأمون, قلت: نعم قال: ٍذا سمع احتجاجي علی أهل 
التوراة بتوراتهم وعلی أهل الانجیل بانجیلهم وعلی أهل الزبور بزبورهم وعلی 
الصابئين بعبرانيّتهم وعلى الهرابذة بفارسيّتهم وعلى أهل الروم بروميّتهم وعلی 
اضخاب المقالات اهم فاذا قطفت كل مت ود عضیت. ححته ورك قال 
ورجم إلى قولي علم المأمون أن الموضع الذي هو يسبيله ليس هو بمستحق له. 
فعند لف تکون الندامة منه, ولا حول ولا قرّة الا باه العلیت العظیم. 


(۱) الرقة فى کل موضع براد بها معنى. فیقال مثلاً: رق القلب ويرادبها الرحمة, ركه رد 
ای العا ددور كه تکام ورام یی یو هیوست اناف 
أل إلى الانسان هو رف هة ال اة وهی سرعة الفهم وجودته واصابه الحدس وضفاء 
الذهن وعمق النکر وحسن التفكّر وکمال العقل, وغیر غليظة خبر في اللفظ. وفي المعنی 
صفذ منید: للکمال, أي للعراقي رذ رقيقة سابال ليل شيل EEE‏ 
أى کامل في النورية. وجمال جمیل أي کامل في الجمالية تا ان دا رو .فان 
تیا 0 وكثافة هي بدنه, ال ا لان 
عليه من مالعا بل لجر فيد والشرع و و رو ا 

(۲) في العيون «افتخاف ان يقطعوا على حجّتي» 











فقا E‏ اقا بن سها فقال له؛ ععلت تداك این هات BES‏ 
وقد اجنمع القوم فما e‏ له الرضاءقة : تقدّمني فإنّي صائر إلى 
ناحیتکم إن شا أنه ت تو عاك وضوء الصلاة وشرب شربة شویق وسقانا مه 
ثم خرج وخرجنا معه حتّی دخلنا على المأمون, فإذاً المجلس غاص باهله 
وف سين ی یش انس N‏ اوعفرو وي 
ارجا قام المأمون وقام محقد بن جعفر وقام جمیع بنی هاشم. فمازالوا وقوفً 
والرضا نی جالس مع المامون حتّی أمرهم بالجلوس فجلسواء فلم يزل المامون 
مشا عليه عد تساف 

TS‏ با جاثليق هذا ابن عقي عليّ بن موسى بن جعفر 
ET‏ عليّ بن أبي طالب عي فصاحب أن تکلمه 
وتحاجّه وتنصفه, فقال الجاتلیق. > يا آمیرالممنین كيف احاج رجلاً بحت علي 
بکتاب آنا منکره ونبيٌ لا أؤمن به. فقال له الرضائليّة : پا نصراني فان احتججت 
عليك بانجيلك نف به؟! قال الجائلیق: وهل أقدر على دفع ما نطق به الانجیل؟ 
نعم والله أقد به علی رغم آنفی, فقال له الرطا كه : سل عقا بدالك وافهم الجواب, 
قال العا وميا نقول فى دوه عدو فا وکتایه هل شکر مهد عسیبا؟ ال 
الا ا سه ع رو كنا راوها و ها تددو ا و ا وا 
نبة کل عیسی لم يقر بنبوّة محمد يلكا وبكتابه ولم يبشّر به مته قال الجاثليق: 
أليس إِنّما تقطع الأحكام بشاهِدّي عدل؟ قال: بلی, قال: فأقم شاهدين من غير 
هرك مهن هس گرم النصرائية وسلنا مثل ذلك من غير أهل 
A ELESED‏ الى :]ل قبل ی اکن لمق 
عند المسيح عيسى بن مريم؛ قال الجاثليق: و اون عله امنا 
تقول في یوحن الديلمي؟! قال: :بخ بخ د که سناش إلى السسیح, قال: 
فأقسنت عليك هل نطق الإنجيل 5 يوحنًا قال: إن المسيح آخبرنی بدين محمّد 
ارو ی کون من كاه بقرت به تفا ری هوا سم رشان 
الجاثليق: قد ذكر ذلك يوحنًا عن المسيح وبشر بنيوّة رجل وبأهل بيته ووصیّه. 








باب ذکر مجلس الرضا علی بن موسی لاج مع أهل الأدیان .. 





ولم پلخص متى یکون ذلك ولم یسم لنا الفوم فنعرفهم» قال الرضاءای : فان 
جئناك يمن يقرأ الانجيل فتلا عليك ذكر مح واه وكاو امت انز پر مهو قال 
a‏ .قال الر ضا لقسطاس ن الرومي: كيف حفظك للسفر الثالث من الانحیل؟ 
فال: ما احقظی E E‏ شال OY A‏ 
قال: بلی لعتري, قال: فخذ علی السفر الثالث, فان کان فیه ذکر محتد وأهل ت 
وأمته سلام الله عليهم فاشهد وا لي وان لم بکن فيه ذكره فلا تشهدوا لي, نم ترا 
السفر التلت حتّى إذا باغ NS‏ وقف, نم قال: یا تصرانی نی اسان 
07 المسيح واه أتعلم اي عالم بالإنجيل؟! قال: نعم نج تلا علينا ذكر محمد 
واه هو هت فادها عر رين ا نصرانی هذا قول عن بو هوي اها كدوك 
ما بنطق به الانجیل رقف كرحت ع رر حالف NR Ss‏ وخب 
ER LC NO‏ اكر يا 
قدبان لي في الانجیل ونّي مقر به, قال الرضاءاقة: اشهدوا على إقراره. 

نم قال: با جائلیق سل عمًا بدالك, قال الجائليق: أخبرنى عن حواری عیسی 
ابن مریم كم كان عذتهم؟ وعن علماء الإنجيل كم كانو!؟ قال الرضاءية : على 
الخبير سقطت. ما الحواريّون فکانوا اثنى عشر رجلاً. وکاز ن أفضلهم 5 
الوا" و افا علماء التصاری فکانوا ثلائة رجال: يوحنًا الاکبر با باج. ویوحتا 
بر قیسیا ویوا لد يلمي بزجا ن وعنده كان دكن النبی ۶ ملكو وذکر أهل بیته 
as,‏ توش نله 

نم قال مج : يا نصراني والله لا لنؤمن بعیسی الذي آمن بمحقد يليه وما ننقم 


۱ في الانجيل الموجود اليوم: لوقا بدون الألف في أوّله . 

۳۱( اج » بالف تم جيم مجهول. دفي نسحة (ط) 8 (ج) بالف وخاء. واخا؛ 0 بز بادة الف في آخره 
ناحية من نواحي البصر ة, وفرفیسیاء بقافین بينهما راء ساکنة ثم يانين بیلهما سين مكسورة 
آخرها الف مقصورة أو ممدودة باد عند مسب الخابور في الفرات. والخابور نهر یس على 
ارض الجزيرة. وزجان بالزاي المعجمة والجیم والالف آخره نون, وفی البحار با 
احتجاجات الر ضاعة وفى نسخة (ب) و (د) بالراء المهملة مكان النون E‏ 











5 عا شا الا ضعفه وقلة صیامه وصلاتة قال الحائلیق: اقسدت وال 
لد وضعفت ار وما کنت ظتنت إلا انك اعلم اهل الاسلام, قال الر ضا له : 


وکیف ذلك؟! قال الجائلیق: من قولك: إن عبساکم كان ضعيفاً قليل الصيام قليل 
سلاف ونا فك ی زيما نط ولا ام قط ,وه رال فاته له فاته 
اللیل, قال الرضاءَليُة : فلمن كان يصوم و بصلی؟! قال: فخرس الجاثليق وانقطع. 

قال الرضاءئة : يا نصراني اي أسألك عن مسالة, قال: سل فان كان عندي 
علمها أجبتك, قال الر ضا ا اكوك ان یی كان يفي المواتی ادن الل 
غر فا رال لاخ وت وش فا و أحيا الموتی وآببر الأكمد 
والخرض فقو وك یش ی فان ررض يه :فان لسع قد صنع مثل 7 
صنع عيسى !"ا مشى على الماء وأحيا الموتی وا و كمي لاع طن ی ام 
الم رثا وو خض عن دوو ات وس . ولقد صنع جزقیل النبيّ ا ۵ متل 
0 فأحيا خمسة وثلاثين ألف رجل من بعد موتهم بستین 
تشه ته الفت ال ران الا وت قال دنا رامق لسالوت تج هيو لاه كي 
شباب بنى إسرائيل فى التوراة؟! اختارهم خت نطر من سَبِي بني إسرائيل حين 
غرا بیت القند نم انصرف بهم إلى بابل فارسله اه عژوجل الهم فاحیاهم ا 
هذا في التوراة هه الا خاق هیک “ا تال رای ال لو كد معا یه 


(۱) إنكاره پرجع إلى إذن الله. وكان عيسى بز عمد ربا مستقلاً في ذلك 
(۲) في بعض التفاسير أنَّ اليسع کان ات ا ناف البو وا ده ع تا را رفسي 


السلام . 
(۳) هو الملقب بدي الكفل بقر یه شي طريق الكوفة إلى الحلت, وهی ارض بابل انیم 
انصر ف بخت نصّر بسبایا پني سرانيل البها. وفیما اليوم بايدي الناس ى؛ حز قيال . 


[ شامتل القصة ان تك تمر 0 پیت الد فل بني اسرائیل بعضیم و آسر يدوي ده 
اغغا رمن ا ی کو ا کلم من الان رار هز مد کر ورف قيض 
E E I E‏ 
ار سل الله عرّوجل حزقیل الى بابل فاحباهم باذنه تعالی . 

() فی‌کتاب حر قیال الموجود البوم اشارة إلى ذلك. واطلاق‌التوراة عليه مجاز, أو كان ذلك > 














00 بابذ ذکر کر مجلس الرصاعلی بن مو سى :زا نياك مع آهل الأديان .. 11 i‏ 





وعرفناه. قال : صدفت. تم فال ٤‏ : با بهو دی خد على هذا السفر من النوراة 
فتلا علينا م 00 یات فأقبل آلیهو دی بنر جح ح لقراءته ویتعجب "۲ نب 
آتبل علی التصرانی تا ي آفهزلاه کنو بل عمیسی ام عیسی کان 
قبلهم؟! قال: بل 000 بل فا ال ها ار لقد اجتمعت قریش إلى رسول 
اه ول دا فسألوه أن يحبي لهم موتاهم. موجه معهم على بن أبى طالب ءا فقال 
ااا ها و يا جما سوال ال فق ای سای عم ما قرو 
يا فلان ويا فلان ويا فلان يقول لکم محمّد رسول الته لت : : قوموأ يان الله 
عزوي قاس الو طون قرا كط شوه ات روي نبا كم يه 
ا لم اخبر وهم 2 مدا قد بعث 6 وقالوا: وددنا ی آدر کناه فنو من به 
ولقد ابر الأكمه والابرص والمجانن وکلمه البهانم والطیر والجن والشیاطین ولم 
عدوا من دون اهر وس وله کر العو هلاه فصلیین فض E‏ 
ع e‏ ربا لأنهما قد صنعا مثل ما صنع 
عیسی من إحياء الموتی. و غیره ان وسا من بني اسرائیل هربو! من بر وهی من 
اش و ق اناو الله ان امه راو كم ما ينك 
القرية فحظروا عليهم حَظيرة فلم يزالوا فيها حتّى نخرت عظامهم وصاروا رمیماه 
فمز بهم نبی من أنبياء بني إسرائيل فتعجّب منهم ومن كثرة العظام البالية, فأوحى 
لله الاح آن حه دوه قالش باون اا لله عرو جل إليه 
أن نادهم, فقال: أ بّتها العظام البالية قومي بإذن الله عرّوجل فقاموا أحياء أجمعون 


yT‏ 7 2 0 خليل الرحمن حين أخذ الطيور 


و فساانزل ای موی ایا( جا 

۱ پتر جح بالحاء المهملة في آخرها من الارجوحة أي يميل يمينا وشمالاً. وفي نسخة (ه) 
بالجیمین اي یضطر ب . 

(۲) المشهور بين المفسّرین والمذکور في بعض الاخبار أن هذا اللبی هو جزقبل, ولا استبعاد 
في کون القصتين له . 











كوس ين عات وا ماب واتشموق الرین اعنارهى سارو اانه ال خر 
فقالوا له: اتك قد رای بت ان سومان فا رناه كما رأيته. فقال لهم: اي لم أره. فقالو ا: 


لن نؤمن لك حتّی نری الله جهرة, فأخذتهم الصاعقة فاحترقوا عن آخرهم وبقی 
موسی وحیداء ققال: يا رب اخترت سبعین رجلا من بني إسرائيل فجنت بهم 
وارجع وَحُدىء فکیف بصدقني قومی بما رها به, فلو شئت أهلكتهم من قبل 
وإِيّاي آفتهلکنا بما فعل السفهاء متاء فأحياهم الله عرّوجل من بعد موتهم. وکل 
شیء ذ کر ته لك من هذا لا تقدر على دفعه لان التوراة والاتحیل والزپور و الفرقان 
قد نطقت به, فان کان كل من آحبا الموتى وأبراً الأكمه والابرص والمجانین يتّخذ 
ریا من دون له فا تخد هولاء کلهم اریاب ما شرل نا A‏ شال آلخانلو» 
القول قولك و لا اله الا الله. ۱ 

نم التفت بل إلى راس الجالوت فقال: يا بهودي ل علی سالك بالعشر 
الآيا ت التي آنزلت على موسی بن عمران 1 ها تخ في التوراة مكتوباً نبأ 
محتّد وأمته:!ذا جاءت الأقة الخيرة اماع راکب ار e‏ جات 
تسبيحاً جدیدا في الكنائس الجُدّد» فلیفرغ بنوا إسرائيل إليهم وإلى ملکهم لتطمتن 
قلوبهم. فإِنَ بأ يديهم سیوفاً يتتقمون بها من الأمم الكافرة في أقطار الأرض, هكذا 
هو في الا کو ر ی الجالرك وتم اننا ا کت لاه قیال 
العا تلن یا ر کش ما ها فاد طرق شا رو ال 
الرضاءاكة لهما: اتف فا هذا من کلامه: يزيا قوم إلى رایت صورة راکب الحمار 
سا خا عت ان ورایت NE‏ مثل ضوء القمر »؟ فقالا: قد قال 
ذلك شَعيا. قال الر ضاي : يا نصراني هل تعرف في الإنجيل قول عيسى: ٍني 
ذاهب إلى ربی ورتکم وا والقا” قليطا 1 هو الذي بشهد لی بالحق كما شهدت 
ق لک کل فى وکو ای يبدي دی O‏ 


)في انیحار وف سخد (ت) و (ه) «البار قلبطا» بالباء مككان الفاء . 











عمود الکفر؟ فقال الجاثليق: ما ذکرت شيئاً ما في الانجیل الا ونحن مقرّون به. 
فقال؛ ا تخد هدا في الإنجيل کات اهاز قال نشد 


قال الر ضا افا 4 با جافلیق آلا تخبرني عن الانجیل الأوّل حین افتقد نموه 
E OE‏ قال N‏ الاتجیل الا e‏ 
واحداً حتّى وجدنا غضّاً طريّاً فأخرجه إلينا یوحتا ومتى. فقال له الرضا ًا : ما 
أقل معرفتك بسر الانجیل وعلماثه. فإن كان كما تزعم فلم اختلفتم في الانجیل ٩۱‏ 
ما وقع الاختلاف في هذا الإنجيل الذي في أيد بكم اليوم''' فلو كان على العهد 
الأوّل لم تختلفوا فیه, ولكنّى مفيدك علم ذلك, اعلم أله لا افتقد الإنجيل الاوّل 
ات اتسار الى ع ا ی دل وی و 
الانجیل وأنتم العلماء فما عندکم؟ فقال لهم ألوقا ومرقابوس: إن الانجیل في 
صدورناء ونحن نخرجه الیکم شرا یفراً فى کل آأحد. فلا تحزنوا عليه ولا تخلّوا 
الکنائی, فا ستتلوه علیکم في کل أحد سفراًسفراً مكل نجمعه لکم كله ف قعد 
a‏ یه ال کر سا سوم 
الانجیل الأول وتنا كان هوّلاء الاربعة تلامیذ التلامیذ الاولین. آعلشت ذلك؟ 
قال الجائليق: أمّا هذا فلم أعلمه وقد علمته الآن. وقدبان لى من فضل علمك 
لانو وت اهیاء نه علس نهد ی لها حو ف م وک من انیب 

فقال ا ا فکیف فهادة هو لام د قال: كاك ف هو لاه علماء 
الانجیل ار ی فقال الرضاءية للمأمون ومن حضره من آهل 


) ۱ فی نسخة (ط) و( نا «فان کان کما زعمتم -الخ» . 
(؟) في نسخة (ب ب) و (د د) «إنّما وقع فيه الاختلاف وفي هذا الإنجيل الذي في آبد يكم البوم». 
(۳) فى الاتجيل.الذى:اليوم بأيدى النانن : لوقاء مرقس . 
(غافی تسا (ب) «وقه بان ن لي من فضلك وفضل علمك بالانجیل». وفی نسخة (ه) «وقد بان 
لي من فعتاك ورفع علسك با لانجیل». وفي نسخة (ج) «وقد بان : لي فضل عل بالانجیل ۳ 
وفی نسخة (و) والعیون «وقد بان لى من فضلك علمك بالانجیل ». وفي نسخة (د) «وقد 
ا له بد e‏ 














سته ومن غير هم: : اشهدوا | عله قالوا: قد شهدناء نم قال للجاثليق : بحو الاين و امّه 


هل 000 می قال هل ن المسیح هو أين داود بن !ر براهيم بن ن إسحاأة ق بن يعقوت 
بن نهو دا ب ن حضرون" قال ۽ مرقانو س ن فی نسبة عيسى بن مر يم: «أنه كلمة الل 
وامه 


۳۳ فى جسد الادمی فصارت انسانا». وفال الوفا: ان عیسی ین مر پم 
كنا كا من هه ایور وه فرح E‏ لش 6 مت رن على فاد 
عیسی على نفسه: حمّاً آقول لکم يا معشر الحوار بین: اه لا بصعد إلى السماء الا ما 
رها الأ واک لفیا تلا اء فان عدالى ا 
في هذا القول؟ قال الجاثليق: هذا قول عیسی لا ننكره. قال الرضاءيّة :فما تقول 
فى شهادة آلوقا ومرقابوس ومتی عیسی وما نسبوه الیه؟۱) قال الحاثليق: 
E‏ فاق اس فا كاسع مان یو وان 
لاضن وتولب ی شان لا ار ان میت کی ی 
آمر هو لاء قال الرضا ا فان قدفعناء سل یا نصواتی عنا بدالله. ال انجاتلیق: 
لس يري من یج ما نت ياه منم 
اا إلى رأس الجالوت فقال له: تسالنی او اسالك؟ قال: بل 
د لقو لمك اف مش ی اه ار لا ارف رون 
اراو تفای و فقال را ولاف من یه ربا 


۱ بالحاء المهملدة والضاد المعجمة. وفی نسخة (ب) و (ه) بالمعجمنین, وفی أول انحیل منی 
الموجود الیوم: حصر ون بالمهملتين - 

() في نسخه (و) «فد خل فيها روح القدس». وفي نسخة (د) «فدخل علبهما روح القدس» 

1 في البحار وفي نسخة (ن ) ۷۱ من تزل منها» . 

)١‏ ألزم ية الجائليق بالتنافي بين قوله على عیسی من أنه نزل من السماء وصعد إليها وقولهم 
kê‏ اسان فان دا ةلم يقر ل تمن السهاء بل تكو ای a‏ 

(0) فى نسخة (ط) و (ن) «با اعلم المسلمين» 

0 وله ىلاع شرت نی Ese EN‏ لابرد ةك وده اوليك شي مار 
النشاخ 


س 











تطق به التوراة على لسان موسی بن عمران والإنجيل على لسان عیسی بن مریم 
والاسزوعا لزان اوه ال رایتخا وت موا ابه عم دن وسو فال 


سم 


الرضا ع : شهد بنبو ته رارسا موسی بن عمران وعیسی بن مریم وداود خليفةالله 
عرّوجل في الارض, فقال له: بت قول موسی بن عمران. قال الرضاءكية : هل 
تعلم يا بهودي أن موسی أوصى بني إسرائيل فقال لهم: إِنّه سيأتيكم نبی هو من 
إخوتكم فبه فصدّقواء ومنه فاسمعواء فهل تعلم أن لبنی إسرائيل إخوة غير ولد 
إسماعيل إن كنت تعرف قرابة إسرائيل من إسماعيل والنسب الذي بينهما من بل 
إبراهيم عا ؟ فقال رأس الجالوت: هذا قول موسى لا ندفعه. فقال له الرضاءاكلة : 
هل جاءكم من إخوة بني إسرائيل نبی غير محمد وا ؟! قال: لاء قال 
O‏ و یس قد صحّ هذا عندكم؟! E EE‏ ا 0 

من التوراة. فقال ا فا : هل تنکر أن التوراة نقول الي اللو تفت 
لو ريق اديز ا شاه ها هن ان سای وتات لصا ان کار ن؟ قال 

زاس 'الحالوت؟ اعرف:هله الکلمات وما اغرف ف ها قال ا أن 
آخبرك به. ما قوله: جاء النور من جبل طور سَيْناء فذلك وحی الله تبارك وتعالی 
TET‏ خسن یی ای انق الور تا هس 
ساعير فهو الجبل الذي أوحى الله عوجل إلى عیسی بن مریم لب وهو علیه. 
وأمّا قوله: واستعلن علينا من جبل فاران فذلك جبل من جيال مكّة يبنه وبيتها بوم, 
وال ام نهنا تقر ل انكو ایا قیقر طن زا كمي ای 
لهما الارض. اا راکب علی حمار ا جمل. فمن راکب الحمار 
ا بن راکب ع العف ؟ فال راس الحالركه ۷ افیا فخبرني بهما. قال ا : ما 

كن الا ر تسن ن ا E a ES‏ 


(۱) في نسخة (ج) و (ه) «وأضاء للناس من جبل ساعير» وكذا ما يأتي في التفسير . 
(؟) فيما اليوم بايدي الناس أشعيا بالف في أوّله. وقد مر احتمالان في التوراة في قصّة حزقيل . 











التوراة؟! قال: لا ما أنكرم ثم قال الرضا كا : هل تعرف حیقوق النيك ١١‏ قال: نعم 
ني به لعارف, قالع : فانه قال وکتابکم ينطق به: جاء الله بالبیان من جبل 
فا توا سای یر ارو كنيع الخد اه يبحمل خَيْلّه في البحر كما 
بحمل فى الب یأتینا بکتاب جدید بعد خراب بيك المقدس -یعنی بالکتاب 
القرآن -أتعرف هذا وتؤمن به؟ قال رأس الجالوت: قد قال ذلك حیقوق 2 ولا 
تتکر قوله, قال الرضشاءكل : وقد قال داود فی زبورة:وأنت تقرا: اللهم ابعث مقیم 
a‏ تمرف لكا E‏ هو الندوة عر هو فال 
رانين الجالوت: هذا قول داود نعرفه ولا ننكره. ولكن عنى بذلك فقوا اند 
فك ادر فال اناك ج ان عنمن الم يشالت" ا ند وقد كان واا 
لس التوراة حتّی رفعه الله إليه. وفى الانجبل مكتوب: إن ابن اليَدَة ذاهب والفاز 
قلیطا جاء من بعده!"" وهو الذى بخفف الاصار. و یفشر لکم كل شيء» و بشهد لي 
كنا هکت ناتک الا تال و سکیا تربار امن ا ی 
الانجیل؟؛ قال: نعم لا آنکره. 

فقال له الرضال: يا رأس الجالوت أسألك عن نبيّك موسی بن عمران. 
فقال: سل, قال: ما الحجّة على أنّ موسى ثبتت نبوّته؟ قال اليهودي إن جاء بمالم 
بجی به هد من الانبیاء قیله, قال له: محل ماذا؟ قال: معل قلق البحرء وقلبه العصا 
حيّة تسعی, وضربه الحجر فانفجرت منه العیون, واخراجه يده بیضاء للناظرین 
وعلامات لا بقدر الخلق على مثلهاء قال له الر ضا : صدقت. اذا كانت حخته 
على نبوته آله جاء بما لا بقدر الخلق على مثله آفلیس كل من ادّعى أله نبي ثم 
جاء بما لا يقدر الخلق على مثله وجب علیکم تصدیقه؟ قال: لا لا موسی لم 
حتّی يأتي من الاعلام بمثل ما جاء به. قال الرضا ما : فکیف أقررتم بالأنبياء 


۱ قبسا الیرم بايدى الناس «خفوق» -باء الموحّدة بعد الحاء . 
۱ فى البحار والعیون وفي بسخة (ه) «انبار فایطا» بالباء الموحّدة مکان الفاء . 











باب ذکر مجلس الرضا على بن موسی یل مع آهل الأدیان .. 


رین كانوا قبل موسى عة ولم فقوا البحر ولم 00 من الحجر ائنتی عشرة 

عيناً ولم يخرجوا أيد يهم بيضاء مثل إخراج موسى بده بيضاء ولم یَقلبوا العصا 
حیة تسعین؟! قال له الهودی: د ر ت أنه عتی جاژوا علی دغوی نبوتهم من 
الآيات بمالا يقدر الخلق على مثله ولو جاؤوا بما لم بجی به موسی أو كان على 
غير ما جاء به موسى وجب تصديقهم'' قال الرضاءقُة: يا راس الجالوت فما 
يمنعك من الا قرار بعيسى بن مریم وقد كان يحيى المو تی ویبری الأکمه وا لاهن 
ويخلق من الطين كهيئة الطیر نم ينفخ فيه فيكون طيراً بإذن الله؟ قال رأس 
الجالوت: بقال: انه فعل ذلك ولم هر ا و ای 
موسی من الآيات شاهدته؟! أليس إِنّما جاء في الاخبار به من ثقات أصحاب 
موسی a‏ ذلك؟! قال: بلی, قال: فكذلك أتتكم الأخبار الوا ا 
عیسی بن مر بم فکیف صدقتم بموسی ولم تصدقوا بمیسی؟! فلم بح جواباء قال 
الرضا عة : وكذلك آمر محمد وش وما جاء به وأمر کل نبي بعته الله. ومن آپانه 
آ زانیا قور راع یر تمه كنا رل سفت لسن تسا 
بالقرآن الذي فيه قصص الأنبياء واخبارهم حرفاً حرفاً واخبار من مضی ومن 
بقى إلى يوم القبام. ثمّ كان بخبرهم بأسرارهم وما بعملون فى بپوتهم. وجاء 
بار كد ا حصي قال راس )الجا لومت لح رد قاد اجر حيتي لاقي 
محمد ولا يجوز لنا أن نقر لهما بما لم اي ی : فالشاهد الذى شهد 
لعيسى ولمحقد و شاهِدٌ زور؟!۲۱) فلم بحر جواباً. 

۳ 2 دعا بالهربذ الأكبر فقال له ارت أخبرني عن زردهشت الذی 
تزعم أنه نی ما حجتك على نبوته + قال: اه أ: تی بما لم باتنا به أحد ف قله ول التبهد: 
ولكنّ الأخبار من اسلافنا وردت علینا بأنّه أحلّ لنا مالم يحلّه غيره فاتبعناء 
فال: افلیتن آننا سف الاخیار ذا سو 5 اللي كا لفك الله متاك 


(١)قوله:‏ «وجب تصد يقهم» جواب 00000 لو» وصلية بين الشرط والجزاء . 
SE AAS‏ وذ اود لديو دز سواه نينم 























ا باتوی موی یی وس 
صلوات الله علبهم فما عذرکم في ترك الاقرار E‏ نورق وه فقوت 
مو ار ار يا تس ات( لم يجئ به غیرد؟ فانقطع الهرپذ مکانه 
ار ایا که شك ی يها لي ات 00 
فلیسأل غير مُحْنَشِم, فقام إليه عمران ¿ الصابئ وكان واحداً في المتکلمین فقال: 
لكاو ۵ اا ل ب 
الكوفة والبصرة والشام والجزيرة ولقيت المتکلمین فلم أقع على 00 
واد ا فاد مدا أفتأذن لي أن ن أسألك؟ قال الرضاءقة : ان كان 
في الجماعة عمران الصابی فانت هو, فقال: آنا هو. فقال ج سل با عراز 
و لضفه وا وان والجؤر, قال: وال يا سیّدی ما ارید الا أن تثبت 
ا ل لل بل معاد الى هاو وهم عليه الا وات 
: بعضهم إلى بعض» ققال عمران الصابئ: أخبرني عن الكائن الأول وعمًا خلق. 
تال | ک شالك فافهئ آها لخد فلم بزل واحداً كائناً لا شيء معه بلا حدود 
0 زا كلق بت وه مشاه رای كوه 
له لا كو اش "قا مه ولاف کت هرد مرول على ب عد دو لا سل ۱۳ 
نحل و لف الخلق صفوة وغیر صفوة واختلاقاً وانتلافاً, ۳ وان وذوقاً 
وطعماً لالحاجة كانت منه إلى ذ وا نضا مه تفه لاد ل را E‏ 
قينا خلق زبادة ولا نقصانأ تعقل هذا با عمران؟ قال: نعم وال با سیدی 
قالخا و اغلم با E‏ کان خن ما غلی لا ةله بلق الا منت 
به على حاجته ولکان ینبعی یه عات مامتان یرو کر 
کان صانحيهم آفری, والحاجة پاعمران لا يها لاله لم يندت من الخلق شا 
لا حدثت فيه حاجة آخری"۲ ولذلك آقول: لم يخلق الخلق لحاجة. ولکن تقل 


(۱) فی نسخة (د) «و لا مثله» . 
(۲) آي لو کان خاق ما خلق لحاجة لا يسع الله الحاجة ولا بصل إلى نهاية في ها ف“ كام 


أحدث شبنا من الخلق لرفع حاجته حدثت في اله حاجة اخرى. وذلك لان المحتاج > 








باب ذکر مجلس الرضا علی بن موسی براك مع أهل الأديان ... 





بالخلق الحوائج بعضهم إلى بعض وفضل بعضهم على بعض بلاحاجة منه إلى من 
فص ولا تفه عفد على عزن ادل فلي ار 

قال عمران: يا سيّدى هل كان الكائن معلوماً فى نفسه عند نفسه؟ قال 
ارفا :اّما تکون التخلمه بالشيء e‏ 
عنه موجوداًء ولم يكن هناك شيء يخالفه فتدعوه الحاجة إلى في ذلك الشيء عن 
نفسه بتحديد علم متها هشت با عمرا ن؟ قال: نعم واه با ستدي, فأخبرني بای 
شيء علم ما علم آبضمیر أم بغير ذلك؟!". قال الرضا لد : أرا, د 


د في اموره يحتاج في کل شيء بيده إلى أشياء غيره كما هو الشان في الناس 
)١(‏ اى لحاجة بعض إلى بعض وتفضيل بعض على بعض حا عن كونها 
غا بة بقوله: دخلق الموت والحيوة ة ليبلوكم» ٠‏ وفي نسخة (ط) «دوا لا نقمة مند على ی من أرذل». 
ل ا و 5 شي ء معد بلا حدود ولا اعراض لم 
ن عالماً بذاته لأ ن معلومية شيء عند العالم نه به بستلزم صورة حاصلة مند في نفس العالم 
ا وحدند المطلقة. والحوات :ان ذلك عير لازم في علم الشيء بنفسه لان المغلمة 
أي الصورة الذعنية نما یحتاج البها لعن المعلوم عن غیره عند العالم وهو يحصل بنفی 
الغیر عند و تحدیده بحدود نفسه» ولم يكن في علم الشیء بنفسه معلوم یخالف نفس الشيء 
۹ يحتاج في تعيّنه إلى نفي ذلك الغیر بتحدید ا لوم الذي هو نفسه. و «من» في قوله: 
«ما علم منها» بيانيّة» والضمير يرجع إلى نفسه . 
(؟) هذا سؤال عن علمه تعالى بغيره. والمراد بالضمير هو الصورة الحاصلة من ذات المعلوم 
في نفس العالم. فأفحمد یا ره بان لابدٌ فى الحكم بكون علمه تعالى بالضمير من أن تعر ف 
ذلك الضمير وتحدّده. فهل تقدر على ذلك. فاظهر العجز, نم أغمض نك عن ذلك و تسلم اناد 
تقدر على التعريف. فهل تعرفه بضمير آخر أم لاء فقال: نعم آعر فد تضفر آخر. فاثيت إل« 
بذلك فساد دعواه وفرض کون علمه بضحیر وبیان ذلك: أنّ كل علم بکل شي ءالو گان 
بالضمير والصورة الذهنية لكان العلم بنفس الصورة ایضا بصورة ذهنيّة اخری فیلزم 
التساسل فى الصور ولا يحصل العلم بشیء أبدا, فالعلم بنفس الصورة الذهنيّة اما هر 
بحضور الصورة نفسهاء فاذا أمكن أن يكون علمنا ببعض الأشياء بحضوره عند نفوسنا أمكن 
1 ن يكون علمه تعالى بالاثیاء كلها بحضورها عنده, فليكن ذلك لثلا يتوهّم انثلام وحدند 
تعالی, والی هذا آشار ا بقو له :یا عمرا ا تلم -الخ», وفى نسخة (و) و(ه) 
«أن تعرف -الخ» . 











ها مر ای اد تلا اضر دا ی زمر ده از مه 


من ذلك" قال e‏ فما ذلك الضمير؟ ا ول و 7 
ا ار ف سطتين ‏ 1 فا 
ال رضاءی: آفسدت عليك قولكك ودعوال يا عمران. آلیس بنبغی أن ن 
الواحد ليس يو صف بضميرء وليس يقال o‏ 
هی مه اف ف اف الخلوقن و وه اقل دلاو 
علمة و 

قال عمران: يا سيّدي ألا تخبرنی عن حدود خلقه كيف هی وما معانیها وعلی 
كم نوع ینکون؟ قال ا : قد الت قاف ان حدود خلقه 0 شا انوا 
ملموس وموزون ومنظور إليه. ومالا وزن له“ وهو الروح. ومنها منظور الب 
لمن وول لسن و عق ول اون ولا دوق وا تفای الا عر کي 
والصور. والعرض, والطول. ومنها العمل والحرکات التي تصنع الاشیاء وتُعْلمها!* 
وتغيّرها من حال إلى حال وتزیدها وتتقصهاء واا الأعسال والحرکات فائها 
تنطلق لألها لا وقت لها أكثر من قدر ما يحتاج اه فإذا فرغ من الشيء انطلق 
بالحركة وبقي الأثرء ويجري مجرى الكلام الذي يذهب ويبقى آثره. 


۱ في نسخة «فقال: : نعم .قال الرضا» 

(۲) هی ی اه ی ء المهملة والباء الموحدة فى ۱ 
الموضعين وما هنا أنسب بل المتاسب». وهذا لدفع دخل مقدر هو أنه لو كان واحداً ليس فيه 
جهة ع يو . فاجاب اا با 00 واحداً وهو فيضد 

(۳) بخطر YY‏ نواع رك البرك کات e‏ ل الخسس وما يدرك بها 
كائنا ما کان. وبمكن تطبيق المذكورات عليها. وللعلامة المجلسي :4 توضیح لنطبيق 


المدكورات على الستة . ۱ فى نسخة (و) و (د) «وما لا ذوق له» 
۰۱ بصيغة التفعیل 1 و اافعال 1 و الثلاتي و سامت ٠‏ وفي نسخة (ن) و(- جا « تعملها» فتکر بر 
لتصنع 


55 
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قال له عمران: يا سيّدي ألا تخبرني عن الخالق إذا كان واحدأ لا شىء غیره 
ولاشی» معه آلیس قد تغیر بخلقه الخلق؟ قال ال ا لم عمس و بخلق 
الخلق, ولكن الخلق يتغيّر بتغییره. 

قال عمران: فبأيٌ شيء عرفناه؟ قالع : بغیره, قال: فأيّ شيء غیره؟ قال 
الا a‏ ریا« مد ستاو 

قال عمران: يا سيّدي فأىّ شىء هو؟ قال ار : هو نور بمعنی أنه هاد لخلقه 
من أهل السماء وأهل الارض, ولیس لك علی أكثر من توحيدي ایا 

قال عمران: يا سيّدي أليس قد كان ساكتاً قبل الخلق لا ينطق تم نطق؟ قال 
اا اكد : لا یکون السکوت الا عن نطق قبله( والعتل فی ذلك انه لا یقال 
للسراج؛ هو نناکت لا بنطق, ولا یقال: لذ السراج لیضیء فیما یر ید آن بفعل با 
لأنّ الضوء من السراج لبس بفعل منه ولا کون, وإِنّما هو لیس شيء غیره, فلتا 
CE‏ يا E‏ 

قال عمران: يا سيّدي فان الذي كان عندی أنّ الكائن قد تغيّر فى فعله عن 
حاله بخلقه الخلق: قال الرضا لت لت يا عمران فى قولك: إن الكائن يتفير فى 
وجه من الوجوه حتّى پصیب الذات منه ما بغیره» يا عمران هل e‏ 
و E e E E ET‏ 
بصر ه؟! " قال عمران ن: لم أ هذا. 


)لالد عدم الملکة ولا همم کید »فلبس الل ساکتاً ولا ناطقاً بالمصی الد 
فینا حتّی بلزم فيه التغيّر والتر کیب, كما لا يقال للسراج: إِنْه ساکت جين طفنه و لا اه نطو 
حبن إضاءته. وقوله: «ولا يقال إن السراج ليضيء د ماس د مور را 
«هو نور» حتی لا پتوهم السامع من تفسيره بالهادي آن النور کون واحداث وراء ذاته تعالى. 
با ل هو هو ولیس شيء غيره على , ما صرّح به في الساايك 2 ب العاشر وما بعدد. كما ان 
الضوء عبر ن السراج لا أنّد کون وإحداث وراء ذاته. » وللمجلسي+ في تفسیر هذا الكلام غ 
ذلك (كافي نسخة (د) «يستقرٌ أمر » 

(*) المراد هذهالامتلة ببان أن الشىء لا يتغتر من قبل دفسه ولامن قبل فعله, بل أما بتفيّر > 














الا تخبرنی با سيّدي آهو فى الخلق ام الخلق فیه؟ قال الرضا لب : جل يا 
عمران عن ذلك لیس هو فى الخلق ولا الخلق فیه, تعالی عن ذلك, وساعلّمك ما 
تعرفه به, ولا حول ولا قوّة إلا بالله, آخبرني عن المرآة أنت فيها أم هي فيك؟! فان 
كان ليس واحد منكما في صاحبه فبأيٌ شيء استدللت بها على نفسك؟! قال عمران: 
بضَوءٍ بيني وبينهاء فقال الرضاءليةِ : هل ترى من ذلك الضوء في المرأة أكثر مما 
تراه في عينك؟ قال: : نعم. قال الرضاءكية :فأ رناه. فلم يُحِنْ جواباً »قال الرضاءابة : 
U SRT‏ على eT RC‏ 
منكماء ولهذا أمثال كثيرة غير هذا لا يجد الجاهل فيها مقالاً. وله المتل الأعلى. 

ال إلى امین فقال: الصلاة قد حضرت. فقال عمران: يا سیّدی 
لا تقطع علي مسألني فقد رق قلبي. قال الرضائيّة : نصلى ونعود. فنهض ونهض 
الامو : فصلی الرضا ا اج وساي الثاني ارت كاك سند ين ا 
kj‏ دازا ال E‏ پم رای قال ندال ابا ها فا 
با سيّدي آلاتخبرني عن الله عروجل هل بوخد بحقيفة أو بوخد بوصف؟ ۱۲ قال 
الرضاءاية :ان الله المبدی الواحد الکائن الاوّل لم يزل واحدا لا شىء معه. فردا 
لا ثاني معه. لا معلوماً ا ل EE‏ ا 
لاسا بقع علیه اسم شيء من الا شیاه هو لسن وقت کت وول الی مين 
کون ولا بشي» فام ولا إلى شی» تقوم ولا إلى تيع استند. ولا فى شسی: 
لكر وف كاقل القلی إلا لشي » غیره وم Ea,‏ 
صفات محدّثة وترجمة یفهم بها مَنْ فهر" 


و بناثیر غیره, فاذا امتنع تأثیر الغير فيه امتنع تغيّره . 

)١(‏ في نسخة (ط) «هل يوجد بحقيقة أو پوجد بوصف» من الوجدان أي هل يدرك ویعر ف بها 
أو به وفي نسخه (ج) «هل يوجد بحقيقة أو پوصف بوصف» . 

(۲) في نسخة (ج) و (ه) «قبل خلقه الخلق _الخ» . 

۱ في هامش نسخة (ط) «وما اوقع عليه من المثل -الخ» وفي هامش نسخة (ن) «وما اوقعت 
عليه من المثل» وفي نسخة (ج) «وما آوقعت عليه من الشکل» 














واعلم أن الابداع والمفتد والار اوه معاها واعددر ا عند وها تلاشبوکان اون 
ادر اامتوي تعره ل نااك E‏ 
Ss‏ و من اسم حقّ وباطل أو 
فعل آو مفعول آو معنی او غیر معنی. وعلیها اجتمعت الامور 5 کلها, ولم بجعل 
للحروف في إبداعه لها معنی غير آنفسها یتناهی ولا وجودا" لانها مبدعة 
بالإبداع. والنور في هذا الموضع أوّل فعل الله الذي هو نور السماوات والأرض, 
والحروف هي المفعول بذلك الفعل, وهي الحروف التى عليها الكلام والعبارات 
کلها من الله عرو جل. علمها خلقه, وهی ثلاثة وثلاثون حرفا فمنها ثمانية 
ووو شوق ل عل ات ر ووو الا و ا ورون 

حرفا" تدل على اللغات السِريانيّة والعِثرانيّة. ومنها خمسة أحرف متحرّفة في 
ا 0 وهي خمسة أحرف تحرّفت من 
Î‏ رف اللقايف! !1 فا ربك روف ار وان فا 
فأما الخمسة المختلفه فبحجح( لا يجوز ذکرها آکثر ما ذکرناه, نم جعل 
الحروف بعد احصائها ۱ وإحكام عدّتها فعلاً منه کفوله عرّوجل: «کن فیکون» 
وکن منه صنع. وما یکون به المصنوع. فالخلق الاوّل من الله عرّوجل الابداع 
لا وزن له ولا حركة ولا سمع ولا لون ولا حسٌء والخلق الثاني الحروف لاوزن 


(۱) في البحار وفي نسخة (و) «وبتلك الحروف تفریق کل شيء» وفي نسحة اج) «وسند 
الحر وف تفر يق کل معنی» وفی نسخا (ط) «وتلك الحروف تفریق كل معین» وفی نسخذ 
(ه) «وتلك الحروف تعر يف كل شىء» وفى هامشه: «تعر ف كل شیء» . ۱ 

SG ICES E 
1 وجود لها لا نها -الخ»‎ 

۱ حروف الهجاء قد تعد ثمانية وعشرين بعد الالف والهمزة واحدة كما هنا. وقد نهد تسعة 
وعشرين بعدهما اثنتين كما في الباب الثاني والثلاثين . 

(4) في نسخة (ج) «من الا والمشرین "هر فاد 

() و في البحار وفي نسخة (و) «فحجج» . 

10م 5 نسح (د) وحاثية نسخة (ب) «بعد اختصاصها». 











لها ولا لون» وهی مسموعة موصوفة غير منظور إليهاء والخلق التالث ما كان من 
اه شوت دوب تا دوم لبعز اليا رال شا 
لابداع له لس قبله عزوجل شیه ولاکان معه شنی»: والابداع سابق الحروف 
والحروف لا تدل على غير آنفسها. قال المامون: وكيف لا تدل على غير انفسها؟ 
قال الرضا لب : لأنّ الله تبارك وتعالی لا بجمع منها شيئاً لغير معنی آبداء فإذا أف 
منها أحرفاً أربعة أو خمسة أو سنّة أو أكثر من ذلك أو آقل لم یلها لغير معنى ولم 
يلك ل سي عدف الى E‏ تفت قال عير ا افك لا بیس فد بولك 
قال الرضا ا المعرفة فوجه ذلك وبابه اذك تذکر الحروف"" اذا لم ترد بها 
غير أنفسها ذکرتها فرداً فقلت: اب ت ث ج ح خ حتّى تأتي على آخرها فلم تجد 
لها معنى غير آنفسها. فإذا ألّفتها وجمعت منها أحرقاً وجعلتها اسماً وصفةً لمعنی 
ما طلبت ووجه ما عَنَيْتَ كانت دليلة على معانيها داعية إلى الموصوف بهاء 
أفهمته؟ قال: نعم. 

قال الرضاءی : واعلم أنه لا يكون صفة لغير موصوف ولا اسم لغير معنى ولا 
لذ اش تمتو شب ضقانت والانساء كلها ندل على الكمال:والرسوف ولا مدل 
على الاحاطة كما تدلّ على الحدود تن هی الترییع و التثلیث والتسدیس لان اه 
غر وجل و دى تدك معر فة با لصفا ت »وال ستاء, ول تدرك با هة بد لطول 
والعرض والقلة والکتر ةواللون والوزن وما اشنه داك ولیس حل باه جل 
وتقدّس شيء من ذلك حتّی بعرفه خلقه بمعرفتهم أنفسهم بالضرورة التي ذكرنا!؟! 
ولکن یدل علی الدع ويد بصفاته ویدرك باسمائه ویستدل علیه بخلقه حتّی 
لا یحتاج في ذلك الطالب المرتاد إلى رژية عين ولا استماع أذن ولا لمس کت 
ولا إحاطة بقلب. فلو كانت صفاته جل ثناؤه لا تدل عليه وأسماژه لا تدعو اليه 
وال ما ای لانن که تاه ۲ کات لمات کی اسان 
)١(‏ في البحار وفي نسخة (ج) و (ه) «وبيانه أنّكَ تذكر الحروف». 
(؟) في نسخة (ج) «بالصورة التي ذ کر نا». ۳۱) في نسخة (و) «لا تذكر بمعناه». 

















دوف سنا قلر لا ان ذلك كذلك لكان المعو المو اه یاه ال نصا نز 
وأسماءه غیره آفهمت؟ قال: نعم با سیدي زدني. 

ETR‏ :ابا وقول الجهّال أهل العمی والضلال این یزعمون ان 
الله عرّوجل وتقدّس موجود في الآخرة للحساب والشواب والعقاب, ولیس 
بموجود في الدنیا للطاعة والرجاء. ولو كان في الوجود لله عروجل نقض 
واهتضام لم يوجد في الآخرة أبداً. ولك القوم تاهوا وعموا وصمّوا عن الحقّ من 
حيث لا يعلمون, وذلك قوله عرو جل: : إومن كان في هذا أعمى فهو في الآخرة 
أعمى وأضلّ شا 17" , بعني أعمى عن الحقائق الموجودة. وقد علم ذووا 
اا أن تال ی تاک لك يكو وز الا ماهتا وت شد علي للق 
برأيه وطلب وجوده وإدراكه عن نفسه دون غيرها لم یزدد من علم ذلك إلا بُعداً 
أن الله عرّوجل جعل علم ذلك خاصَة عند قوم يعقلون ويعلمون ويفهمون. 

قال عمران: يا سيّدي ألا تخبرني عن الابداع خلق هو أم غير خلق؟ قال 
الرظا یدیل لیا کی لا يدرك بالسکون: وانمااضار لها لله فى نادت 
والله الذي آحدثه فصار خلقاً له. وائما هو الله عرّوجلٌ وخلته شالت سنا 
ولا ثالث غيرهما فما خلق الله عرّوجل لم ید أن ن .يكون خلقه. وقد يكون الخلق 
ساكناً ومتحر كأ ومختلفاً ومؤتلفاً ومعلوماً ومتشایهاء وکل ما وقع عليه حدّ فهو 
خلق الله عرّوجل. 

واغلم أن كل ما اوجدتك الحواس فهو معنی مدرگ لالحواة "١‏ وكل حاشة 
تدل على ما جعل الله عرّوجل لها في إدراكهاء والفهم من القلب بجميع ذلك کله" 

واعلم أن : الواحد الذي هو قائم بغير تقدیر ولا خوخ له خی شرا 
بتحديد وتقديرء وكان الذي خلق خلقين اثنين التقدير والمقدر. فليس في 0 
واحد منهما لون ولا ذوق ولا وزن!*) فجعل آحدهما در لاخر وجعلهما 


(۱) الاسراء: ۲ ۷ (۲) قو لد: «أوجدتك» آي أفادتك . 
(۳) في نسخة (ط) «یجمع ذلك کله» . 
(۶) في نسخة(ه) «فلیس في أحد منهما -الخ» وفي : خة(ن) «ولیس في کل واحد منهما ۳ 

















درکن بشما ول برضل لها ف ای بشید دون و رادم 
الدلالة على نفسه وإتبات وجوده""" والله نبارك وتعالی" "" فرد واحد لا ثانی معه 
يعوو لا ا هتفه و ا تقو ما 
اختلف الناس فى هذا الباب حتّى تاهوا وتحيّروا وطلبوا الخلاص من الظلمة 


بالطلمة فى وصنهم ال بصفة اسهم فازدادوا من الحق تعدا ولو وضفوا الله 
عرّوجل بصفاته ووصفوا المخلوفین بصفاتهم لقالوا بالفهم واليقين ولما اختلفوا. 
فلا طلبوا من ذلك ما تحيّروا فيه ارتبكوا!؟! والله بهدی من یشاء إلى صراط 

قال عمران: با دی آشهد اله كنا وصفت, ولکن يفيت لی مسالة. قال: سل 
عقا اردت. فال سالك عن الحکیم فى ی شیء هوه وهل بحیط به شی», وهل 
يتحول من شيء إلى شيء» أو به حاجة إلى شيء؟ قال الرضا نی : اخبرند با 
و فاعقل ما سالت عله فا تن | مظن ما برد على المشلوقين فى شا لین 
الاه اناوت اا ي عا ول ب مین یه راز اسفن 
۵اه او دای E E‏ لحا E‏ ولا در له 
الاي ل لس دم 1 


چ -الخ» وفي البحار: وین دي واحد منهما -الخ». 

(۱) في نسخة (ب) و (د) «الّذي آراد -الخ» . 

اا e‏ تبارك وتعالی» . 

(۳) في البحار وفي نسخة لها و (د) و (ب) و (وا «ولا پد ولا یکنه» . 

۱(٤)‏ رتبك في الکلام: تتعتم, والصید في الحبالة: اضطرب فیها. وفي الامر: وقع فید ولم يكن 
بتخلص منه > وفى نسخة ( E‏ و (و) « زتکیوا ای ارتكيوا ما لیس بحق . 

و مساو رق تميق دان ری را ساس رن ای ناته الها وين 
sS‏ ۰ 

ا ار وتات 








باب ذكر مجلس الرضا علی بن موسى :اناق مع أهل الادیان ... 





فی بعض ويخرج منه. واله فر وجا وین له تمواق ذلك مسن ولي 
يدخل في شیء ولا يخرج منه ولا يؤوده حفظه ولا يعجز عن إمساكه. ولا بعرف 
اخ ا للق ل" الل بعر وجل ومن أظلعة له من وله واه هه 
والمستحفظین و خرّانه القائمين تقر تسو ها آمره كلمح اليصر أو هو 
آفرر ادا شام فانما بقل انكر کون تيم وا ركان ون شيء من 
خاقه آقرب البه من شيء, ولا شيء منه هو آبعد منه من شىء" نت تاش ۳ 
قال: ع دی کد یت و شهد أن ّ الله على ما وصفته ووخدنه, ون محمّداً 
عبده المبعوث بالهدى و د د بن الحق, نی EE‏ مي 

قال الحسن بن محمّد النوفلي: فلا نظر المتكلّمون إلى كلام عمران الصابئ 
وكا ن دلا لم یقطعه عن تحكية آحد قط لم ید من از ا اسه مهم ولم 
تالو عن شي». وأمسينا فنهض المأمون والرضا اا فدخلا وانصرف الناس, 
yy‏ ا لم 
فيه من نطو مر بآ .تل ادا رج له سحا 
فیجیبهم. نیسای فقال محقد بن جع 00 أخاف 
عليه ان تسده هذا الرجل هر ها به بلتة, فا ر عله ا ده هد ه 
اا وا اراد الرجل له اماه لا ها توس 


. في البحار وفي نسخة ( و) و (ب) و (ن) «کلمح بالبصر -الخ»‎ )١( 


( في البحار وقي نسجه لجار ابو ادا «ولا شىء أبعد منه من شىء», وفى نسخد ( 


و 
و(ه) «ولا شیء هو أبعد منه من شىء» . 

۱ في نسخة (ه) و (ح) «بحاجة» وفي نسخة (و) «لحاجته» وفي البحار: «وربما کلم من يأتبه 
يحاجه» وفي نسخة (ب) و (د) د) «وربما کلم من یاتبه لحاجة» . 

(۶) في نسخة (د) و (ه) «اذ لا يقبل منّي» أي إذ لا يقبل منّي فما أصنع؟ أو المعنى: لا ائ 


عليه بذلك اذ لا يقبل مني وعدم التصر يح بالمعلول للتأدّب . 














من علوم آبائه طا فقال لی: قل له: إِنّ عمّك قد کره هذا الباب وأحبٌ أن تمسك 
عن هد الأمناء لفسال قت فلع اقلنث: إلى سوال الصا اس قبط كان 
من عمّه محمّد بن جعفر فتبسّمء ثم قال: حفظ الله عمّي ما أعرفني به لِم كره ذلك 
با غلام صر إلى عمران الصابئ فأتني به. فقلت: جعلت فداك آنا أعرف موضعه 
هو عند بعض اخواننا من الشيعة, قال ا : : فلا بأس قربوا اليه دابّة, فصرت إلى 
عاف دو ی و ودع رکه فوا ع وله الا ووا تم الا 
درهم فوصله بهاء فقلت: جعلت فداك حکیت فعل جدّك أميرالمؤمنين ا ا 
هکذا نحت نم دعاطليّة بالعشاء فأجلسني عن یمینه وأجلس هران عدن 
يساره حتّی اذا فرغنا قال لعمران :انضرف مصاحباً وبكر علینا نطعمك طعام 
المدينة, فکان عمران بعد ذلك يجتمع عليه المتكلمون من أصحاب المقالات 
فيبطل آمرهم حتّی اجتنبوه. ووصله المامون بعشرة الاف درهم. واعطاه الفضل 
مالاً وحمله, وولاه الرضاءية صدقات بلخ فأصاب الرغائب. 





باب ذکر مجلس الرضاع ا 
e ۱‏ يله , قال: انا مسا 
eT‏ قال: تم 


1 ا ا mE‏ قال 


. -الخ»‎ AE) في نسخة (ب) و (د)‎ )١( 
في البحار وفي نسخة (و) و(ج) «هکذا یحب».‎ )۲( 




















له: إن ابن عمي علي بن موسی قدم علي من الحجاز''! وهو يحبٌ الكلام 
وأصخابه, فلا عليك آن تضیر انا يوم اکروية لمكا ريه فتقال ايها ن ا 
آمیرالمزمنین اي أكره أن أسأل مثله في مجلسك في جماعة من بني هاشم 
فینتقص عند القوم |ذا كلس !ولا بحو الاستقصاء علیه. فال المأمسون: اما 
وجهت اف لمعرفتي ت ولیس مرادي الا آن تقطعه عن كه واحدة فقط: 
ال یبای یت ی aS‏ و ونع ين AE‏ 
فوجّه المأمون إلى الرضاءكة فقال: إِنّْه قدم علينا رجل من أهل مرو وهو واحد 
خراسان من أصحاب الكلام» فان خف عليك أن تتجشّم المصير إلينا فعلت, 
فنهض لي للوضوء وقال لنا: تقدّموني وعمران الصابئ معنا فصرنا إلى الباب 
فا باتوی E‏ فلك سس وان ابي أن ار 
الحسن آبفاه اف فلت: خأفته يتابن قياية وأسرنا آن عفد مه قلت: 
يا أميرالمؤمنين إن عمران مولاك معي وهو بالباب. فقال: من عمران؟ قلت: 
الصابئ الذي أسلم على يديك قال: فلیدخل فدخل فرحب به المأمون, نم قال 
له: يا عمران لم تمت حتّى صرت من بني‌هاشم. قال: الحمد لله الذي شرّفني بكم 
ذا امير لعو تير ال اه الامو یا عمران هذا سلیمان المروژی متکلم خراسان. 
قال عمران: یا آمیرالمومنین نه يزعم أنه واحد خراسان في النظر وينكر البّداء, 
قال: فلم لا تناظره؟ قال عمران: ذلك إليه. فدخل الرضالٍِ فقال: فى أيّ شىء 
کنتم؟ قال عمران: يا ابن رسول الله هذا سلیمان المروزی, فقال سلیمان: أترضى 
بأبي الحسن وبقوله فیه؟ قال عمران: قد رضیت بقول آبي الحسن في البداء على 
أن يأتيني فيه بحجّة أحتج بها على نظرائي من أهل النظر. 

. في نسخة (ه) و(ج) «قدم من الحجاز»‎ )١( 

(؟) في نسخة (ج) «فينقص -الخ» وفي نسخة (د) «فينتقض» بالمعجمة . , 

)۳( في البحار وفي نسخة (ج) «وخلني والذم», وفي نسخة (د) و(ب) «وخلني وایاه» . 

)£( في نسخة (ط) و (ن) «الذي كان اسلم -الخ» 

















قال المأمون: يا آباالحسن ما تقول فیما تشاجرا فیه؟ قال: وما نكرت من 
البداء يا سلیمان, والله عرّ و جل بقول: «أولا بذکر الانسان أنّا خلفناه من قبل ولم 
يك شینا۱۱4 ويقول عرّوجل: وهو الذى یبدا الخلق ثم یعیده ۲۲6 ویقول: 
#بدیع الشموات والأرض ۲۱6 ویقول عزوجل: يزيد في الخلق ما بشاء 4 
وبقول: #وبدأ خلق الانسان من طبن ۴۱4 ویقول عرّوجل: #وآخرون مرجون 
لأمر الله اما يعذّبهم وا يتوب علبهم۱) ویقول عرّوجل: وما يعمر من معتر 
ولا ینقص من عمره الا في کتاب4 ۲۱ قال سلیمان: هل رُويت فيه شيئاً عن 
آبائك؟ قال: نعم. ژویت عن أبي عبدائه ِا أنه قال: «ِنْ لله عرّوجل علمین: 
عا مقوونا كوا لا بسلمه الا موس ذلك کر الاو لها غلمه ماگنه 
ووسله: ا من اهل پیت نی باكر ب ۱ فال سلیتان: ات ان قوع إن مین 
کتاب الله عرو جل قال لا : قول الله عرو جل لنبته اا : فتول عنهم فما أنت 
بملو م4 آراد هلاکهم ثم بدا له فقال: وذ كر فان الد کری تنفع المؤمنين ۱۱۰۱4 
قال سليمان: زدني جعلت فدالك. قال الرضا له : لقد أخبرني أبي عن آبائه 3 
رسول الله وك قال: ان الله عروجل أوحى إلى نبی من أنبيائه: أن أخبر فلان 
العلك اتن مترقه إلى كذا وکذاء فتاه ذلك اللو فأخبره, فدعا الك وهو علی 
سريره حتّى سقط من السریر» فقال: يا رب أجَلني حتّی یشب طفلي وأقضي 
آمری, فأوحى الله عرّ و جل إلى ذلك النبی أن ائت فلان الملك(۱۱ فاعلمه أَنّى قد 


. ۲۷ مریم: ۱۷ . (۲) الروم:‎ )١( 

(۲) البقرة: ۰۱۱۷ والانعام: ٠١١‏ . (۶) فاطر: ۱. 

(۵) السجدة: ۷. (1) التوبة: ۱۰7 . 

. ۱١ : فاطر‎ )۷( 

(۸) فى البحار وفی نسخة (ب) و (د) و (و) «فالعلماء من أهل بيت نبيّك یعلمونه». وفی حاشية 
نسخة (ب) «والعلماء من أهل _الخ» . ۱ 

. ۵۵ الداریات:‎ )۱۰( . 0٤ الذاریات:‎ )٩( 

۱۱ هکذا في اللسخ في الموضعين, ولا یبعد أن یکون باضاقة فلان إلى المَلِك . 




















أنسيت في أجله وزدت في عمره خمس عشرة سنةء فقال ذلك النبی: يا رٿ اٽك 


لتعلم أي لم أكذب قط او الط وا O TE‏ اف وق 
و الله ین في ۱۱۱ 

ثم اللفت إلى سلیمان فقال: ا حبك ضاهیت البهود فی :هذا الباب, قال: اغود 
بالله من ذلك وما قالت البهود؟ قال: قالت: «بدالله مغلولة» یعنون أن الله قد فرغ 

بن الم ر فان يعدت فنا هال الع وها د فلك أدهي ول ات 
۵ ترا ارا موی اه ۱ اب فقال: وما 
فكو لدان هر ام ها خی ری برجیهم لأمره؟! ال ها الا 
تخبرنی عن رإنا آنزلناه فی ليلة القدر» فی أت شی» آنزلت؟ قال الرضا: يا سلیمان 
ليلة القدر GES‏ 
يرا شر أو رزق, فما قدّره من تلك الليلة فهو بو الو ل 
فهمت جعلت فداك فزدني, قالع : يا سلیمان إِنّ من الامور ۳ 
انفش رلك وا يقم منها ما ا و و رها ام اسان ان غل سار کاخ 
يقول: العلم علمان: فعلم علمه الله ملائکته ورسله, فما علمه ملائکته ورسله فاه 
كوو لا یکدی شه ولا ملانکته ,ولا نله واعلم عنده مخزون لم يُطْلِع عليه 
أحداً من خلقه!*ا يقدم منه ما يشاء ويؤخر منه ما يشاءء ویمحو ما يشاء ویثبت 
ما يشاء. قال سليمان للمامون: يا امیرالمومنین لا انكر بعد يومى هذاالبداء 
ولا أکذب به ان شاء لاله ۱ 

فقال المأمون: يا سلیمان سل آبا الحسن عمّا بدالك وعليك بحسن الاستماع 
(۱) في نسخة (ب) و (د) «وأنه لا يسأل عما یفعل» . 
(۲) المائده: 1۶. 
(۳) في نسخة (ط) و (ن) و (ج) «وان الله ليقف قوما ‏ الخ» وفي نسخة (و) «وان الله بصف - 


الخ» . 


(؛) في نسخة (ط) و (ن) و (ج) و (و) «لم يطلع عليه أحد من خلقه» . 
(۵) قد مر بعض الكلام في البداء في الباب الرابع N‏ 

















والانصاف, قال سلیمان: يا سيّدي أسألك؟ قال الرضاءقة : سل عّا بدالك قال: 
ما تقول فيمن جعل الارادة انا وصفة مثل حىّ وسمیع وبصیر وقدیر؟ قال 
ارخا إثما قلي حدئت الاشیاء واختلفت لاله شاء وآراد. ولم تقولوا حدثت 
واختلفت لاه سمیع بصیر, > فهذا دليل على نها ليست بمثل سمیع ولا بصیر ولا 
قدو قال ل : فإِنه لم يزل مریدا قال: يا سلیمان فارادته غیره؟ قال: نعم, 
قال: فقد | تبت معد عيئاً غيره له پزل, قال سلیمان: ما أت :قال الرشاءكة آهی 
محدنة؟ قال سلیمان: لا ما هي مخ قو فصاح به المأمون وقال: یا سلیمان مثله 
يعايا أو يكابّر, عليك بالانصاف آماتری من حولك من أهل النظر, ثمّ قال: كلّمه با 
لین زر سم تبان . فأعاد علیه المسألة فقال: : هي محداثة با سلیمان 

فإنّ الشيء إذا لم يكن آزلیاً كان محدّثاً وإذا لم يكن محدثاً كان آزلیاء قال 
سليمان: ذا تمه كنا ان مد موسرو ننه وف منه. قال الرضاءكلا : 
فإرادته نفسه؟! قال: لاء قالع : فليس المريد مثل السميع والبصيرء قال سليمان: 
ما أراد نفسه كما سمع نفسه وأبصر نفسه وعلم نفسه» قال الرضاءَكةٍ : ما معنى 
آراد نفسه آراد أن پکون شیناً آو آراد أن یکون هنا آو سمیعاً آو بصیرا آو قدیر؟! 
قال: نعم» قال الر ضاللا : آفبارادته كان ذلك؟! قال سلیمان: لا قال الرضا لا : 
فليس لقولك: اراد ان یکون حیّا سمیعا بصیرا معنی إذا لم يكن ذلك بارادته, قال 
سلیمان: بلی قد كان ذلك بارادته, فضحك المآمون ومن حوله وضحك الرضا اد 
قال لهم: ارفقوا بمتکلم خراسانپا سلیمان ققد حال عندکم سن حالة و نفیر 
عنها !۲" وهذا ممّا لا يوصف الله ع و جل به, فانقطع. 

تال ارف یه وبا یمان امالك مسال فان سل عملت قدا قیال 
أخبرني عنكك وعن صحابكك تکلمون الناس بما یفقهون ویعرفون او بمالا فقهون 


0 أي و كان ذلك أي کونه سیم بسي قديرا دنه ول وف في هذهالصفات‎ ١ 
O Se إرادته يمكن أن ع لا تتعلق بها كسائر الُمور,‎ 
. حاله وتغيّر عنها»‎ 




















ولا يعرفون؟! قال: بل بما يفقهون ويعرفون!'' قال الرضاءاكة : فالذي يعلم الناس 

آن المريد غير الا رادقوان المريد قبل الارادة وان الفاعل قبل المفعول وهذا بط 

قولكم: إن الارادة والمريد شيء واحد, قال: جعلت فداك ليس ذاك منه على ما 

یعرف الناس ولا على ما بففهون, قال 3 8 راكم ادعیتم علم ذلك بلامعرفة, 

وقلتم: الإرادة كالسمع انضرا" اذا كان الع ب ا 

فلم يُحِْ جواباً. 

ثمّ قال الرضاءليا : با سليما ن هل يعلم الله عرّوجل جميع ما في الجنّة 
والنار؟! قال ا قال: أفيكون ما علم الله وزكر اله كوخ مد 
ذلك؟!۱ ۳" قال: نعم» قال: فإذا كان حتّی لا يبقى منه شيء إل كان أيزيدهم أو 

ا قال: فأراه في قولك: قد زادهم ما لم يكن 
في علمه أنه يكون!!! قال: جعلت فداك والمزيد لا غاية له(" قالطا : فليس 

(۱) في البحار وفي نسخة ١‏ ج ج) «تکلمون الا س بما تفقهون وتعرفون أو بمالا تفقهون ولا 
تعر فون» قال: بل بما نفقه ونعا لم». وفي نسخة (ه) «تكلمون الناس بما يفقهون ويعرفون أو بما 
لا يفقهون ولا يعرفون, قال: بل بما يفقهون ونفقه وما يعلمون ونعلم». وفي نسخة (ب) و (د) 
و(ط) و (ن) وحاشية نسخة (ه) بصيغة الغائب في السؤال وبصيغة المتكلم مع الغير فقط في 
افو انا 

(؟) في نسخة (و) و(ه) «وقا: لتم: الارادة کالسمیم والبصیر, أكان ذلك عندکم -الخ» وفي نسخة 
(ح) «وقلتم: الارادة کالسمع والبصر. كان ذلك عندكم م -الخ». 

ار (ج) «فال: فیکون ما علم الله عرّوجل -الخ» 

(۶) قوله تلا : «إنه يكون» مبتدأ مور والضمير يرجع إلى ما لم + ا 0 
مقدّم. والجملة مفعول ثان لقوله: «فأراه» أي فاراه أن مالم يكن يكون في علمه على قولك: 
انه يزيدهم مالم يكن. فعلمه المتعلّق الآآن ¿ بمالم يكن غير الإرادة لها لم تعلق به بعد . 

)6 في البحار وفي نسخة (د) و ( ب) «فالمزيد لاغاية له» وهذا أنسب لإفادة التفريع والتعلیل. 
کاله على زعمه قال: كما أن إرادتة لا تتعلّق الآن بالمزيد في الدار الآخرة لا يتعلق علمه به 


لان المزيد لا غاية له وغير المتناهي لا يكون معلوماء فرد عليه بتنزيهه تعالى عن عدم العلم 
به وإن كان غير متناه . 











پحیط علمه عندکم بما یکون فیهما (ذا لم یعرف غاية ذلك واذا لم بحط علمه بما 
كوج هيما اخ بقل ها کون قیاق ان كوف ها لى امن ولا علا كيرا 
قال سلیمان: نما قلت: لا بعلمه لأنّه لا غاية لهذا لان الله عرو جل وصفهما بالخلود 
وكزهنا أن فسن :لين النطاعاء فال الفا اكه لسن علمه يذ لك يفو جين لاقطاعة 


عنهم لاله قد يعلم ذلك ثم يزيدهم ثم لا بقطعه عنهم, وكذلك قال الله عرّوجل في 
كتابه: # كلّما نضجت جلودهم بدّلناهم جلوداً غيرها ليذوقوا العذاب ۱۱4" وقال 
عرّوجِل لأهل الجنّة: ل عطاءَ غير مجذوذ ۲۱4 وقال عرّوجل: «وفاكهة كثيرة : 
لا مقطو عة ولا ممنوعة ١4‏ فهو جل وعر يعلم ذلك ولا يقطع غنيم الزينا ۵ ارایت 
ما أكل أهل الجنّة وما شربوا أليس يخلف مكانه؟! قال: بلی, قال: افیکون بقطع 
ذلك عنهم وقد أخلف مكانه؟! قال سليمان: لاء قال: فكذلك کل ما يكون فیها(؟) 
إذا أخلف مكانه فليس بمقطوع عنهم, قال سليمان: بل يقطعه عنهم فلا بز بده“ 
قال الرضَاءَلة : إذا يبيد ما فيهماء وهذا يا سليمان ابطال الخلود وخلاف الكتاب 
لان الله عرو جل يقول: لهم ما يشاؤون فيها ولدينا مزيد»١١)‏ ويقول عرّوجل: 
«عطاءً غير مجذوذ» ويقول عرّوجل: #وما هم منها بمخرجین 4 ويقول 
عرّوجل: «خالدين فيها أبدأ»!" ويقول عرّوجل: «وفاكهة كثيرة لا مقطوعة ولا 
ممنوعة» فلم بجر جواباً. 

ثم فال الرطراكة و پا سلیمان الأ تخبرئی عن الارادة فعل هی آم غبر فعل؟ 
ی ال ی یل كه بط فان ی و 
فد و 3 قال سلیمان؛ الارادة هي الانشاء, قال: يا سلیمان هذا الذي 


.۱۰۸ النساء: وم (۲) هود:‎ )١( 

(۳) الواقعة: ۱۳۳ (8) أى فكالجئّة کل ما فى النار . 

)0 في البحار وفي نسخة (ب) و زرو لا تین وفي نسخد لوا سين يقطعد عنهم فلا 
بز بد هم» . (()ق: ۳۵. 

(۷) الححر : 1۸ . (۸) في احد عشر موضعا من القران . 











8 3 ۰ على ضرار واصحابه"" من قولهم: ِن كل ما خلق الله عرّوجل في 
سماء أو أرض أو بحر أو بر من کلب أو خنزبر أو قزد أو إنسان أو دابّة إرادة الله 


عرّوجل إن إرادة الله عرّوجل تحيى وتموت و تذهب وتاكل وتشرب وتنکم 
ول( و تظلم و تفعل الفواحش و تکفر هر فتتیر ا متها وتعاديها وهذا 
حر ھا( 

قال سلیمان: إنّها كالسمع والبصر والعلم, قال الرضا عة : قد رجعت إلى هذا 
ا فأخبرني عن السمع والبصر والعلم امصنوع؟ قال سلیمان: لا قال 
الرضا ًة : فكيف نفيتموه!*! فمرّة قلتم لم يرد ومرّة قلتم اول ر 
له؟! قال سلیمان: انما ذلك كفو لا مةه علم وم: لم یعلم!۲۱ قال الدشضائقة : لیس 
ذلك سواء لا نفي المعلوم ليس بنفي العلم؛ ونفي المراد نفي الارادة أن تكون. لا 
الم ذا لون ره تیک رای وف کون الع تا وان کته الوم 
بمنزلة البصر فقد يكون الانسان بصیرا وإن لم يكن المبصّر. ويكون العلم ثابتاً وان 
لم يكن المعلوم(۸. قال سليمان: إِنْها مصنوعة. قال عا : فهى محدثة ليست 


. فى نسخة (ه) «عيبتموه» وفى البحار: «عبتموه»‎ )١( 

(۲) هو ضرارين عمر و, وهم من الجبريّة, لکن وافقوا المعنزلة في أضياء واختضُوا بأشياء منكرة: 
O‏ ولط ون اوقلت بالد ال انش الستد دفن 

)٤(‏ أي قتبرأ من الارادة بالمعنى الذي ذهب إليه ضرار وتعاديها مع أن هذا الذي ذهيت اليه من 


أن الارادة هي الانشاء حد الارادة بالمعنى الذي ذهب اليه ضرار. وفي البحار بصيغة المتكلم 
مع الغير في الفعلین, وفي نسخة (و) و (ط) و (ج) «تفارقها» مكان «تعادیها» . 

(۵) في هامش نسخة (و) «فكيف نعتموه» والضمير المنصوب يرجع حينئذ إليه تعالی. وهذا 
أصح وعلى سائر النسخ فالضمير يرجع إلى الارادة وتذكيره باعتبار المعنى . 

(1) أي مرّة وقع علمه على المعلوم الموجود. ومرّة لم يقع علمه على المعلوم لكونه غير 
موجود. ومرّ نظير هذا في الحديث الأوّل من الباب الحادي عشر.. 

ESE WS 

ا البصر» خبر لمبتدا محذوف. أي العلم 
بمتزلة البصر 











کالسمع والبصر لانٌ السمع والبصر ليسا بمصنوعین وهذه مصنوعةء قال سلیمان: 
انها صفة من صفاته لم تزل. قال فیتیعی أن یکون الانسان لم يول لان ضفته لم 
تزل, قال سلیمان: لا لاه لم یفعلهاء قال ر : يا خراسانی ما أکثر غلطلت. 
افليس تا اوه ره له خی اف 11" قال بیان ار قال فادها رکه 
بازادئة ولا شه ولا أمره ولا الا فر فكي كوو ذلك ۱٩‏ اق أشعن ذلك 
ق 
نم قال الرضاءكةٍ : ألا تخبرني عن قول الله عرّوجل: «وإذا أردنا أن نهلك 
قرية أمرنا مترفيها ففسقوا فيها4١'‏ يعني بذلك أله يحدث إرادة؟! قال له: نعم, 
قال: فاذا أحدث إزادة كان قولك ان الارادة هی هو آم شىء منه باطلاً لأت لا 
يعون آن یحدث نفسه ولا کر عن حاله. تعالی اللا عن ذللت, قال سلیمان: هل 
يكن عنی بذلك أنه بحدث إرادةء قال: فما عنى به؟ قال: عنی فعل الشیء قال 
الرضا لت : ویلك کم تردّد هذه المسالة وقد آخبر تك أن الارادة محدئة لا فعل 
الشیء محدّت. قال: فليس لها معنی, قال الرضا لا : قد وصف نفسه عندکم حتّی 
تیال ان تا ای لبه ذا نش وس ولا سل رای 
دا اه لم بزل مریدا. قال سلیمان: اما عثیت اها فعل من انه لم یزل, قال: الا تعلم 
ن مالم ل ا يد 
قال الرضاءی : لا باس, آتمم مسألتك. قال سلیمان: قلت: ان الارادة صفة 
من صفاته, قال الرضالثلا : کم تردد على أنّها صفة من صفاته, وصفته محدئة 


(۱) فى نسخة (ه) «أليس بارادته وقوله تکوین الأشياء» . 

() ایضاح الکلام ان آلزمه على کون الارادة أزلية کون الانسان مثلاً أزلياً ان صفتة أي 
رادته التي بها خلق الانسان آزلية. فأجاب سلیمان باه لا يلوم ذلك لاه فعل الانسان فهو 
حادث ولم يفعل الارادة فهي آزلية, فرده 3 بان هذا غلط کسائر أغلاطك لأن تکون 
e Es a AE‏ توا ده الق را تفای سای اتفال 
لا يكون بارادته, فأفحمه بما قال فلم جر جواباً . 

(۲) الاسوا 








أولم تزل؟!۱۱) قال سلیمان: محدثة, قال الر ضالثل : الله أكبر فالارادة محدثة وان 
کانت صفةمن صفانه لم تدلو بردشعا! ۲ قال الرضاباكة :نذا مايل لا بکرن 
مقدو اق كال تاه لني الا مش رده وال يوطي 111 قال لبشه رت 
يا سليمان فقد فعل وخلق مالم يرد خلقه ولا فعله. وهذه صفة من لا بدري ما 
فعل, تعالى الله عن ذلك. 

قال سليمان: يا سيّدي قد أخبر تك ها كالسمع والبصر والعلم, قال المأمون: 
ويلك يا سليمان کم هذا الغلط والتردّد اقطع هذا وخذ في غيره إذ لست تقوى على 
هذا الرذء قال الرضاءْقُةٍ : دعه يا أميرالمؤمنين, لا تقطع عليه مسألته فبجعلها 
حجّة. تكلم يا سلیمان, قال: قد أخبرتك أنّها كالسمع والبصر والعلم. قال 
ال رضاءتل : لا باس أخبرني عن على کا ای واد | معان مختلفة؟! قال 
دياك بإ و ات كلها مع داح فا 
سلیمان: نعم, قال الر ضالیاد: فان كان معناها معنی واحدا کائت ارادة الفیام 
وارادة القعود ولرادة الحياة وارادة الموت إذا كانت ارادته واد ٣‏ يتقدم 
تا با ولم اه شا نضا .وكا ينا واه فا اه اه 
مختلف, قالطا : فأخبرنی عن المريد اهو الارادة أو غيرها؟! قال e‏ 
بل هو الارادة, قال الرضاطْية : فالمريد عندکم یختلف إن كان هو الارادة؟ 


(۱) ة قي لحار وفي نسخة (ه) «قصفت -الخ» . 

)ل ّالعالم حادت والإرادةا زلية والتخلف ممتتم وقوله:«ان SE‏ ل كال تعلیل له بافلازم 

(۳) آي لا آقول بقول ضرار ولا بقولکم, بل له ارادة غیر که بشيء أو ا ات 

(6) هذه الجملة تأكيد للشر ط بلفظ آخر وقعت بين اسم كانت وخبرها: وفي نسخة (ط) , وان 
«ذا کانت ارادة واحدة» وفی نسخة (و) «اذ كانت اراه دتد واحدة» وفي البحار: «فان كان 
معناها معنی واحداً کانت إرادة القيام إرادة القعود. وإرادة الحياة إرادة السوت. إذ كانت 
إرادته واحدة لم يقد م بعضها بعضاً -الخ» وهذا اف تن 

)اي كان العراد هي واسدا,وفی تسه (ر) و (ط) واوا ا ا راسا 

(1) فى البحار: «مختلف إذ كان - الخ» وفي نسخة (د) و (ج) «یختلف اذا كان - الخ» وفي 
نسخة (ب) «یختلف إذا کان ألخ»؛ 











قال: يا سیّدي لیس الارادة المرید. قال لك : فالارادة محدثة, والا فمعه عیره. 
افهم وزد فى مسالتك. 
فا یه وه فاقا امه اناك فان ارس هن سا تیه ره 
قال سلیمان: لاء لم یسم نفسه بذلك. قال الر اة : فلیس لك أن تیه بما 
لم یسم به نفسه» قال: قد وصف نفسه بِأنّهِ مرید. قال الر ضا : لیس صفته نفسه 
زمري ار و كن ردو ار رای رها مس سا ها 
سلیمان: لان إرادته علمه, قال الرضا له : يا جاهل فاذا علم الشىء فقد آراده؟ 
تا تس له سل ها 
من ین قلت ذاك, وما الدلیل على أن ارادته علمه؟ وقد یعلم مالا بریده آبداه 
وذلك قوله عرّوجل: اولئن شئنا لنذهب بالذي أوحينا إليك ۱4 فهو بعلم كيف 
بذهب به وهو لا بذهب به آپداء قال سلیمان: لاه قد فرغ من الامر فليس يزبد فيه 
شیتأا؟" قال ال ضاءْلا : هذا قول البهود. فکیف قال ع و جل: «ادعونی آستجب 
اک4 هال سياد A E‏ قاور فليد قال رت تسا E‏ 
فکیف قال عرو جل: 8 يزيد فى الخلق ما يشاء ۲4" وقال عرو جل: # بمحوا الله ما 
يشاء و یثبت وعنده ام الکتاب6 (۵) وقد فرغ من الامر. فلم بح جواباً. 
قال الرضاطفاه :با سلیمان هل بعلم آن انسانا یکوین‌و لا برید ا تخلق نيان 
ار رشان يفوك الوم را بويك ا يموت ار كال سا نايع فان 
الرضال : فیعلم أَنّه يكون ما يريد أن يكون أو یعلم أله یکون مالا يريد أن 
يكون؟! قال: بعلم اهما یکونان جميعاً. قال الرضاءكًة : إذن يعلم أنّ إنساناً حی 
مك كان فا عم اعد ا بطي الى عدا له و چ وه نهو ایحا نان تفن 


(۱) الاسرا 

a )۲(‏ 0 (ب) «فلیس بريد فيه شيئاً» وذ فى نسخة (ط) «فليس يريد منه ثيئاً» . 
(۳ ا 1 ٤(‏ قاط عا 

(0) 


۵ الرعد: ۳۹. 











اله یی کی و فاك تلاس :قا ایکون اي 
اراد ان سکن او الذي ام پرد آن یکون, قال سلیمان؛ الذی آراد آن یکون: تضهن 
اار ضا شا والمآمون واصحاب المقالات. فال الر ضاءالْل : غلطت و تر کت قوللك؛ 
نه بعلم ان إنساناً يموت اليوم وهو لا بريد آن يموت الیوم وان يخلق خلقاً و هو 
لا يريد أن يخلقهم, ناذا لم يجز العلم عندكم بمالم يرد أن يكون فإنّما يعلم أن 
كور وان كوو 

قال سلیمان: فانما قولی: إن الارادة لیست هو ولا غیره, قال الرشاءكة : 
مجان RO CE‏ له ساقي شيا ذا فلس الع ع e‏ 
جعلتها هو قال سلیمان: فهو یعلم كيف يصنع الشيء O‏ 
فان ذلك إثبات للشىء "قال رض انملك لأن ا قن بسب ال ام وان 
لم يبن ويحسن الخياطة وإن لم يخط ويحسن صنعة الشىء وإن لم يصنعه أبداً نم 
ار با یا هل ی الم اعون وق معه؟! قال: نعم, قال: أفيكون ذلك 


)١(‏ حاصل الكلام من قوله ا : يا سليمان هل يعلم آن انسانا يكون ن إلى هنا أله هل یتعلق 
علمه تعالى بنسبة قضيّة ولا يتعلق إرادته بهاء فا قر سليمان بدلك» فتبت مطلوبه ا الذي هو 
2 اتحادهماء لكنّه أقرٌ بالحقّ فى غير موضعد من حيث لا يشعر (كأنه اختبط واختلط من 
كثرة الحجاج في المجلس) لأن المثالین مجمعهماء إذ علمه تعالی بموت آنسان بستلزم 
إرادته. ويكون انسان كلعل | یه ٠‏ ومورد التخاف الامتلة التي ذ كر ها كا من قبل. ثم 
أراد غا أن ينتهد على غلطه فقال: فيعلم أنه يكون ما يريد - الخ. والقسمة e‏ 
پوت ی ی عورا ای ی کو ما ون ¿ يكون فقط. بعلم ا يحون 
مالا يريد أن يكون فقط, يعلمهما جميعاً, لا يعلمهما. والصورة الثانية هي ما ينطبق عليه 
المثالان, والأخيرة محال. والثالثة محال أيضاً لما قالع : إذن يعلم أن إنساناً حيّ ميّت - 
الخ. ومنعلبقة المثالين ایضا محال لما قلنا. وسليمان بصرافة فطرته تركها واختار الصورة 
الاولی حيث قال: «الّذي أراد أن یکون» بعد أن قال 1 : «لاباس فايّهما یکون -الخ» . 

(۲) المعنى: فان ذلك إثبات للشيء معه في الأزل. وذلك ظتا منه أن العلم بالمصنوع يستلزم 
و حجوده. فاجاب: ی ۰ ادة بالأمثلة, ع »م 











إتبانا للقي فا سای لعن ی وه لا ی مه كان ای 
افتعلم أنت داك قال: نع قال: فأنت پا سلیمان اعلم منه ادا قال سلیمان: 
المسألة محال قال: محال عندك أله واحد لا شىء معه واه سمیع بصير حكيم 
عليم قادر؟! قال: نعم. قال ءا : فكيف أخبر الله عرّوجل أنه واحد حىّ سميع 
بصیر علیم خبیر وهولا یعلم ذلك؟! وهذا رد ما قال وتکذبیه, تعالی الّه عن ذلك. 
نم قال الرضا عة : فکیف يريد صنع ما لا يدري صنعه ولا ما هو؟! وإذا كان 
الصانع لا يدري كيف یصنع الشيء قل ان شيعه ا هو مت 
ذلك. 

قال سليمان: فان الارادة القدرة, قال الرضاءكّة : وهو عرّوجل يقدر على 
مالا يريده أبداً. ولاب من ذلك لأنه قال تبارك وتعالى: «ولئن شئنا لنذهبن بالذي 
آوحینا اليك ها" فلو کانت الارادة هی القدرة کان قد آراد آن یذهب به لقدر ته. 
فانقطع سلیمان, قال المأمون عند ذلك: يا سلیمان هذا أعلم هاشمی. تم تفرّق 
القوم. 

قال مصلّف هذا الكتاب: كان المأمون يجلب على الرضائية من متكلمي 
لفق والأهواء المضلّة کل من سمع به حرصاً على انقطاع الرضا اا عن الحجّة 
مع واحد منهم. وذلك حسدا منه له ولمنزلته من العلم» فکان ع لا يكلم أحداً إلا 
آقر له بالفضل والتزم الحجّة له عليه لا الله تعالى ذكره أبى إلا أن پُعلي كلمته ويتة 
نوره وينصر حجِّنه. وهكذا وعد تبارك وتعالى فى كتابه فقال: لا لننصر رسلا 
والنيق اف اة ااا ا ی ا توا مقر اروت 
وأتباعهم والعارفین بهم والآخذين عنهم. پنصر هم بالحجّة على مخالفيهم ماداموا 
فى الدنیا, و کذ لك بفعل بهم فى الا خرة, وان الله لا بخلف وعده. 
(۱) في نسخة (ه) و (و) «أفانت تعلم ذلك» . 
(۲)الاسراء: ۰۸7 (۲) المومن: ۵۱. 











| باب النهى عن الکلام 
| والجدال والمراء فى الله عرّوجل | 


ES a أب قال:‎ - 


زد تکلموا فى خلق اه ولا تکلموا فی اه فا کلام ی لا بريد 
ا 

۲ - وبهذا الاسناد. عن الحسن بن محبوب, عن أبي أيُوبٍ الخرّاز. عن آبي 
عبیدة, عن أبي جعفر لاه قال: تکلموا في کل شيء ولا تكلّموا في اش 

وبهذا الاسناد. عن الحسن بن محبوب, عن علي بن رئاب, عن صَرَيْس 
الکناسی. عن أبى جعفر عه قال: اذكروا من عظمة الله ما شئتم ولا تذكروا ذاته 
فاكم لا تذكرون منه شيئاً إلا وهو أعظم منه. 

؛ ‏ وبهذا الإسناد. عن الحسن بن محبوب, عن علىٌ بن رئاب, عن بريد 
العجلى. قال: قال أبوعبد الله طلا : خرج رسول الب على أصحابه فقال: 
ما جمعكم؟ قالوا: اجتمعنا نذكر ربّنا ونتفكر فى عظمته, فقال: لن تدركوا التفكر 

۵ -وبهذا الإسناد,. عن الحسن بن محبوب, عن علي بن رئاب, عن فضيل بن 
بسار قال: سمعت آبا عبدال لكلا بقول: يا ابن آدم لو أكل قلبك طائر لم يشبعه. 
وبصرك لو وضع عليه خرق إبرة لغطّاء. تريد أن تعرف بهما ملكوت السموات 
فلا مان کنت ا ا لی ی و شالق رد فان فرت أن ت 
عينيك منها فهو كما تقول. 


. أي في ذاته تعالی أنه ما هو؟ وکیف هو؟‎ )١( 


























١1_وبهذا‏ الاسناد. عن الحسن بن محبوب. عن العلاء بن زین عن محمد بن 


مسلم عن أبي جعفر نا في قول الله عرّوجل: ومن كان فی هذا أعمى فهو فی 
الأخرة اعد واضيل سا ۱۷ الكو ان شاه سای | ناوات وا رفن 
واختلاف الليل والنهار ودوران الفلك والشمس والقمر والايات العجيبات على 
ان واه ذلك اما عطي لقوق دا شوه ای راض سا قال نهر عفاد 
بعاين اعمی وأضل. 

ها ی ا رس 
الحسن ل اسيم" عن الحسن بن علي بن 
فضّال عن ثعلبة بن میمون, عن الحسن الصیقل, عن محمّد بن مسلم» عن أبي 
جعفر ني قال: تکلموا في مادون العرش ولا تکلموا في ما فوق العرش فان قوماً 
تكلّموا : فى الله عرّوجل فتاهوا حتّی كان الرجل ينادى من بين يديه فيجيب من 
خلفه وينادى من خلفه فيجيب من بين ید به. 

۸ - ابی , قال دتا علي بن ابراه عن ابن عن ابن آبي عمیر. عن 
ن سي ی عن ا رسيي ار ا اا د 
شیء من ا فرفع يديه إلى السماء وقال: تعالى الله الجبّار' "إن من تعاطی 
ما تم هلك. 

E BEN‏ ا عن عبدالرحمن بن الحجاج. عن 
سلبمان بن خالد, عن أبي عبداثه 1 في قول الله عر وجل: «وأنّ إلى ربك 
O TEL E‏ 

E ee‏ ابر ی آبي 00 با 
مسلم, قال: قال آبوعبدالثه لا : يا محقد الاين لا يرال و 
TT TT e‏ کي 


(۱) الاسراء: ۷۲ ۲۱) في النسخ الخطية: «تعالى الجبّار» . 
(؟) النجم: ۶۲ 











ا a‏ لوت ان 
فووا کر با كلو و وا على ون عقرب شدي كين E‏ 
عرو جل فتحبّرواء فان كان الرجل ليدعى من بين يديه فيجيب من خلقه ويدعى 
من خلقه فيجيب من بين بديه. 


ED‏ تقال هرا ار فال نا عمد رن ما 
عیسی, عن عبدائه بن المفيرة. عن أبن الیسع» عبن سلیمان جن خالد. ععن 
آبی عد ا قال: اه قد كان فیمن کان قبلکم قوم ترکوا علم ما وکلوا بعلمه 
ولو ا ضوع الوا عا فوقل تاه د و 
قلویهم. فکان آحدهم یدعی من ن بدیه فیجیب من خلفه وبدعی من خافه 
فيجيب من بين يد به. 

٠١‏ _وبهذا الاسناد, عن أبي الیسَم» عن آبي الجارود. عن أبي جعفر مجلا قال: 
ذَغوا:الفكر فی اشافان انكر فی الّه لا يريد الا ها لان ا تبارك وتعالی لا 
کر که ال سار لاله از یار 

١‏ ویهذا الإسناد. عن أ بي الیسع, عن سلیمان بين خالد» قال: قال 
E‏ : ایا ؟ كم والتفكر في اله فان اللفكر فى الله لا يجيد الا تئهاً لا الل 

آي تل كا عدا ن جر ابر دی تب 
00 عسان,عن ی عبداش 0 5-6 N e‏ 
یتکلمون فی الربولة, فقال: اقرا الله وعظموا ا ولا تقولوا مالا نقول فا نكم ان 
ا ۵« 











فا نا ید ی اكاك لعي وا نيحد تنا" للستي ٠ EN E‏ عمد 


ابن أبى المقدام, عن سالم بن أبي حَفْصَةء عن منذر الثوري. عن محمد بن الحنفيّة, 
قال: ان هذه الأمّة لن تهلك حنّى تتكلّم في ربّها. 

۷ -وبهذا الاسناد. عن الحسن بن محبوب. عن علىٌ بن رئاب. عن ضر نس 
اه E‏ اكلم فى ني یقن سل 
ولا تکلموا فیه فان الکلام فی ال لا یزداد ال نها . ۱ 

ERs Ge‏ عمران الدقاق نید , فال: حدتنا ابو 
این سكين ا ور عد 0 نکر ال هر ها aE E‏ 
الكوفي , قال: حدثنا عبدالل بن محمّد بن خالد. عن علي بن حسّان ۵ لواسطی. عن 

فقن اين ل عن زرارة, قال: قلت لأبى جعفر اك ا ل ل وا 

فى الصفة فما تقول؟ فقال ا بقول: e‏ 
المت ۳۲ تلم دود ذلك. 

ابي . قال: حدّثنا علي ب ن إبراهم بى خاشم. ی ابس عن این اس 
عمیر. عن عبدالله بن بکیر. عن زرارة؛ عن ابي عبدات يه قال: إن ملكأ عظبم 
الشأن كان في مجلس له فتكلم في الرب تبارك و نعالی ففقد فما يدرى أين هو. 

E‏ اوقا انعط فنا ستعد ین فيا 1 وا 


ند محمد بن عاد الحسد. 
5 ن العلاء 8 ن ررین. و عو" ن محمد بن مسلم ۰ کر ن بی جعفر ل قال : ابا کم و م التفکر 
يا وک أردتم آن تنظروا الی عظمة الله فانظروا 


۲١‏ دا نوه .قال د اڪ س در تسه تن محمد 3 ا حرم علي 


۳ ر عظم خلقه 


تن السندق: عن حماد بن عيسى » کی حفس سس المختار ۰ حن ابي هسر عن 
ابی جعفر عا قال: سه تنل قول: الخصومة تمحق ا لدان و تحط العمل ولو ر 
الشكٌ. 


١١‏ في نسخذ (ج) «فان الكلام فبه یز داد اه اللا يهاه 


ETI 


0 نصحم ۲ 














۲ وبهذا الاسناد. عن أبى بصیر, قال: قال أبوعبدالله اا : پهلك أصحاب 
الو و السلمون إن اله اا 

a ET‏ ار a‏ مخ 
الحسن الصقار, قال: حدّثنا العّاس بن معروف» عن سَغدان بن مسلم» عن آبي 
بصیر, عن أبي عبدالله يا قال: سمعته يقول: لا يخاصم الا رجل ليس له ورع 
او وجل ساك 

٤‏ أبى يله . قال: حدّثنا عبدالله بن جعفر الحميري, قال: حدّثنا أحمد بن 
محمّد. عن علىٌ بن الحكم» عن فضيلء عن أبي عبيدة, عن أبي جعفر قا قال: 
قال لي: يا أباعبيدة اباك وأصخاب الخصومات والکذایین علینا فانهم ترکوا ما 
امروا بعلمه وتکلفوا علم السماء, يا اباعبيدة خالقوا الناس باخلاقهم وزای‌لوهم 
بأعمالهم. إِنَا لا نعدّ الرجل فینا عاقلا" حتّی یعرف لحن القول, ثم قرأ هذه الا بة 
#ولتعرفتهم في لحن القول۲(4. 

۵ ابی قال: حدّثنا سعد بن عبدالله قال: حدّثنا يعقوب بن يزيد عن 
اللقارقه عن هش ابراه غا علا دا اتفال فال ازل 
لله يبك :یا کم وجدال کل مفتون فان کل مفتون ملقّن حجّنه إلى انقضاء مدته !۲۳ 
فاذا انقضت مدّته أحرقته فتنته بالنار. وروی شغلته خطیئته فأحرفته. 

ا فال: حدّئنا سعد بن عبدائه, قال: حدما محقد بن عیسی قال: 
قرأت في کتاب على بن بلال أَنّه سأل الرجل يعني ابا الحسن :ا روي عن 
آبائك لون هم نهرا عی الکلام فی الدین. فاون مواليك المتکلمون ا ما نهی 
ونلا نمی ان عاق اناي عقي ی فک ل ف كما 


. في نسخة (ن) و (ط) «لا نعدّ الرجل فقيهاً حتّی -الخ»‎ )١( 
. ۳۰ : محمد‎ )۲( 
(؟) في نسخة (و) «ملقّف حجنه -الخ» وفي نسخة (ه) «ایّا کم وجدال كل مفتون ملقّن حجّته‎ 


-الخ» . 











تأولوا أولا؟ فکنب 3 .. المحسن وغير المحسن لا يتكلم فيه فان إلمه أكتر 


م“ نفعد. 


۳۷ ی > قال : حدثنا أحمد بن أدريس» قال: تا محمد ب ا ٣ے‏ 


علىّ بن إسماعيل. عن المعلى بن محمّد البصري. عن علي بن اسباط. عن حععر 
ا :عن غير وأحد عون واوا نايا نه اس رو ع ا 
العباد؟ قال: ان يقولوا ما بعلمون و بقفو؛ عند مالا يعلمون. 

۲۸ 000 قال: حدتنا محمّد بن يحيى العطار, عن محمّد بن الحسسين 

بي الخطاب. عن ابن فضال. عن علي بر ن شجرة. عن إبراهيم بن آبی رجا 
اح طز بال" قال: : سمعت أباعبداش ا بقول: 5 كد الاح ,وقد E‏ 
بدان في الرزق. 
e ۳۹‏ رو میتی ین آلعو وا وه ل: حدثنا عبدالله بن جعفر 
الحمیر ی, فال: حدئنا محمّد بن الحسین. عن الحسن سن محيوب. عن سحته 
الق اس, عن علي بن بقطین, قال: قال آبو الحسن تا : مر أصحابك أن يكفُوا من 
احج ربد عر وه ني لير ريسيد د ل 

٠-حدثنا‏ الحسين ا أدر بس ا EES‏ اتید 

عن موسی بن عمرء عن لاس بن عامر. عن مثتّی. عن آبيبصیر, عن بے عا 
قال: قال: لا يخاصم إلا شاك أو من لاورع له. 

5١‏ وبهدا الإسناد. عن محمّد بن أحمد. عن خمد بن الخسن. عن بی 
حفص عمر بن عبدالعزيزا "" عن رجل, عن أبى عبد اش عة . فال: قال: متکلدر 
عام لجنا شح شش كدري من کل NS‏ 


ا نسخة (ب) «عن e‏ آبي رجاء آخي طربال» واسم أحى طربال إبراهيم . 
EER‏ ذد اهن ا سس د طون عدأ لع لعز یز ) . 
۳۱ الظاهز آن المراة پالعصاید علساء العامة الى تكاس من علماء امات مشر الذين هلاه 


العصابة منهم. ومفاد الموصول جماعة العامّة. وافراد الضمير باعتبار لفظ الموصول. وفوله: 
من كل صنف) تصر بح بالتعسيم وببان لقو لد: (( من فی تخل (د) (۱ منهم ۱ مکان مند ‏ . 














00 الال كن قدا معدي ار ها ل جر كا معدن | ریس 


محمد بن | سماعیل ۰ عو ن الحضر مي؛ اکن المفتا ل بن کر ؛ .قال ودا 4 8 
مفضّل 02 كر في زه ۶ كف کان هلت ومن طلب الرئاسة هلك. 


۳ - ابي إل قال: حدّثنا عبدالله بن جعفر الحميرى: عن هارون بن مسلم, 
ن مسعدة بن صدقة. عن جعمر بن محمّد. عن أببه ال أن اللبی ارش قال: لعن 
ا العو ی اه بعني الجدال ليد حضوا الحق بالباطل. 

۶ - حد تنا محمّد بن الحسن بن AN ١‏ قال: حدثنا محمد ن 
0 عر الفضل بن كا مر 00 ê‏ 
ا ابي زیاد. عن جعقق بن مد عن آبائه شيك قال: قال 
رسول اله لغيه : آنا زعيم بيت فى أعلى الجنّة وبيث فى وسط الجتة وست فى 
ريا ولج لمن تزه نها كان مسن 

Ar‏ ۰ قال تمد كا یبن ازور سی عن محمّد ب ام عن ېدای 
أبن محمّد. عن محمد بن اسماعیل النیسابوری, عن عبدالرحمن بن اا 
عن كلقن إن E‏ اهامای عد قاف يا من 


صدره. 
)١(‏ في سحة (, ن) «متحا» روفي لةه 0 ع (و ) «شيحاً». 
۲ کرا و ال لنسخ بالباء جسع ! ارو ضت وا" نه ریاضی بالباء المرحدة كما فى اخبار اخر. 


۳ ما حول المد ین من تسوت و مسا کن بقال: نز لوا ربص المدينة 








الفهارس 


١-فهرس‏ الايات 

؟-فهرس الأسماء الحسنى مع تفسيرها 
۳-فهرس مطالب متون الأحاديث 

٤‏ -فهرس الأعلام 

0 -فهرس الاشعار 

7 -فهرس الأمكنة والبقاع والبلدان 
۷-فهرس القبائل والأمم 

۸-فهرس الکتب المذکورة فی المتن 
٩-فهرس‏ بیانات المصّف ۱ 





رقا نص الاية الصفحة 
فاتحة الكتاب )١(‏ 

۱ بسم اله الرحمن الرحيم YT. YT TO YE‏ 
۳ مالك يوم الدين ۳ ۲.0 
اليقرة (۲) 

6 الله يستهزى بهم ۱0۹ 
۷ وترکهم فى ظلمات لا یبصرون 100 
۲ اد جعل لکم الارض فراشاً ۳۹۲ 

5 أتجعل فيها من يفسد فیها ويسفك الدماء ونحن نسبّح بحمدك ونقدّس لك 

قال الى أعلم ما لا تعلمون REAR‏ 
۲ قالوا سبحانك لا علم لنا الا ما علّمتنا نك أنت العليم الحكيم 0٠‏ 
۶ وقلنا با آدم اسكن أنت وزوجك الجنّة 0۷ 
7 الّذين یظتون أنّهم ملاقوا ريّهم وأنّهم إليه راجعون ۸ .1 
00 وإذ قلتم پا موسی لن نؤمن لك حنّى نری الله جهرة فاخذتکم الصاعقة ناف 
3 ما ننسخ من آية أو ننسها نأت بخير منها أو مثلها ۰ 
۵ وله المشرق والمغرب فأْینما تو لوا فته وجه الله ۱۷۷ 





۹۷ 
۱۳۹ 
١6غ‎ 


11۰ 


فإنّي قريب أجيب دعوة الداع إذا دعان ۲۶ 
والفتنة أشدٌ من الفتل ۳۷۹ 
هل ينظرون لا أن يأتيهم الله في ظلل من الفمام والملائكة ۲۸ ۲04 
اه تا ن ره امن درا ف و الوك توالت ۱۱۷۹ 
والّه يقبض ویبسط والیه ترجعون ۷ ۲.0 
وسع كرسيّه السو اتو رضن ولا يؤده حفظهما وهو العلِيٌ العظیم ۲۷۰.۲۲ 

۹ ۳۲۰ 
ألم تر إلى الذي حاج إبراهيم في ربّه ۱۹۹ 
رب آرني کبف تحيي الموتی قال أولم تومن قال بلی ولکن فط قلبي ۰ ۱۲۸ 
يؤتي الحکمة من يشاء ۱۹۹ 
لا يكلف الله نفساً لا وسعها ۲ 

آل عمران (۳) 

آم به کل من عند را 0 
شهد الله أنه لا إله الا هو ۸۹ 
ذرّيّة بعضها من بعض والله سميع عليم 1۸ 
ومکروا ومکر الله ۱5۹ 
ولا بنظر إليهم يوم القيامة ولا يزكيهم ١‏ 
وله أسلم من في السموات والأرض طوعاً وكرهاً ۷ 
وله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلاً ۳۱ 
واا ولا فوا وان الا علوق إن كلهم مو ميخ ۱۹۳ 


قل لو كنتم في بيو نکم لبرز الذين کتب علیهم القتل إلى مضاجعهم ۳۹۸ 
إن پنصرکم الله فلا غالب لکم وان یخذلکم فمن ذا اي بتصرکم من بعده ۲۳۰ 











)٤(ءاسنلا‎ 


وبتٌ منهما وبا قمر ونساء ۱۹۸ 
إن نجرا کباثرما تتهون عند تکفر کم سنا تکم ولد شلك مدا کر سا ۴۰ 
فکیف |ذا جنتا من کل أنه بشهید وجتنا بك على نهو له شهیدا ۳5۵ 
ناه لا یغفر أن يشرك به ویغفر ما دون ذلك لمن یشاء ۳۹۷ 
ایحا ق rt‏ 
من بطع الرسول فقد أطاع الله NEO MIE‏ ۱۶ 
إن خفتم ان یفتنکم الذين کفروا ۳۷۹ 
يخادعون الله وهو خادعهم 10۹ 
وکا سی تکاس ۰ 0V‏ 
ا ا 4 
المائدة (۵) 
ومن يرد الله فتنته فلن تملك له من الله شيئاً ۳۷۹ 


وفيا عليه 00 
يد الله مغلولة غلّت أيديهم ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان ينفق كيف 


انشباء ۳ ۲( ۳ ۶ 
يا أيّها الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربّك 0 
هل يستطيع ربّك أن ينرّل علینا مائدة من السماء ۳۳۹ 
الأنعام )١(‏ 
وهو الله في السموات وفی الارض بعلم سر کم وجهر کم ۱۳۸ 
قل أي شيء أكبر شهادة قل الله شهید بيني ویینکم ۰ 
نه کی تيم إلا زتها وااو اشر اس کا مرک ۹ V1‏ 
ولو وذو عاذو لها واه ویتکا دون ۶ ۱۳۲ 


قل أرأيتكم إن أتيكم عذاب الله أو أتتكم الساعة أغير الله تدعون إن کنتم 
صادقين ۳۳۹ 











۷۹ 


۱۹ 


بل اباه تدعون فيكشف ما تدعون الیه إن شاء و تنسون ما نشرکون ۳۳۹ 


وراو و E‏ 
وله الملك يوه ينفخ فى الصور ۲۰۵ 


فلا تم E‏ رای E‏ ال هذا رس فلع اف فاق :9 ای فلت دبا 


فلمًا رای القمر بازغا قال هذا ربّي فلا افل قال لئن لم يهدني ربی لا کونن 


من القو « الضالین ۷۲ 
فلعا رای الشمس :ناوزغ قال هتار هذا اک فلما افلت فال :یا فی الى 

تررق ما شر کون ۳ ۲۸ 
نی وجهت وجهی الى فطر السموات والارض حتف وما آنا من المشرکین ۷۳ 
و تنك حچتناآتیناهااپراهیم علی قومه ۸4 
وما قدروا الّه حو قدره ۱۳ 
ولقد جئتمونا فرادی كما خلقنا کم اول دده 04.0۱ 
بديع السموات والأرض e.‏ 
بديع السموات والأرض آنّی يكون له ولد ولم تكن ... الآية Af‏ 


لا تدرکه الا فار وهو ندرك الابصار وهو اللطیف ال ۱۰۹,۱۰۹,۲۰۸ 


5080 TOY ۰ 


قد جاءكم بصائر من ربكم ۹ 
فمن يرد الله أن بهدیه پشرح صدره للاسلام ۳۳۷ 
لهم دار السلام عند ریهم ۱۹۹ 
هل ينظرون إلا أن تأتيهم الملائكة أو يأتي ربّك أو يأني بعض آبات ربّك - 

الاية ۸ .1 
بق تفا الد فله عفر امتالها ۱۷۲ 
ولا كن كر نيار عها لود ار و غرف ۲ ۳۹۵ 

الأعراف (۷) 


ان و ا راهن ان o۲‏ 1 














100 


۱۷۲ 


۱۸۰ 


۱A0 


۱۸۷ 


۳ 
۳۸ 


۲ 


۶:۳ 
٤۹ 


ونين حلت رهه ارف ا ن روا ا 

وناداهما رهما 0° 
فاذا جاء حلي لا پستأخرون ا 

ولا پدخلون الجنّة حتّى بلج الجمل في سمٌ الخیاط 

فالیوم ننساهم كما نسوا لقاء بومهم هذا ۵ T6‏ 
إن ركم اللا الذئ خلق السموات والارض ... الا بة 

وأنت خير الفاتحين 

ولا جاء موسى لميقاتنا وكلّمه ربّه قال رب أرني أنظر إليك قال لن تراني 
ولكن انظر إلى الجبل فان استقرٌ مكانه فسوف تراني فلمًا تجلّى ربّه للجبل 
جعله دكا ور موسی صيقاً فا آفاق قال سبحانك تبیت اليك ونا اذل 
المؤمنين ۵ ( 
لو شنت أهلكتهم من قبل وإيّاي أفتهلكنا بما فعل السفهاء متا 


وإذ أخذ ربّك من بنی آدم من ظهورهم ذرَّبّتهم إلى قوله با كتاعن هذا 


غافلین 1۲ 
وله الاسماء الحسنی فادعوه ها وذروا الذين پلحدون فى أا ۵۸, 


او لم ينظروا في ملكوت السموات والأرض وما خلق الله من شيء 


يسألونك كأ نك حفيٌ عنها 

۱ الأنفال (۸) 
واعلموا أن الله يحول بين المرء وقلبه وأنّه إليه تحشرون 
اما أموالكم واولا دكم فتنة 

)٩( التوبة‎ 

لو کان غرضا قریباً وسفرا قاصداً لاتغوك ولکن بعدت علیهم الشقّة إلى 
قوله اتهم لکاذبون 
عفا الله عنك لم أذنت 


ألا فى الفتنة سقطوا 


110 


۳۳ 
۳۹۰ 


۲.۳ 


501 


۲ 


۳۳ 
۳۹ 
۳۹ 

۱۹۷ 


۳:۸ 
VY 


۳:۱ 
۳۰۳ 


۳۷۳۹ 
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1 کتاب التو حید‎ £۵٦ 


۷ نسوا الله فنسيهم ۵ Yor‏ 
۷ إلى يوم بلقونه بما أخلفوا له ما وعدوه ی 
۹ سخر الله منهم ۱۹ 


۲ _ ليس على الضعفاء ولا على المرضی ولا على الّذين لا یجدون ما ینفقون 
حرج إذا نصحوا لله ورسوله ما على المحسنین من سبیل والله غفورٌ رحیم 


ولا على الذين إذا ما أتوك لتحملهم 1۰۲ 
ااا 10۷ 
۱۰۹ وآخرون مرجون لامر اله ما بعذيهم ولا يتوب علیهم ۳۰ 
۵ وما كان الله لیضل قوماً بعد ]ذ هداهم حتى :يبي لهم ما تقون ۰۲۳۹ 
۱ رت العرش العظیم ۶ ۳۱۵ 

يونس (۱۰) 
٠‏ عل الشسين ضياء والقمر نورا ۳۷ 
٩‏ إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات يهديهم رهم بإيمانهم تجري من تحتهم 

الانهار في جنّات النعيم ۰۹ ۰۲ 
۸ وتعالى عفا يشركون ۱۹۳ 
۴ مر اليم شيط ی ۲۰۷ 
١‏ وما يعزب عن ربّك من مثقال ذرّة في الأرض ولا في السماء ۰ YOA‏ 
8 فما آمن لموسی إلا ذرَيّة من قومه على خوف من فرعون وملاهم أن يفتتهم ۳۷۶ 
۵ ريّنا لا تجعلنا فتنة للقوم الظالمین ۳۷۷ 
۹ ولو شاء ربّك لامن من في الأرض كلهم جميعاً أفأنت تکره الناس حثی 

يكونوا مزمنین ۳۳۲۳ 
۰ دو كان للفس آن تومن الا باذن الله rrr‏ 

هود (۱۱) 


۴ هی الا هی او وال فى قر يكة اجام وگن ع ازجا 
ییاه کم ١‏ نكم عم ا ۱ ۳۱۳ 











۱۸ 


۸ 
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خالدين فها ما دامت الستوات وال ری از ما هاه رتك إن رتك فال ا 
يريد و ها الذين سدوا فى ره لزید تيا ماش الزات 


والارض إلا ما شاء ربّك عطاء غير مجذوذ 


ولا بزالون مختلفین الامن رحم ربّك ولذلك خلقهم 


یوسف (۱۲) 
وم انش سوم لا ولو كنا ساد 
قضي الامر الذي فيه تستفتیان 
ارجع إلى ربك 
إلا حاجة في نفس يعقوب قضاها 
يا ايها العزيز 
الرعد (۱۳) 
ون ربّك لذو مغفرة للناس على ظلمهم 
یمحو الله ما يشاء ويثبت وعنده م الكتاب 
ابراهیم (۱۶) 
اي کفرت بما آشرکتمون من قبل 


۳ ۵ TAA ۳ 


ينبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت في الحياة الدنیا وفي الآخرة ويضل الله 


الظالمین 
الحجر (۱۵) 
ونفخت فيه من روحي 
وما هم منها بمخرجین 
| امرأته قد را اتيا لمن الغابرین 


TTT TT °۹ 


AAV ATT 


۳۷۳ 


۳۷۳ 
VE 














۳۷ 


o 


فان الله بنيانهم من القواعد ۳۹۰ 
اأذين تتوقاهم الملائكة ظالمي آنفسهم ۳ 1 
لین تتوفاهم الملائكة طیّبین يقولون سلام عليكم YY or‏ 
فاذا جاء أجلهم لا بستاخرون ساعة ولا یستقدمون ۳2۸ 
تما پفتري الکذب الّذين لا يؤمنون با یات الله وأولئك هم الکاذیون ۷ 
الاسراء (۱۷) 

وقضينا إلى بني إسرائيل في الكتاب حال على VE‏ 
ولا تزر وازرة وزرا ری ۳۹۵ 
وإذا أردنا أن نهلك قرية آمرنا مترفيها ففسقوا فيها ۳۹ 
وف يريك | لا عدر الا ووا لن اسان 1 اباس اباس ۳۷۵ 
ومن كان في هذه أعمى فهو في الآخرة أعمى وأضلّ سبيلاً ٤‏ 
ون کادوا ليفتنونك عن الذي أوحينا إليك ۷1 
عسى أن يبعثك ربك مقاماً محموداً 00 
واا ا ۳۹۹ 
ولئن شئنا لنذهبنٌ بالّذي أوحينا إليك E. ETAT‏ 
قل لئن اجتمعت الانس والجنّ على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لا يأتون 

بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيراً حل 
قل ادعو الّه ال ادعوا الرحمن با ما تدعو فله الاسماء الحسنی ۱۸3۸ 

الکهف (۱۸) 

من بهد الله فهو المهتد ومن يضلل فلن تجد له ولا مرشداً ۳۳۹ 
ادل كما هروه تس دوه لهذا ۲۳۲ 


ورأی المجرمون النار فظتوا أنه مواقعوها oY‏ ۲11 











۳۱ 


الْذين كانت أعينهم في غطاء عن ذكري وکانوا لا يستطيعون سمعاً :۳ 
الاق وجوه الشاند وربا "1١ «oY‏ 
فون كان پر لفات بیس ایا ای ۲ ۲۰ 
مریم (۱۹) 
قال إِنّي عبدالله آتاني الکتاب وجعلني نبيّاً وجعلني مباركاً أينما كنت ... 
الایة ۱ ۱9 
که تن تا ۵ ۲ ۲۵۳ 
ل غا سا ۰ YON‏ 
أو لا بذکر الانسان نا خلقناه من قبل ولم يك شيئاً ۳ 
طه (۲۰) 
الرحمن علی العرش استوی EY‏ او 0۹ FeV TV‏ ۳۷۱۰ ۳۱۶ 
له ما في السموات وما في الأرض وما بينهما وما تحت الثرى .۷ 
ولتصنع على عيني 1 
وفتنّاك فتوناً ۳۷ 
لا تخف اتف أنت الاعلی ۱۹۳ 
فاقض ما أنت قاض ۳۷۵ 
ومن يحلل عليه غضبي فقد هوی ۱۹ 
وعجلت اليك رپ لترضی ۳۷۲ 
يومئذٍ لا تنفع الشفاعة إلا من أذن له الرحمن ورضي له قو لا ۲۳0۰۵۰۸ 
تلم مانن أ كني ونا خی ولا رن علما ۲ ۵ ۲۵۷ 
الأنبياء (۲۱) 
لو كان فيهما آلهة الا الله لفسدتا ۶ ۲:۶ 
رب العرش عمّا بصفون ۳۱۵ 
ولا پشفعون إلا لمن ار تضی وهم من خشیته مشفقون ۳۹ 











۵ ونبلوکم بالخیر والشر فتنة 0۰ 
۷ ونضع الموازین القسط رم القيامة فلا تظلم نفس شین o‏ 1 
ار مات الخد لها لت ۱۹۸ 
الحج (۲۲) 
3١‏ حنفاء لله غير مشركين به فض 
۲ ذلك بان الله هو الح وأنَّ ما يدعون من دونه هو الباطل ۱۹۹ 
۳ ار لذین ندعون من دون الله لن یخلقوا ذباباً ولو اجتمعوا لد ۱۹۹ 
۶ وم قدروااله حو قدره ۱۳ 
المؤمنون (۲۳) 
۶ تبارك الله أحسن الخالفین ۲ 
١‏ ولعلا بعضهم على بعض 34 
۲ تعالی عمّا یشرکون ۱۹۳ 
5 قالوا ريّنا غلبت علينا شقوتنا ۳:۹ 
اللور (۲۶) 
٥‏ ومذ يوفيهم الله دينهم الحقّ ویعلمون أنّ الله هو الحقٌ المبین ۲ ۲۳-۱ 
۳۵ اا هوا مك ANON No-‏ ا 
١‏ الا ف فا ا وود ۲۳۷۵ 
۳ وينزّل من السماء من جبال فیها من برد ¥ 
الفر قان (۲۵) 
١‏ تبارك الذي نرّل الفرقان على عبده لیکون للعالمین نذيراً ۳۲ 
۲ ."دی له ملك السموات والاأرض ولم بتّخذ ودا ۲۲ 
۵ ألم تر إلى ربك كيف مد الظل ۱۹ 
5 جعلنا الشمس علیه دللا 8 نم قبضناه لينا قيضا بسيراً ۲۰۵ 
۳ واذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلاماً ۱۹۹ 














۳۷ 


- 


فكان كل فرق كالطود العظيم 
وإذا مرضت فهو يشفين 
ونوکل على العزیز الرحیم اذى يراك حين تقوم وتقلبك في الساجدين  ١/8‏ 


التصص (۲۸) 


ان فرعون علا في الأرض اا 
يما الأجلين قضيت فلا عدوان علىّ والله على ما نقول وكيل ۳۷۵ 
فلا فض موی الاخل ۳۷۵ 
نك لا تهدی من أحببت ولکر الله يهدي من بشاء 1۸ 
وتعالی عمّا پشرکون ۱۹۳ 
كل شيء هالك الا وجهه ۶ ۱۵ ۱۶ 
العنکبوت (۲۹) 
الم * آحسب الناس آن ترکوا أن یقولوا امنا وهم لا فون ۳۷۵ 
من كان پرجو لقاء الله فان أجل الله لآتِ ۲۰۱۲ 
ما تعبدون من دون الله أوثاناً وتخلقون إفكاً ۳۹ 
موم القيامة یکفر بعضکم بیعض ویلعن بعضکم بعضاً ۹ ۲۵۶ 
ان الصلاة تنهی عن الفحشاء والمنکر ۱1۲ 
ولئن سألتهم من خلق السموات والارض ليقو الله ۱ ۳۲ 
الروم (۳۰) 
وهو الذي يبدء الخلق ثمَّ يعيده وهو آهون عليه ۶ ۶:۳۰ 
فطرة الله التي فطر الناس عليها م 
تعالی عمّا یشرکون A‏ 
السجد: (۳۲) 
وبدأ خلق الانسان من طين ۰ 
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۸۳ 


بل هم بلقاء ربّهم کافرون 1.01 
قل يتوقًا کم ملك الموت الذي وکّل بكم ثم إلى ربكم ترجعون ۲ ۲۱۲ 


الأحزاب (۳۳) 
وتظئون بالله الظنونا ۲ 11 
قل لن ينفعكم الفرار إن فررتم من الموت أو القتل ۳۸ 
وكان بالمؤمتين ریما ۱۹۸ 
تحيّتهم یوم بلقونه سلام ۲۱۲ 
ن الله وملائکته يصلّون على النبع يا أيّها الّذين آمنوا صلوا عليه وسلموا 
شا ۱ 7 
يا أيّها النبييّ قل لأزواجك وبناتك ۲9۰ 
ومن بطع الله ورسوله فقد فاز فوزاً عظيماً ۳۹۵ 
سباً (۳۶) 
فلمّا قضینا عليه الموت ۳۷۵ 
وهو الفاح العليم ع 
فاطر (۳۵۱) 
يزيد فى الخلق ما يشاء يه 
إليه يفم الكل طبن والعمل الصالح بر فعه ۱۷۳ 
وما يعمّر من معمّر ولا پنقص من عمره الا في کتاب ٠‏ 
ولا تزر وازرة وزر ا ۳۹ 
آخرجنا نعمل صالحاً غير الذى كنا نعمل 14 
يس (۳۱) 
والشمس تجري لمستقرٌ لها ذلك تقدير العزيز العليم 2 


الوم تحت على افو آههم و تکلمتا | يدهم و تشهد ارخاهم نما کانوا کون ۲۸۹ 
نما مدا اراد شيف ان تقول لک ايكون م NVA‏ مرا 

















۱۸۰ 


٤۲ 


۷ 


01 


1۷ 


۷۳ 


۷۵ 


۱۹ 


الصائات (۳۷) 


ٳٽي ذاهب إلى ربّي سیهدین ۷۲ 0% 
سبحان ربّك رپ العرَّة عا يصفون 14 
ص (۲۸) 
ما معا با اف الما ال خر وان هداد اغى ۳۲۰ 
واذ کر عبدنا داود ذا الاید ۱:۸ 
وعرّنی في الخطاب با 
لك ی الد ن ردا فول للد کرو اغى الا ۳۷۰ 
فام او تا يفي تانب ۲۰٦‏ 
ان ذلك لحوه تخاصم أهل النار ۹ rot‏ 
فال با پیلیس ما منعك آن تسجد لما خلقت دی أستکبرت آم كنك من 
العالين ۸ ۱۶2۹ 
الزمر (۳۹) 
الله یتوقی الانفس حين موتها ۳ TY‏ 
وبدا لهم من الله ما لم یکونوا يحتسبون ۳۳۷ 
أن تقول نفس با حسرتی على ما فرّطت في جنب الله ۱۰ 


وما قدروا الله حقّ قدره والأرض چيا قبضته یوم القيامة والسموات 
مطویّات بيمينه سبحانه وتعالى عمّا بشرکون ۰۵۵ ۱۵۱۰۱۲۶ ۰۱۵۷ ۱٩۹۳‏ ۲۰۵ 
وسیق الّذين انّقوا ريّهم إلى الجنّة زمراً حتّی |ذا جاژوها -ٍلی قوله -سلام 
عليكم طبتم فادخلوها خالدين 65 


وقضى بينهم بالحقّ وقيل الحمد لله رب العالمين غ2 
المؤمن )5١٠(‏ 
لمن الملك الیوم له الواحد القهار ۲۳۸ 














الیوم تجزی کل نفس بما کسبت لا ظلم اليوم ان الله سریع الحساب ۳۳۸ 


ما للظالمین من حمیم ولا شفیع بطاع ۳۹ 
واللّه يقضي بالحق VE‏ 
فرت یدخلون الجَة برزقون فیها بغیر حساب ۲۱۱۲ 
إِنّا نصر رسلنا والّذین آمنوا في الحياة الدنیا .. ال ية 13 
ادعوني أستجب لکم ۳۸ 
فصّلت (۶۱) 
فقضاهن سبع سموات في بومين ۰7 Vo‏ 
وأمّا مود فهدیناهم فاستحبّوا العمی على الهدى 75 
وقالوا لجلودهم لم شهد تهم علينا قالوا أنطقنا الله الذي أنطق كل شي- ot‏ 
الشوری(۲٤)‏ 
ليس كمثله شيء وهو السميع البصير AA AY‏ .1 
يهب لمن يشاء إناثاً ويهب لمن يشاء الذكور ۲۰۸ 
وما کان لبشر أن یکلّمه اله إلا وا آو من وراء حجاب آو پرسل رسولاً 
فیوحی باذنه ما يشاء ۰ ۲۵۷ 
الزخرف (۳) 
ومن بعش عن ذکر الرحمن نقيّض له شيطاناً فهو له قرين ٤‏ 
فلمًا اسفونا انتقمنا 3 
رب العرش عمّا پصفون ۳۹۹ 
وھ الذي في السماء اله وفي الأرض إله وهو الحکیم العلیم ۱۳۹۳۵ 
۱ الجاثية (۶۵) 
نا كنّا نستنسخ ما کنتم تعملون ۱۳۲ 
الأحقاف (47) 


فل ما کنت بدعا من الرسل ۱۹۶ 











أضلّ أعمالهم 
والّذين قتلوا في سبيل الله فلن يضل أعمالهم سيهد يهم ويصلح بالهم 
فاعلم أَنّه لا له إلا الله 
ولتعرفتهم في لحن القول 
ولنبلونكم حتّی نعلم المجاهدين منكم والصابرين 
الفتح (1۸) 


وكفى بالله شهيداً 
ق (۵۰) 
أفعيينا بالخلق الاوّل بل هم في لبس من خلق جدید 


۰" 


ولقد خلقنا الانسان ونعلم ما توسوس به نفسه ونحن آقرب إليه من حبل 


الور بد ۶ ۵( 


قال لا تختصموا لديّ وقد قدّمت إليكم بالوعید 
ما يبدّل القول لدىّ وما آنا بظلام للعبید 
لهم ما يشاؤون فیها ولدینا مزید 

الذاریات (۵۱) 
يوم هم على النار یفتنون 
ذوقوا فتنتکم هذا الا کت به تستعجلون 
وفي آنفسکم أفلا تبصرون 
والسماء بنیناها بابد 
ومن كل شيء خلقنا زوجين لعلکم تذكّرون 
ففروا إلى الله 


£۹ 


۹ 


۷١ 














۳4 فتول عنهم فما أنت بملوم‎ ٤ 


Er. وذ کر فان الذکری تنفع المؤمنين‎ ٥ 
)۵۲( الطور‎ 

۱ والّذین آمنوا واتبعتهم ذریتهم انان ألحقنا بهم در نهم ۳۸۳ 
النجم (۵۳) 

۲ ما كدت الف ادها راعن ا 

۱ وراه و ار ددن الت ۰.۸ ۲0۰ 

۱۷ ما زاغ البصر وما طغی ۳9۷ 

4 لک را اناك ته الکیری ۸ ۷ ۲۵۷ 

4 وان لسن تلاتسان الا ای ۳۹۵ 

أن لیر یف الم تفن ۲ 11 
القمر (۵) 

۶ ر ا 8 


۸ و٥٤‏ يوم يسحبون في النار على وجوههم ذوقوا مس سقر کل شسيء 


خلقناه بقدر ۳۷۲ 
0 في مقعد صدق عند مليك مقتدر 5 
الرحمن (۵۵) 

۰ ۲۷ کل من عليها فان ** ویبقی وجه رتك 17 
۳ 44 هذه جهنم التي یکذب بها المجرمون ‏ یطوفون پینها وبين حمیم آن ۰ ۱۱۵ 
٩:‏ ف الا الاهسان 1 
الواقعة (05) 

۲ ۲۳ وفاكهة كثيرة :+ لا مقطوعة ولا ممنوعة YE‏ 
۷ اه لقرآن كريم 0 


۱۹۹ فسلام لك من أصحاب اليمين‎ ١ 











۳۲ 


۱ 


۱6 


۱۲ 


الحدید (۵۷) 


والظاهر والباطن 340 "0١‏ 

هو شك اتنا کت ۸ ۲0۹ 

وهوعليم بذات الصدور ١‏ ۳۷۷ 

وأنزلنا الحديد فيه بأس شديد 0۹ 
المجادلة (۵۸) 


ما يكون من نجوى ناكا لآ هن زالفيف ول" خصيية ا للفو سنا بهي الا 
۶ على ۱۲۷ ۰۱۷۶ ۱۱۷۲ 


وأتّدهم بروح منه ۱1:۸ 
الحشر )۵٩(‏ 

فا ناهم أله من بخیث لم بحتشیوا ۳۹ 

عذاب أليم ۱۹۶ 

ولذتكوو كا الترورقيوا اه قاتا هم افك كناد الفاستون ۱5۵ 
الممتحنة )1١(‏ 

كفرنا بكم ot‏ 

ركنا لا تجعلنا فتتة للد ب کفروا ۷ ۳۷۷ 
الصف (1۱) 

فأصبحوا ظاهرین ۱۹6 
التغابن (11) 

اّما آموالکم وأولادکم فتنة ۳۷۷ 
الطلاق (1۵) 

لا یکلف الله فا ال ما آناها ۰۲ 

دی خلق سبع سموات ومن الاارض طلية ۳۹۹ 
الملك (۲۷) 


ليبلوكم أيَكم أحسن عملا ۳۱۳ 











القلم (0۸) 

۱۹۰ ۹ يوم یکشف عن ساق ویدعون إلى السجود‎ ١ 

۳ خاشعة آبصارهم ترهقهم ذلّة وقد کانوا یدعون إلى السجود وهم سالمون ۱۵۰۰ 

۳۶:۲ 
الحاقة (14) 

۷ وبحمل عرش ربّك فوقهم يومئذٍ ثمانية ۳۰۹ 

ی تفت ان ادق یا یه ۲2۱ 
۱ ۱ المعارج (۷۰) 

؛ تعرج الملائكة والروح الیه ۱۷۳ 
المدّثر )۷٤(‏ 

۳۹۹۹ ولا تمنن تستکثر‎ ٦ 

7 هو أهل التقوی واهل المغفرة ۲۲ 
القيامة (۷۵) 

۲ و ۲۳ وجوه پومئذ ناضرة #۶ إلى ريّها ناظرة ۳ .0< ۱2۰ 
الانسان (۷۹) 

۳ ."ایا هدیناه السبيل إِمّا شاكراً ولا كفوراً 1۰ 
النباً (۷۸) 

5 اه عق رایخ ا ۱۹۷ 

۸ یوم يقوم الروح والملائكة صمّاً لا يتكلّمون الا من أذن له الرحمن وقال 

فاا ۹ Yor‏ 
النازعات (۷۹) 

۳۲۰ آنا ربكم الاعلی‎ ٤ 
)۸۰( عبس‎ 

ی شم خن وکو بد وم مش وقد ۳9۵ 














۳۹ 


۱۹ 


۱۵ 


۱۲ 


۳۳ 


۱ 


الانفطار (۸۲) 
والامر بومئذ لله 
المطففین (۸۳) 
كلا هم عن ريّهم یومئذ لمحجوبون 
البروج (۸۵) 
ان الذين فتنوا المؤمنين والمومنات 
بل هو قرآن مجید 
الطارق (85) 
والأرض ذات الصدع 
الفجر )۸٩(‏ 
وجاء ربّك والملك صا صدّاً 
البلد )٩۰(‏ 
وهدیناه النجدين 
الشمس )٩۱(‏ 
فألهمها فجورها و تقواها 
الليل )٩۲(‏ 
۵ و لا بصلاها الا الأشقى ... وسیجبها الأتفى 
الفیل (۱۰۵) 
ألم تر كيف فعل ربّك بأصحاب الفیل 
الاخلاص (۱۱۲) 


التکو یر (۸۱) 


وما تشاؤون الا أن بشاء الله رب العالمین 


۱ 


۳۷ 
۲٦ 


£ 


۲0۹ ۸ 


۳۹۹ 


۱۷ 


۵-۱ قل هو الله آحد # الله الصمد # لم يلد ولم یولد #ولم يكن له كفواً أحد ۰۸ ۸۸. 


YAL ۷۳۷ ۹ 4۲ 4۹.۰ 























۲ المهیمر ۸ 
۳۰۸ الناصر ۲۰۸ الهادي 
بعض الأسماء الغیر المشهورة 
۳۳ : ۲۳۳ ياه (ح) 
۲۳ آهیّا شراهيّا(ح) ۳۳ بهواه (ح) 


۳۳ رمضان (ح) 








فهرس 
مطالب متون الأحاديث 


آوردنا فى هذا الفهرس تفاصیل مطالب متون الأحاديث بذکر عنوان كل 
مطلب والاشارة لی مواضعه المختلفةالتي ذکر ذلك المطلب فیها بحرف «ص» 
إلى الصفحة مع رقمهاء وحرف «س» إلى السطر مع رقمه. وإن تکرّر مطلب في 
و ود أو في تان مق دة رونا الها هساو مه رین 
لتکر یر السطر أو الصفحة, وإن كان مطلب في سطور متتالية أو في صفحات متتالية 
رمزنا إليها بهذه العلامة «-» لبدء تلك السطور أو الصفحات إلى ختمها. وعلى 


ان ذاته تعالی حقيقة وشىء بحقيقة 


لشيئيّة. واه هو الموجود. وهو صرف 





لوجود. ولا شيء غيره وهو شیء لا 
كالأشياء وصحّة إطلاق الشيء علیه: ص 


1 ۵س . ص جا سرع‎ ص.۰٠۰‎ AR 





لقاری مراجعة هذا الفهرس فانه پرشده بسهولة إلى ما بعسر الظفر عليه من 
لاس ا التي يفحص عنها الطالب في متون 
انو و وو 


| ص ۱۰۲ س ۱ ۱۰ ص ۱۰۳۲س ٣‏ 


RE Ea EDEN 
2 صن ۱۳۸ س‎ ١6 سس‎ NTE ص‎ 
۲۲۹ ص ۱۸۷ س ۷ ص‎ .١ ص ۱۷۱ س‎ 


س 1 ۵. 





اه تعالی لا ماهيّة له قبال الوجود وله 
الماهيّة با لمعن الأعم: ص اس ۳ ص 
۷س ۱۱. ص ۸۹س ۱۵.ص ۹۰س ۱ 


ص ۲٤١١‏ س ۵0. ص ۰۱ س ۱۸. 

اه تعالی لا حد له ولا یتحدّد بتحديد 
الخلق: ص ١۵٣س‏ ”7 ص ۳۷س ”7 ص 
۸س ۵. ص ٤۱‏ س .٩‏ ص 47 س ۸۱ 
ص ۵۷ س .٤‏ ص ۵۸ س 6. ص ٦۸‏ س 
.ص ۷۰س ۱. ص ۷۷ س ۱ .٠١‏ ص 
۵ س ۱۲ ٤۱.ص‏ ۹۸ س ”. ص ۹۹ س 
۶ ص ۱۰۳ س ۱۲ ۱۶.ص ۱۲۷ س ۱۰. 
ص ۱۲۹ س ۱. ص ۱۳۷ س .٦‏ ص ۱۳۸ 
س ۸ ص ۱۱۵ س .٤‏ ص ۱۱٩‏ س فى 
۲ ص ۱۸۷ س .٩‏ ص ۱۸۹ س ۵. ص 
۳٣س ٦‏ ص ۲٤١‏ س ۳ ص ۲٤١‏ س 
۷-٤‏ ص ۲۰۳س 6. ص ۲۰٩‏ س 8. ص 
۸ س ۱۳.ص ٤۲١‏ س ۸۷1 ۲۰. 
امتناع إدراك ذاته تعالی بالتصور والوهم 
والحس: ص ۲۳ س .٠١‏ ص ۳٤‏ س ۲. 
ص ١۳۵س‏ 0. ص ۳۷س ۳ ۵> 3. ص ۳۸ 
س ۲۲.ص 27 س ۵. 6. ص ٤۸‏ س .٤‏ ص 
۱س 1.0 ص ۵۱ س .٠١‏ ص ٥۲‏ س 
٦‏ ص ۵٤‏ س ۰۱۰ ۱۱.ص ۵1س عراز 
۱ص 0۷ س ۱۳.ص ۵٩‏ س ٤‏ ۵. ص 


۰ س ۱۰.ص ٤1س‏ ۲۰.ص 1۸س 6 





ص ٦۹‏ س ۲ ۳ ۔ ٦‏ ص ۷۱ س 6. 
ص ۷۳ س ۳ .۱٤‏ ص ۷٤‏ س ۱٦‏ 
ص ۷١‏ س 6 8, .١١‏ ص ۷۷ س ۱ 
ص ۷۸س .٤‏ ص ٦۸س‏ ۱۳. ص ۸۷س 
۷ ۸ ۰ ۱۵ ص ۸٩‏ س ۱۵. ص ٩۰‏ 
سن کن :سن ۷ کن اوش صن 
۱س ٦‏ ص ۱۰۳ س ١۱۲‏ ٤۱.ص‏ 
۰1س ۲. ص ۱۰۹س ۸-۵0 ۱۵.ص 
۰س ۵0.ص ١۱۱س‏ ۱۷.ص ۱۲۱س 
.ص ۱۳۲ س ۲. ص ۱۹۹ س ۱۵١‏ ص 
واب ای O‏ اسن و 
.ص ۲۱١‏ س ۱۸. ص 7115 س ٦‏ ص 
۹ س 7.6 ص ۲٤١‏ س ۱ ص ۲٤١‏ 
س 1۰. ص ۲۶۵ س ۰۵ ۸. ص ۲۶۱ س 
AT OV a‏ 
ص ۲۷۹ س .٤‏ ص ٦۳۱س‏ ۷ ص ۳۸۷ 
من ن ی3 

ا داخل في اا 
وخارج عنها لا بالأينيّة: ص ۷۱ س ۷ 
ص /الاس .٤‏ ص ۱۱۲ س .٤‏ ص ۲۷۹ 
س 6 ص ۲۹۹ س » ۷× ص ۳۰۱ 


1 


اه تعالی مع کل شي». وقبل کل ی 


س ۰۱۷ 1۸. ص ۷۷س ¥ ص ۱۳۹ 











س ص ۱۷٤‏ س 7- 4. ص ۱۷١‏ س 
۲. ص ۱۷۹ س ۱۳. ص ۲۷۹ س ۵. ص 
8س ۵0.ص ۳۰۱ س ۱۱.ص ۳۲۹س 
۲ 1 

اه تعالی مستوي النسبة من کل شىء: ص 
۷ ص ۳۰۹ س ۲۲. ص ۳۱۰س ۱۳. 
ص ٤۲۷‏ س 0 1. 

له تعالى الوحدة الحقة الحقيقية لا لغيره: 
ص ٦۱‏ س ۷> ۱۱. ص ٦۲‏ س ۲. ص ۸۱ 
س ۱۵.ص ۸۱س ١۱.ص‏ ۱۸۰ س ۱۷. 
ص ۱۸٦‏ س ١48‏ ص ۲۳۹ س .1١-9‏ 
اه تعالی کان ولم یکن معه شيء: ص 
1س ۱۱.ص ۱٤١‏ س ۱. ص ۱۸۱س 
۹ ص ۱۸۸ س 78-١‏ ص ۲۲١‏ س ۱۸. 
ص ٤۱۸‏ س ۱۳ ٤۱.ص ٤٤۲‏ س ۱٤‏ 
.ص ٤۲٤‏ س ۳ 

تقسیر | له تغالی تور با نه هاد اهل الا 
وأهل الأرض: ص ۱۵۰ س ۰۱۸ ۱٩‏ ص 
١‏ س3 

له تعالى نورٌ حقيقيٌ لا حسَيٌ: ص ۱۳۲ 
س ۱۵. ص ۱۳۳ س ۰۱۸ ۲۳. ص ۱۳۱ 
س ٦‏ ۷ ص ۱۳١‏ س ۱۲. ص ١14١‏ س 
4ص ۱۵۳ س ۱. ص 1417١‏ س 1 

اه تعالی مبائن بذاته وصفاته عن ذوات 
الامکان فلا شیء مثله فى شی ء, ولا يشيّه 








بشيء ولا پشبهه شي» ولا پشبه شيئا. 


ولاضدله: ص 74س 4. ص ولاس ۳ 
عن ا ملتسن ی عن 1 
ی ی انع انا 
.رص ٩۳‏ س ۰۱۳ ص ۵س ۲. ص 


۹ س 2 ۲ ۶ ص ۰ س ۰۱ 53 


۱ ص ۱۰۱ س 1 ۸ ص ۱۰۲ س ۵» 
٤ ۱ ۰‏ ص ۱1۰س ۷ ٩۹۲‏ ۳ 
ص ۱۰۶ س ۱۲. ص ٠۰٦‏ س ۲. ص 
۰ س ۱۱۰۱۵. ص ۱۲۱ س ۵ ۷ ۸ 
ص ۱۲۷ س ۸ ص ۱۲۹ س ۲. ص ۱۳۷ 
س ٦ ٤‏ ص ۱۳۸ س ۱٦‏ ۱۷. ص ١19‏ 
س 8. ص ۱۷٤‏ س ۱۹ ص ١70‏ اس ۲ 
ص ۱۸۰ س ٩‏ ص ۱۸۲ س ۷ ص ۱۸۹ 
س 4. ص ۲۲۸ س ۵ .۱٦‏ ص ۲٤١‏ 
س ٠١‏ ص ۲٤١‏ س 4. ص ۲۵٣۳‏ س ۸ 
ص ۲۵۹۷ س ۸ .٠١‏ ص ۲۵۸ س ۱۳ 











عو اال ا ا ی 9 
ِنْه تعالى لا غاية له ولا نهاية وهو غاية 
الكل وغاية الغايات: ص 78 س .٤‏ ص 
SAR‏ للحن ذا 
ی لاعن ۷۹س 3 

اه تعالى عال بعد في دنوه وقربه وقريب 
إنه تعالى اقرب من كل شيء: ص ۱۷۵ س 
لين لان A Ra‏ كص 
لسن كوت عالق لور ا ور دا کا 
ضوء المضيء ليس غيره. 

NE‏ ا 

نه تعالى لم یلد ولم يولد ولم یتخذ ولداً 


ص ٤٤‏ س ۰۱۰ ۱۲.ص ۹٤س‏ 4. ص 8ه | 





ص 1 س ۷ ص ۱۱۸ س ۲ 
ص 1۷٦س .٤‏ 

اه تعالی لا بری ولکن تراه القلوب 
بحقائق الایمان: ص ۲۲ س ۰ ص ۳۵ 
۲ س ۰ ۱۰.ص 1 0س ۱۵.ص ۵۷ س 
غ١.ص‏ 1۰ س ۱۰ ص ٦٤‏ س ۲۰.ص 
1 ۲ ص ۸۱ س ۱۳. ص ۸۷ س ۷ 
۳ ص ۱۰۶ س ۱۸. ص ۱۰۵ س ۲. 
ص ۱۰۵ - ۱۱۲. ص ۱۱٤‏ س ۱۷. ص 
۵ س ۱۱. ص ۱۱۸. ص ۵ س !. 
ص ۲۵۸ س ۱. ص ۲۹۸ س ۲۰ - ۲۲. 
ص ۲۰۱ س ۱-۷ ص ۲۸۷ س ؟. ص 
۶ س ۱۱.ص ۶۳ س ۰۵ ۳۰ 
استدلال لطيف على امتناع روبته تعالی: 
ص ۱۰۷ 

إنه تعالى لا يتغيّر فى شيء ولا يكون 
وا ار ادك و سا زاو انیا 
ص ۲۲ س ۱۲.ص ۲۸ س ۵. ص ۶۱س 
4 ص ٤۲‏ س .۱٤‏ ص ٤٤‏ س ١‏ ص ۲٩‏ 











۵ ص ۸۸ س ۰۱۹ ی 
١ص‏ ۱1۵ . س ۱۸. ص ۱۷۶. ص ۲۳۹ 
س ٩‏ ۷ ص ۲٤١‏ س .١١‏ ص ۲٤١‏ س 
اضن امل أشن ن 
۷ ص ٤۱۸‏ س 718.77 ص ٤٤۱١‏ س 
.ص ٤۲٤‏ س ۱۷. ۱۸.ص 
۲ س ۱۹.ص ٤۳١‏ س .٠١‏ 

لهال اله ل اعت ار اط 
يلزم فیه التغیّر: ص ۶۲۱ س ۸ .٩‏ 


نفی الاتحاد والحلول عنه تعالی: ص ۸۷ | 


س ۱۳. ص ۸٩۹‏ س .٤‏ ص ۱۰۲ س ٠۰‏ 
۱۱.ص ۱۰۳س ۷ ص ۱۲۷س .٠١‏ ص 
۹ س ۱. ص ۱۳۸ س ۱۷ ۱۸. ص 
۲۷س 5 ص ٤۲۲‏ س ١‏ ۲. 
الرضالية بالمرآة لبيان عدم حلوله تعالی 
فى الأسياء وعدم حلول الأشياء فيه: ص 
اس N‏ 

انه تعالى لا يوصف بزمان ولا مكان ولا 
كيفيّة ولا حركة ولا انتقال ولا بشىء من 
كه ا ولتي سسا وا سفنت 
ولا صورة: ص ۳۲۳ س ۱۳.ص ۲۵ س ۰۱ 
۷ ص ۲۷ س ۵. .٦‏ ص ۳۸س ۲ 7. ص 
۸س ٤‏ ۰ ۸ ص ۳۹ س .١١ ٩.۱‏ ص 





س ۰۱۱۰۱۶ ص ۶۸ س ٤‏ ۸ ص ۵۱ س 
۸ص لاوس ۰۶ ۰۵ ۱۳ ۱۶.ص ٦۰‏ 
س ٤۱.ص ٦۱‏ س ۲. ص ٦۷‏ س ۱۲.ص 
۸ س ۳ ۷. ۸. ص ۷۳ س ۲۱ ص ۷٤‏ 
س ۱۵. ص ۷۵س ٦۔۷‏ ص ٦۷س‏ 4- 
۸ ص ۹٩۸س .٤‏ ص 48. ص ۹۵ س 
۳ ص 11 س ٤‏ ص ۱۰۱ س ۱۳.ص 
اسن اضن :الأ شن ی ن 
.ص ۱۱۲س ۳ ص ٤۱۱س‏ ۱۰ ۱۷. 
ص ۱۱۸ س ۱۳.ص ۱۲١‏ س ۱١ ٤‏ ص 
۷س ۱۰.ص ۱۲۹ س ۱. ص ۱۳۷ س 
۲ ۳ 4 ۰. ص ١۰٤۱س .٤‏ ص ۱٤٩۲‏ 
س ۱۲. ص ۱٤٤‏ س ۸ ٩‏ ص ۱٤۹‏ س 
۸ ص ۱۵۰ س ١١‏ اص ۱۵۵ س ۷. ص 
5س .٠١‏ ص ۱۵۷ س ۱ ص ۱۵۸ 
سن ا کین كلمن ارهن س 
ص ١١٠60‏ س 4. ص ١38‏ ۱۷۰ ص 
۲ س ۱۳. ص الال .۱۷٤‏ ص ۱۷۵ 
س ٦‏ ص ۱۷١‏ ۔- ۱۷۹. ص ۱۸٤‏ س ٩‏ 
ص ۱۸۸ س ۰۶ ۷۰۵ ص ۱۸۹۰۱۸۸ ص 
۳س ۱۳ ص ۲۳۹س ۵ ص ١٤۲س‏ 
3 ص ۲٤۲‏ س ٠۰‏ ۱۳ ص ۲٤۵١‏ س 
۳ ۰ ص ۸٤۲س‏ ۳ لا ص ۲۵۹ س ۸ 
505 ص 559 س ١‏ 7 ص ۲۰١‏ 











.6 س‎ ٣۰۳ ص‎ 755150386 ۱۰ ٩ س‎ 
بت‎ GALT LE 
ANE 
اح دجن‎ gg a 
SANAT SAV 
NEST 

فى تصش ند و هنا ا 
عين ذاته وان ذاته بذاته حساك ا 
كماليّة وأنّه لا يوصف ولا يوصف بصفة 
اللشارو دعن ان لسن I‏ 
وان الس قاطن لاز تفن 5 
ل لاض زین ی لقان امن 
1 س 4. ص ۵۷ س 35-١‏ ص 05 س .٥‏ 
فل اتسي a‏ هن 7 
عن انق ی 08 تفن 
لالأض چ ی ی ی 
اوسن الاق ان ال 


ES PERNT DOE 
e GEA NOTE aE 


ص ۱۳۳ س ۰.۱۵6۵ ۰۱۸ ۱۳۳ س ۲۳. ص 
شح اکن 


ین EA‏ تن 


.٤‏ ص ۵ س : ص ۱۱۸ س ٩‏ ص 





۵س ۱.ص ۱۷۸ س ۱۶.ص ۲۲۲ س 
171 ص ی ی ۲۳۹ 


س ۱۳.ص ۲۵۷ س 6. ص ۲۵۹ س ۸ 
۱ ص ۲٦۰‏ س .۱٤‏ ص ۳۰۱ س ۱٦‏ . 
ص ۳۰۳ س 78 ص ۳۱۲س 7 ص ۱۳۱۲ 
س ۱۳. ص ۲۱۱ س ۷ ۸. 

معنی الذهاب إليه تعالی: ص ۱۷۲. 

معنی جيئته تعالی وإتيانه فى کتابه: ص 
۹ ۰( 

معنی لقاء الله تعالی في القرآن: ص ۲۹۰ 

ليس فى وجوده تعالی نقص واهتضام: ص 
۵س 1.0. 

وَل ا فل الیم ا وة 
في الآخرة لا الدنیا: ص ۶۲۵ س ۳ 0. 

علّة رفع الأيدي إلى السماء حين الدعاء: 
ص 1745 س ۱۷. 

حديث تردده تعالى في قبض روح 
المؤمن: ص ۲۸۸ س 7. 

معنى أله تعالی خلق آدم على صورته: ص 
١1/١‏ 

لا ينتفع تعالى بطاعة الخلق: ص ۷۷س ۷ 
للروح معان ووجه إضافته اليه تعالی: 
ص ۱ 











ان له تعالی کل الکمالات بذاته: ص ۳٩۹‏ 


فى ها ی ادبي و 
ما كص ین 
اا ال | 

ای اهز لكل ی ی 
ادا و و نش ا ورام لاش 
و 
ص /الاس 8. ص ۳۸ س ۸. ص ۳۹ س 
GA‏ كانس Kaa lG A‏ 
اهن اسن ی SESE‏ 
ی اسن SEEN‏ 
و ی RT‏ 
نو ف كن الس م 
تن ى 
SSE‏ ی je‏ 
ول كان ا ی لاو امن 
EE Ag‏ 
۹۳ ص ملاس ۸ ص ٦۷س .٤‏ 
اا على ی یف اه 
ص ۱۲۵ س ۱. ص ۱۳۸ س .١‏ ص ۱٦۸‏ 
یی لاس م 
ص ۱۷۱ س ۷ ص ۱۷۵س ؟. ص ١41‏ 
ل انان ةاوه لين E‏ 


او ی ARN‏ 














N ۴‏ تن معاون 
EAVES EAN‏ 
فل الازقاو وى A‏ 
۶ س ۳ 

NEVES‏ نی 
۲ ص ۱۱۹ س ۳ ۱۰۰۷ 
ر تاي وب فا دای کل شا 
پلحقه عجز وفترة فى شی». ولا معارض 
في آمره, وهو خالق کل شي», وان الممتنع 
یمتتع أن تعلق به القدرة: ص ٤٤‏ س ۷ 
لل اناس مالسا عن انان 117 كن 
EO AOA RE O‏ 
GAA‏ الامن NV‏ 
ی قاس اقب اام 
ع الا ی د قافن 
۲ ص ۲ ۱۰ س ۱۱. ص ”١٠س .٤‏ ص 


۹س ۷ ص ۱۲۰ ۱۲۱ ص ۱۲۲ س 


ENE a 


۵ ص 119-١57‏ ص ۱۳۷ س ۳ .٤‏ 
۵ ص ۱۳۸ س ۰۱ ۲. ص ۱۱۵ س ۱۲ 
ص ۱٦۹‏ س ۵ 1 ۸. ۱۲. ص٠٣۲۳‏ س 
8 ۹ ص ۲۷۱ س ۱۱.ص ۲۸۸ س ۱۹. 
ص ۲۹۵ س ۱١‏ ص ۳۵۹۱ س ۱۹ ص 
۵س ۱١‏ ص ٤۲۷‏ س ۲. 




















تفه كال زان قن حاط شاه ها 


بذاته قبل وجودها ومع وجودها ولا تغيّر 
غ معا وا واد 
اا سومان ول ین تایه 
NEF SESS‏ 
۹ ص ٤0‏ س ٤۱.ص ٤۷‏ س ٤۱.ص ٤۸‏ 
AE RAN‏ 
Ne EE‏ 
کی ا کی ا 
ات لان ااام ا 
N ETT‏ ۱۲۹ 
س ۲ ص ۱۳۰ ٤۱۲.ص‏ ١٤۱۔١٤۱‏ 
Ng E‏ ی اراق 
ادن الاين لا سن 1 Ta‏ ون 
NK ok‏ ابن ا قن ۳۱۵/۲ 
فى قن الال الاين دون 
ايد اا لسار ا EE‏ 
عن ف اومن تسن 
۱ هشن ۱۳ اضق 
AVA Aa TE N‏ 
الاين EEK aN‏ 
IAT‏ ین 
#اوواس باج ار ا ان E‏ ی 





علمه تعالى بنفسه وکذابغیره لیس 
بالصورة الحاصلة فيه: ص ۶۱٩‏ س 0-۳. 
ص ۲۰.ص ۶۶۰ س ۱ ۲. 0 

لا علم لاحد الا بتعلیمه تعالی: ص ۵۰ س 
NE‏ نی ۱ 

کلامه تعالی من صفات الفعل ولا يشبه 
کلام البشر وا ته تعالی صادق: ص ۷۷ س 
۵س ۲. ی 
ص ۲۵۸ س ٤41 0۲ ۷-٤‏ ۱۵ . ص 
8 س ۱۷. ص ۰ س 1۲ . ص ۲۹۹ 
100 

الفعل وانها غير العلم ولا فصل بينها وبين 
مراده وأنّ له إرادتين: ص ۵۸ س ۱ ص 
۲ س ۱۹. ص ۱[ 
۵ ص ۱۳۸ س ۱۷ ۱۸۔ ص ۱٤١‏ 
.ص ۱٤۳‏ س 0. ص ۲۲۱ س ۱۹ 
ص ۳۱٤‏ س ٩‏ ص ١۲٣س‏ ۳۔۸ 31 
ص ۳۲۸ ٣٣۵١‏ ص ۳۳۷س ۷ ص 
۸س ٦‏ ص ١۵٤۳س‏ 17 ص ١٤٣س‏ 
۱ ص ۳۵۱ س ۵-۲ 

۹ ۰ الل 1 
احتجاجالرضاءليّة على سلیمان المروزي 
فى ناکت تمان ضع تفا افیا 
ولیست‌بالعلم ولا بالقدرة: ص 1۰-1۳۱ 











نه تعالی شاء واراد ولم بحب ولم برض: | 
۰ س ۱٤‏ ۱۵. ص ١۳۱٣س‏ ۰۳ 


ص 
٤‏ ص ٤۲۳۳س‏ ۵. 
ص ٤١۵١‏ س .6-١‏ 
كل شىء خاضع له تعالی وطائعٌ لإرادته 


ومشيته: ص ۵۲ س ۸-٩ ٩‏ ص 15 


س ٩‏ ص ۷۷س ۷ ص 1486 س ۱. ص | 


۸س 7 ص ۳۲۹ س .۱١ ٠۰‏ ص 


۰س ۱۵. 

لِك 5 NT‏ ع ا 
شىء بقع الا باذنه تعالى ومشيته 

وارادته وقضائه وقدره: ص ۰ سس ۷ 

Te‏ الل الاي 


ص ۰ س ١ص‏ 0س ".ص ۳٤۹‏ 


س 4. ص ۲۵۰س ۳ ص 60" س 217 


ص ۲۵۱ س ١‏ ۲ ۵. ص ۲۵۸س ۱ 
ص ۲٦۰‏ س ١‏ ۳. ص 5116 سس 3 0. 


3 


خزاننه تعالى إرادته للشيء: ص ۱۲۹ 


س 16. 


سا 0 


معنی كونه تعالی لطيفا: من ٦۲‏ س ۳ ص : 


۱A1‏ س ۳ ۱۱. ص ۱۸۶ - ۱۸۹ ن 


۳۰۱ N OS س‎ ٢ 


س ]2۲ 





ب 0 ۱ ۳۹۹ 
لو ناه تعالی وائه و احد احد صمد ولا 


كفو له ولا شريك ومعانی ذلك: ص ۲۱ س 
۲ ص ۲۸س ٦‏ ص ٤۲‏ س ۱۰.ص ٤٣۳‏ 
بن ص ا س ۹ ۳۱۲ص 5غ 
س .٤‏ ص ٤۷‏ س ۱۹۰۵ ۱۲.ص ۶۸ س ٩‏ 
۷ ص ۵٤‏ س ۱۳. ص ۵٦‏ س ۱۳. ص 
۷ س ۰۱ ۱۱. ص ۵۸ س ۵.۲ ص ٩۰‏ 
سنس ۱۷. ص ٦۱‏ س ۵0.ص 0٦س‏ 4 
سن RN‏ ی نالا 
س ۳ 3١‏ ص ۷١‏ س 0 336 


٤۷س‏ ۰۱۰ ۱۱.ص ۷1س ٠١‏ من 


س 
SRE 8 SVK a‏ 
۱ ص ٩۲-۸۷‏ ص ۹۵ س ۱۷ ۱٩‏ 
ص ٩1‏ س .٤‏ ص ٩۹٩‏ س .١١‏ ص ٠١١‏ 
AER‏ و د 
۱ص 5س ١‏ ص ۱۳۸س ۱۲.۱۰ 
ص ۱۲۷ س ۳ .٤‏ ص ۱۱۵ س ۱۰.ص 


بت 


ص ۷ س ١‏ ری ص ۷ سس 


۳٣۷ ص‎ ٩ ص ۲۷۸ س‎ ۱١ ۸ 


CET ORE 


۲ لاحن 


از ١٤۲س‏ ۷ ۸. 











التجاوز في التوحيد عقا ذ 


كره الله تعالى 
و حججه تلع يوجب الهلاك وأنّ الصحيح 
من التوحيد ما نزل من عنده وهو عند 
۵ 


حججه: ص ۷۶ س ٩‏ ص ۱۰۰ س 
ول ی ی ا انين 
NANA WEE‏ 
۱-٩‏ 

فضل سورة التوحید وئوابها: ص ٩۲‏ س 
0 


دلائل نو حيدهة تعالى: ص ۳۳۸ س e‏ 


06ص ۲۲۹ . ص ۲۶۶ س ۵۰.ص ۲۹۳ 
س .5١-1١8‏ 
سبب نزول سورة التوحيد: ص ۸۱ ص 
۱ س 4 ۵ 

7 ۱ 
احتجاج الصادق كا 


التو حبد: ص YA‏ 


عدن رت دی فين 


سرامي على بال اقرف قي 


551 AA ۲:۷ س‎ 


وسیدس :۳ 


0 ا 
ص ی س 3. ص 
۵س ۱۵ ص 


لاس ۱۲ ۱۳ ص ٤۱۸‏ س ۱۷- 


۱ ۳ س 








نی ص ٤۲١‏ ی ۱۵ 
له تعالی الملك الحقیقی للاشیاء: س ۱۳۷ 
س ٩ ۷-٤‏ ص ۱۹۹س ۷ ۸ 0377 11 
۷ ص ۳۵۱ س 18. 

جوده تعالی وکرمه والّه جواد ان اعطی 
وإن منع: ص ٤٩‏ - ۵۰.ص ۲۳۳ س ۱۲ 
ص ۱ نی ص ۳۲۹س ان ص 
۳س 6 0 

معنی نسيانه تعالی وماکان ربك نسیّا: ص 
۳- ۱۵. ص ۲1۰ س "١-١7‏ 
معنی الظاهر والباطن: ص ۲۳۳ س 1 
نه تعالی ول 0 وکر مين 
المش ركية :كن ۲۲۵۰ بسن 
يم 59 
e‏ 
۲ ص ۸۷ 

معنی «الله» واشتقاقه: ص ۸۷ س ,٠١‏ 


و و بان وت 


سا 


06ص ۲۱۵ س 1١‏ ص 
ص ۲۲۱ س ۲ 
النأء قن کته ال عة با سین امن ۲۲۵ 


۱٤ س۲۲٣‎ ۷ س‎ 


أ احتجاج الرضاءكة على عمران ألد أبى 


فى مباحث التو حید: ص ۲۸۰۱۸ ۶ 
له اشامت الا ےو سا ای 
للق لمم a‏ 








فهرس مطالب متون الأحاديث 





الحروف العالیات وشوونها: ص 1۲۳ 
دن 0217 

تياف اك توا ا و 
وکماله لا علی کنه ذانشه: ص ۶۲۶ س 
TANF‏ 

مبدأ الأسماء اسم مجر د ابداعی: ص ۱۸۵ 
س ۸ 

الاأسماء والاطلاقات والمفاهيم مشتركة 
بينه تعالی وبين غيره أمّا الحقيقة فلا: ص 
تجن ين داكي اصن الس 
۳ ص ۱۸۰ س ۱۲. ص ۱۸۲ س .1١١‏ 
ص ۱۸۲ - ۱۸۵. 

أسماؤه تعالی ومفاهیمها غيره وهو غير 
اا عل لابين کک عل ۸ ی کی 
ین ا اه اين 
۷ س ٦‏ ۸. ص ۱۸۸. ص ۲٣٤١‏ س 
8 ص ۲۱۵ س ١١-3‏ ص ۲۳۹ س 
0۵.ص ۲٤۰‏ س ۲۱.ص ۶۲۵ س ۲. 
«اله» أعظم اسم من آسمائه تعالی ولا 
يجوز أن بستی به غيره: ص ۲۲۵ س ۲۰ 
ص ۲۲۹٢‏ س ۱. ص ۲۵۸ س .١٠١‏ 
اناو ال غاا ودع ا 
دعائه بها: ص ٦۰‏ س .١١‏ ص ]لاس ٠١‏ 
.١4-‏ ص 1١١١‏ س ١۱۱‏ ۱۳.ص ١١اس‏ 
۵ ص ۱۳۲ س .١‏ ص ۱۳١‏ س 0. ص 
۱۸۹-۰ ص ۲۱۷۰۲۱۶ 














كلمات من كنوز العرش يدعى الله تعالی 
بها: ص 515. 

وجوب الاقتصار في تسميته تعالی 
ووصفه بما عن طریق الوحي: ص ۵۵ س 
.اص ٦۰‏ س .٩‏ ص ۱۱۰س ١٤‏ 16. 
صن اس 1 

بيان لطيف وتنظير في الصمد لفظاً ومعنى: 
ص ٩۰-۸۹‏ 

كراهة ترك البسملة فى بد الور 
واستحبابها بل ترکه تقصیر في ارد 
ص ۲۲۵۹ س .١8‏ ص 1١‏ س 15. 
۱-۸ 
ذکر اف تعلی حسن في EEE‏ 
9 

ماي روف نی اخروت لیا 
ان ٩‏ ص ۲۲۶ ص ۲۲۷ - 
"۳ 

کلام الرضا یه في الحروف الثلاثة 
ولا تین و و حه د ھا ھن ۳ ی ۷ 
تفن الا Ne‏ 

تعيين الدية لنقصان حروف المعجم: ص 
۷ س 1 

ليس بين النفي والإثبات منزلة: ص ۲+۱ 
تعر قط تنا لى اول ا ا ناك 

















اكالم نوع الامو تفن ۳ 
لاض لقان" الم الك RANTS‏ 
ماران لطن 1۳ 


اله تعالى عرّف الحق ونه وعلیه تعالی 


ذلك و بحتح يوم القيامة على الناس بما 


0 
اتاهم وعرّفهم ويفعل بهم المكافاة بعده إن 


لم يسلكوا على ذلك: ص ۹ س ۰ 


ان لالحا عن کا ید کے 
کن ۲ اس د ن ی VY‏ 
عا بت || ما 7 ۰ 0 | 
فر 5 الخلق على معر قته و بو حيده تعالی 


وعلی الر سالة والولاية ومعرفته صرورية 
بالفطرة: ص ۵1 س ۷ ص ۵۷ س ۱۲ 
ص ۹۱ س ۱۱.ص ۹۵س .١١‏ ص ۱۳۲ 
س ".هين ١‏ ۱۲ش 0 قن ۲٢١۷‏ س ۹١۷‏ 


۲ س ۳۲۰۔۳۲۳ 


کل مولود شولك علی الفط رة ص ۳۲۲ 


۴ 


ص 


وحوب يوك الت واا 4 ام ٠.‏ 8 | 
2 ۱۰۰ 4 

بعل اليه العقل ولم يرد به نقل من الامور 

الإلييّة: ص ۵۵ س ۸- ۱۵.ص ٩۳‏ س 


ی این 2۳ 


عرفان الملکوت يستدعي نورا قوق القوى ١‏ 


UAE E 


المعر ف واشیاهها من دیب عه تعالى 2-5 


ا 


للعباد فها صنع فادا فعل فعلی العباد ی ۷ ٠ل‏ 





يقبلوا ذلك وليس عليهم قبل ذلك شيء: 
ط :4 OE‏ 
فى السام ا لوادتي 10 


ص ۶۰۶ س ۱۵ ۱۱. 


E‏ ل مفو ررد 





| عرقانه تعالى بفسخ 


ا ا 


Eg E 


أ ص ۱٦۹‏ س ۹ ص 1۸۷ ۲۷۸ YAY‏ 


العزم و نقض الهم ص 
۱س ١1‏ ص ۲۸۲ س ۸. 

كلام أميرالمؤمنين ا في عرفانه تعالی 
وشكره وحبٌ لقائه: ص ۲۸۱ س ۱۸-۱۳ 
نه نعالى فعل الهداية وأتمّ الحجّة: ص 
۹س 78 ص ٤۰۰‏ س 5-1١‏ الا 
فل هی دی ا 
۲ 

اثبات الصانع تعالی بتنبیه الفطر ة: ص ۲ ۲. 
عرض عبدالعظيم الحسني رضوان الله 
عليه دینه على امامه: ص ۷٩‏ 

الشهادتان ومأ تو جبانه: ص ۷۰س ۳ ص 
الاس ۱۵-۱۳ 

قول «لا إله إلا الله» وثوابها وشروطها 
لانن و 
OSES SES‏ 
۰ ۱۶ ص ۲۵ س ۲ 


۱۲ ۱ سس ۸ 
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حم 
)ا 








فهرس مطالب متون الأحاديث 





ATC Na 
Ne عل عاتن‎ 1 
ی‎ 
احتجاج الرضاءابة على أبي قدّة المحدّث‎ 
قل یی ا‎ 
احتجاج الصادق اكلا على زندیق مصری‎ 
۳۶ ۳: فى ال سین‎ 

الجر عل سق ا تون ار فا 
ص٤۳ ٠‏ 

نجلیه تعالی للأشياء والعفول: ص ۳۹ س 
a‏ الكو ا ان 
۹٦س‏ ۱۲ ص ۲۰۱س ۱۳ . 

اه تعالى ظاهر بالوجود عند الفطرة 
ا 
اطق اسن شش ق 
عن نض لان اد اسن ااا 
كفن لابن تفر لمن ماضن 
E‏ 
نه تعالی يمتنع انکاره: ص ۲۶ س ۳. ص 
لاض و الس 

الحجاب والاحتجاب بينه تعالى وبين 
خلقه واستتاره عنهم: ص ۳۷ س ۷. ص 
كط اط الاين هو ل 
عن انين 3 فاح E‏ 
Teo‏ هی ا 
فل ای ی ۷ سی ماضن 


۱۷۹ س 1۳ ص ۳:۵ س ۰ ¥۷ ص 
۱س ۲ رصن ۲ سس ١‏ 

معنى الإسلام والاإيمان وانه ای من 
الاسلام: ص ۲۲۳. 

حقيقة الایمان الرضا بقضّاء الله واتسلیم 





لامسره وال لنفويض إليه: ص 5 سن 
۳١‏ 


المؤمن الحقیقی عالم حكيم قريب محا 





مرب انض ١‏ اس ۳١‏ 
المؤمن الحقيقيٌ تقي ولا بقترف من الدنيا 
لا قدر الضرورة: ص ۳۹۱ س 17, ۱۶ 
تفسير اليقين بلوازمه ونتائجه: ص ۳۹۵ 
س 8- .٠١‏ 

ينجو أهل التسليم وإِنّهم النجباء: ص ۵ :۱ 
س ۲. 

لا يجوز إكراه الناس على الاسلام ولم يشا 
الله تعالی إيمان العباد بالالجاء بل بالامر: 
ص ۲۳۳س ۸۔۳ ۱۷. 

تاش ور على م الان خن 
الموت: ص ۳۳۳ س ۰۱۲ ۱۸. 


لابد فى الایمان به تعالی من ان نعقله 





بعنوان الشىء والموجود وعیرهما من 
او اللي ل فا 
ص ۲۶۰ س اشن ۲6 س ۲۳۰۱۳ 
نكتة النور ونكنة الفللمة فى التلب 
ا وتا REE‏ 




















سيب الابصار وکیفیّنه: ص ۰۱۰۱ 

القلب رئيس الحواسش: ص ٤۲۵١‏ س 18, 
۹ 

للعبد آربع أعين: ص ۳۵۷ س ۲- ۵. 
الحواسٌ لا تنفع فى التصدیق من دون 
دل ن الق صو 

قول الرضا عم : الاستدلال على ما هناك 
لابكون اا ا هفاک ۴0 ۹ 
E I ENR‏ 
النفي والائبات وما بتر تب علی کل 
ی ی اک يق ۱ بسن 
£ 

ارو لاخدال وا 
ص ٤۰١‏ س 7701١‏ ص ٤٤٣‏ س ٣‏ ۲ 
کن 16 ن ن 6 س 
۸۵ ص ۶۱ س ۰ ٩‏ ۰۷۲ ۱۶ ۰۱۷ 
8ص ٤٤۷‏ س ۱۲۱ 

النهي عن التکلم والشفکر في ذات الله 
الى او اه شیب و ال الاه 
۱ س 0 ۸ ۱۰ ۱ بصن 
۲ س ٠١‏ ص 11۷-11۲ 


الامر باتكل والتفکر فين ااه تال 


ص 


NAA EES 


لیس الموجد والمعدم الا ال تعالی: ر 
7س 33 1٤‏ 


E J 


الخدم الأول والثاني والثالث: ص ۶۲۳ س 
06 ص ٤۲٤‏ س .١‏ 

إِّه تعالى واحد ليس له أكثر من فعل واحد: 
ای لحن كانه عونا لعا واه 


| 
1 
ص ۱۲۵١‏ س ۳ 4. ص ۳۱۲س ۸ ص 


صورة بل إِنّْما يصدر عن مشيّته: ص هلا 





ص ۵ س ۱۶. ص ۶۱۰ س ۱۱. ص 7غ 
فلن د کی 


س ۱. ص ۷۷ س ۱۰۵ ص ۹۵ س ۰۱۸ 
4 ص ٩۷‏ س ۱۳.ص ۱۳۸ س ۱۶. ص 
۵ س ۱۳.ص ۱۱٩‏ س ۱۲. ص ۱۸۱ 
٩‏ ص ۲۶۲ س ۷. ص ۶۱۸ س ۰۱۶ ۱۵ 
كيفيّة خروج الامر منه نعالی: ص ۳۸۷ 


قرف اخن کف الخلق زا الله ع وجل 











فهرس مطالب متون الاحادیث 





واه عل ااا 

كلام الرضاءكا في الابداع وأنّه حادث: 
ص 177 س ۱. ص ٤۲۵١‏ س ۱۲ .۱٤‏ 
الما هو الله عرّ وجل وخلقه لا ثالث بينهما 
ولا ثالث غيرهما: ص 476 س ١٤‏ ۱۵. 
آوعانخلق وحدودها: ص ١‏ الاش ۸- 
۵ ص 1۲۵ س ۱۰ 

خلق الله تعالی المشيّة بنفسها وخلق بها 
الماك هن ان ةا كن اين 
° اذك 

کل شی هالك فى ا نزو نديد عن 
۸ س ۱۷.ص 144 ص ۲۳۳ س ٩‏ 
غاية حلقه تعالی وما لا يجوز أن یکون 
غاية لخلقه: ص ۳۶ س ۵. ص ٤٤‏ س ۵. 
ص ۹0 س ۱۹. ص ۳۱۳س 4 ٠۰‏ 
۵٥.۔.‏ ص ۳۳۳ س .۱٤‏ ص ۳٤۷‏ س 
4ص ۳۷۰ س ۱۱.ص ۳۹۱س ٦۔‏ 
3١005‏ ص ۳۹۲ س 4. ص ٤۱۹‏ 


س ۲ 


اه تقالن اس کل اف وصور ن 
a‏ 

ادراکه تعالی وفعله ليس بمباشرة الآلات: 
ص /الاس 34. ص ۳۸ س 4-17. ص ولا 
س ۸ ص ۵۰ س 7 ص ۵٦‏ س ١٤‏ 16. 
ص ٦۳‏ س ۷. ص ۷۱س ۸ ص ۷۷س 
٩‏ ص ۱۷۸ س ۱۸. ص ۱۸۳. ص ۲۳۹ 


دق املاب عن الس اجن اسن 
۲۰۵ص 0 ۱۳.اض ۲۹۹ اش 
RETA aS‏ 
خلق الله تعالى آلف ألف عالم وألف ألف 
آدم وسيخلق خلقاً بعد هذا الخلق من غير 
فحولة ولات: ص ۲۷۱ س ۷-۳ 

أعاة نيك في عالم الارواح والذر والمیثاق: 
ص ۱۱۳. ص ۳۱۲س ١۱-۸‏ ۱۳۔۱۵ 
ف ١‏ انين 1# ان ی 
عن ANV‏ ۱ص اناس 2 
۷۰ 

الدنیا ووصفها: ص 711 س ۷ ص ۳۶۷ 
تن ۱۱۵۱۲ 

الکلام في العرش والکرسی والسرادقات 
والستر والحجب وغیرها من عوالم الغیب: 
ی ان ی 
ی الاح ۳۹ نا 
ص ۲۱۳ س ۸-۵ ص ۳۲۰-۳۱۶ 

إن العرش والکرسی وعاء علم ومُلك: ص 
۶س ۵ ص ۳۱۵ 

جعل العرش سبعین ألف طبق: ص ۲۱۸ 
سن 

تفسير العرش والکر سی بالعلم: ص ۲۱۹ 
9 ۱ 

السموات السبع والارضون السیع ونسبة 
كل إلى اخری: ص 579 ۲۷۰ 8د 











TENE EES 


أكون القع وعد میت لقن تين 


.۱٤ ص ۱۱۱س 3.6 ص ۱۷۰س‎ ١5 


ص ۲۷۲ س 3. ص ۳۱۸ س ٤۔٦‏ 


كتج مداد الشمس والقمر پالتور من رب | 


خلق الأشياء يدل على خالقها. وما جعا 
ر 
هاف افا ول عله ا 
کی ف شس ۷ چن 
تنو O‏ رگن 
ا E‏ اهل 
۹ س ۲ ۲ ص ۰ س . ۰ ص 
۵٥س‏ ۱۵۱۱ ص ۲۸۲ س۱۱ ۰:۵ ۲: 
فى "لابق اا بع ااال ا 
-غ'.ضص ۲۸۸ س ٠١-1١‏ ص ۲۸۹ س 
EE E.‏ وى الما 
۹۔۲۲ ص ۱۳٣س ۱١ ٦‏ ص ۳۸۷ 


لبس فعله تعالى مسبو قا بالر وه والتفکیر 


والنجربة وغیرها مما يؤثر فى ارادتنا: 


2 ٦ع‏ س 5 ”ا ص ٤٤۲‏ س ۱*۲ 


EV ATT O‏ يد 





صا 0 

لك شو :وب قفرا 
تعالى وهو موجود بنفسه لا بعلّة: ص ۳۸ 
بن لمن الم قن الام اسل 
6س ۲. ص ۵۷ س ۱۲ 16. ص 09 س 
ADER‏ 5 
س ۱. ص ی ص ۸۷ س ۱۳.ص 
من لام كاي اسل ان ۲ 
7ض ۱۲۷س ۸ ص ۱۲۹ س ؟. س 
AVESTA‏ 
۰ ص ۱۸۷ س ۹ ص ۲۳٣۳‏ س ٤‏ 
اا ين الات هی ۳۱۳۹ 
س ۲ ص ۲۰۹ ۵ ۳ ص ۱۰٣س‏ ١۔‏ 
8 اااي 0 
تن 

صحّة اطلاق الخالق على غير الله تعالی لا 
بالمعنی لای هو علیه: ص ۲ س ۱۶ 
إنه تعالی بحفظ الخلق بلحظاته ولمحاتد 
من ی اوس 
۵ ص ۳۱۹ س ۷ 

معنی لا حول ولا قوّة إلا بالله: ص ۲۳۷ س 
۸ ۹ ص ۳۲۹س 56 5١‏ ص ۳۳۲ س 


۵ من ۳۵۳س‎ 
E CNET EE IEE 


ص ۱۸۸ س .٠١‏ 








اه تعالی عادل حکیم فى آفعاله: ص ٤۸‏ 
س 6. ص ۵۳ س 1.0. ص ۵٤‏ س .٤١‏ 
ص ۹۳. ص ۱۰٦‏ س ”7 ص ۱۳۳ س .۱١‏ 
صن اهن TI‏ ال-3 
ص ثثالاس ۵١‏ ۱۳. ص ۷٦۳س‏ 6. ص 
۲س ۱۰.ص ۳۸۱س ٠١‏ ص ۳۸٦‏ 
س ۱۵ -۱۷. ص ۳۸۷ س 58-1١١‏ ص 
۲س 4. ص ۳۹۵ س ۱١‏ ۱۹. ص 
٦س ۳-١‏ 

لان الخد و انس والحكة ل الد 
بعدله واحسانه: ص ۲۳۲ س ۵ .٩‏ ص 
٥س‏ 4. ص ۳۹٤‏ س ٩٤‏ 16. ص 
۱س ۱0 

لا جبر ولا تفویض بل أمر بين أمرين وان 
القائل بالجبر كافر والقائل بالتفويض 
مشرك: ص ٤۸‏ س .۱١‏ ص ٦۷‏ س ۱۲. 
ص ۹۳ س ۱۳ ۲۰. ص ۹٤‏ س ۳-١‏ ص 


اس N‏ انس الا كن 
Ne Aga Tu‏ 


ص ۳۲۹ س ۳۔۵ 58-19 ص ۲٣۲‏ 
س 5-١‏ ص 7390 سن ۸-۵ ص ۳۶۳ 
س ۱١‏ ۲۰. ص 701-744 ص ۳۷۰ 
س ۵ ۷۔. ص ۳۷۱ ص ۳۷۲ س ١۔۳‏ 


1۵0 











أميرالمؤمنين ی وبطلان الجبر: ص ۲۷۰ 


V1 _ 


| القدريّة مجوس الأمّة أطلقت على الجبريّة 


والتفويضكةضن ۳۷۰ س . ص ۳۷۲ س 
۱ ۲. 

قدره تعالی وقضاؤه وامضاوه ومعاني 
دلك: ص ٤۸‏ س ۷۰۱ ص ۵۳ س ۶. ص 
۸ س 18. ص ۲۳۲ س ۱۰.ص ۳۱۶ 
س ۸. ص ۳۲۹١‏ س ٤۔۰ ٦‏ ۱۷ ص 
من ۵ ۳و۱ ید N‏ 
س ا. ص ۳۳۸ س 86لا ص ١٤٣س‏ ۷ 
ص ۳۶۰۵ س ۲ .٦‏ ص ۳۵۱ س ۷ ص 
۳۷۵-۶ 

الخیر والشرٌ منه تعالی بداء وجزاء وعنده 
الجزاء بالاحسان: ص ۲۳۲ س 1۰۶ ص 
۵ س ۷ ۸ ۱۰.ص ۳۷۰ س ۱۰ 

النهي عن الخوض في مسألة القدر: 
ص ۲۵۵ س ١١-9‏ ص ۳۷۳س ١۔٤‏ 
ا 

وصف القدر: ص ۳۷۳ س ۱۰۶-۱ ۱۰. 
أفعال العباد مخلوقة خلق تقدیر: ص ۳۹۵ 
س ۱۵. ص 1۰۶ س ۷۱۷. ص 1۲۰۵ 


i 














كلام الرضاءئيّة في المقدّر والتقدیر 
والمقدّر: ص ۶۲۵ س ۲۰ ۲۲.ص ۶۲۱ 


ان 
القدر والعمل بمنزلة الروح والجسد: ص 
۳۹ 

تاش ا ادزم اب 
س ۰ 1 ۱ 

وجوب الایمان والرضا بقدره تعالی 
وقضائه: ص ١7س ٤‏ ۱۹.ص ۹٦۳٣س‏ 
وااو ال 
لكل قضاء اله عر وجل خيرة للمؤمن: ص 
٦س‏ ۱۸. ص ٤۳۹س‏ ۳ ٤‏ 

الکلام فق رزقه تعالی وا ات إلى صاحبه 
لا محالة: ص 777 ص ۳۹۳ س ۱۳.ص 
۵س 3. ص ٣‏ 5 
اتاك ا 


1Y 


٠‏ في لرزق: 


جعل رزی المومن من حيت لا يحتسب 
لسكثر اه ۳۹۱س ۳ 
ار 
والمؤ ون والبلاء: ص ۲۹۰ س ۱۲-۱۰ 
الکلام فى ال جال: ص ۲۵۸ س ۸-٤‏ ص 
۷س ۱۷. ص ۳۹۷ س ۱۷. 

معنی ترئیه تعالی وتو فی ملائكة الموت: 
ص ۲٣۲‏ 








قد اريت تعالى عن اماند 
۱ ٤س‏ 1 ۷ 


سوال موسى عليه 


ص ۳۹۰س ٩1‏ ۱۷ 

البداء ومعناه اللائق به تعالی: ص ۱۳۶ 
ین 
IAL gak‏ 
نشل اا مه ا 


- ۰۶ 


شاک وان ان ماه 
المروزی فى البداء: ص ۰۶۳۰ ۶۳۱. ص 
۸س ۱۵-۱۱ 

إنساؤه تعالی فى أجل الملك الذي دعاه 
NEAT aE‏ 


7-١ س‎ ٤٣١ ص‎ 


١ س٥‎ 


قصة قوم دعا نبيّهم أن برفع الله تعالى عنهم 
الموت: ص ۹س 51 
فان زا کول عط نت 
ص ۹ س ۲. ص ١س‏ رم 
۰س ۰. 


ميد ایکا الل ا و مد 
العبد وسيّئته من نفسه فهو أولى بها من الله 
تعالی: ص ۲۲۹ س 
۳ ص ٤٤۳س‏ ۷ ص ۵۳٣س‏ غ 

السؤال عن الرقي التي بعاذ بها: ص ۲۷۲ 


س ۱ 5 


۱ ص ۳۲٣س‏ 








فهرس مطالب متون الأحاديث ٠‏ 





اه تعالی لا یفعل بعباده إلا الأصلح لهم: 
ص ۳۸۸ ۳۹۶ 

إّه تعالی يلطف بالمومن أنواعاً منه نظراً 
لحفظ ایمانه: ص ۳۸۸ س ۱۰ ۱۶. ص 
شقانيو طن لاسن اذل ی 
۲۳س ۱۳ .1٩4‏ 

۳ تعالی سريع الاجابة: ص ۷۷ س ۸ 
عدله تعالى وفضله في أطفال المؤمنين: 
ص ۳۸۷-۳۸۰ ص ۳۹۵ س ۰۱۷ 18. 
اختلاف الأعمار إّما هو عن الحكمة: ص 
٦س‏ ۸ 

اه تعالى أعقم قوم نوح نل أربعين عاماً 
قبل نزول العذاب: ص ۲۸۱ س ۰۷ .٩‏ ص 
۷ س £ 10. 

الثلث الاخیر من اللیل ولجابة الدعا» فیه: 
ص ۱۷۱س 16. 

الکلام فى السعادة والشقاوة: ص ۳۳۱ س 
۷ص ۲۳۵س ۲ص ۳۵۹-۳۸۵ 
وحديث: اعملوا فكل مسیشر لما خلق. 
ص ۳۶۷ ۲ 

له تعالی يحول بين العبد ومعصیته ولا 
يحول بینه وبين طاعته ويعينه عليها ولا 
يعينه عليها: ص ۳۵۱س ۱۸ ۲۰. ص 
0 

تقدير الأشياء قبل إيجادها: ص ۳۵۸ س 





۷ ۸ ص 77س 77. ص ۳۹۱س ۹ 
بيتان لأميرالمؤمنين عي في قدر الموت: 
ف فيه سر ۱ 

القرآن واه ليس بخالق ولا مخلوق وا 
کلام الله عر وجل: ص ۰۲۱۸ ۰۲۱۹ ۲۲۱ 


س ۲۰. 


کلام المدّعي للتناقضات في القرآن مع 
آمیرالممنین عا وجوابه: ص ۲:۹ - 
۳ 


شكٌ: ص ۲۸۱ س ۱۳-۸ 

أحبٌ الآيات إلى أمير المومنین عليه : ص 
۷س 1۸4 1۹. 

الملائكة وما ذكر منهم: ص ۵۰ س ۷.٤‏ 
ص .لاس .٠١‏ ا ص ۱۰۵ س ۱۷ . ص 
۳ س ۲۰۲ ص ۱۱۵ س ۲. ص ۱۷۰ 
س ۱۵. ص ۱۷۱ س ۱۵. ص ۱۷۲ س 
۱ص ۲۵۷ س ۳۰۲ ص ۲۷-۲۷۱ 
ص ۲۰۹ س ۱ ص ۲۱۲ سین اب 
۱ ص ۳۱۸س 3٠١‏ 

تسبيح الديك الملكوتي: ص ۲۷-۲۷۳ 
مور من النبوّة والوحي: ص ۳۵ س ۱۶ 
ص ٦۲‏ س ۱ ۷۰س ۹ ص ۷۲ 
سن لاض ۷١‏ ی وان ۲ س 4ض 
۲۳ س ۳. ص ۱٥٤‏ س ٩-۷‏ ص ۲۲۲ 


س ۲. ص ین ۰۳۷ س ص 0 











ص ۲۶۸ س 5 ۰ ص ۲۵۷. ص ۳۹ 
س ١۱.ص‏ ۲۲٣س‏ ۰ ص ۲۸۷ س ۳ 
٩ A۸ ۲‏ ص 1س 5 ۲ ص ۶۰/۸ - 
RS‏ 


معجزات لر سول اله لاا . ص ۲۳۰۳ س 
ی 05006 

غشية رسولالله الا عند الوحي هي 
ا لعو ` 
ا ۱ 
۷-٤‏ ص ۳۹۲ س .11-1١١‏ 

احتجاج الرضاءليةٌ على رأس الجالوت 
لبود محمد و 

ص ۱4 - 4۱۷ 

احتجاجه تا على الهربذ الأكبر في 
النبوّة: ص ٤۱۷‏ س ۱۹ هن ۸ 
۳ 

عصمة الأنبياء طلا : ص ۷۲ س 17. ص 
a Aa TY‏ 

ن سول اث رازه يروي حدیثه عن الله 
تعالى: ص ١۳۳۱س‏ ۸ ص لاس ٤‏ 
احتجاج الرضاءكة على الجائليق في 
النبرّة: ص ٤۰١۸‏ 5١غ4.‏ 

قصة بهودی وسؤالاته رسو لاش ماه . 
ص ۳۸۷ 

وصف أميرالمؤمنين لرسول الله صلَى الله 
عليهما والهما: ص ۷۰س .٤‏ 





ال و : ص ۱٥٤‏ . 
| تبشير الانجیل والتورلة والزبور وكتاب 
شعيا النبی وحیقوق النبی باسم الفار قليطا: 


ص 1١8‏ س 50-57 ص 1١3‏ س 0 - 
۲ ۷ ص ٤۱۲‏ س ۲۲-۱۳ ص 
6 س ۲۱-۱۱. ص ٤۱١‏ 

اخباز راا عن عدد الحوارثين 
وعلماء الانجیل: ص 1١5‏ س ۱۳ ۱۷. 
إشارة إلى قصة بخت نصر وسبیه بني 
إنتراتا ص ی ات 8 

جدال لطیف للرضاءليةٍ فى اخذ الافرار 
غر وجل کن سن کک تین 
١-ش6.‏ 

احتجاج الرضاءة على الجاثلیق بان 
كثيراً من الأنبياء كانوا کعیسی في الإعجاز 
فلم اتخذوه ربا ولم يتخذوهم أربابا: ص 
۰ 1۱۲ 

امور من معراج رسول الله اوس : ص ۷۰ 
س .٠١‏ ص ٠١6‏ س لل ۷ ۱٦‏ ۱۷. ص 
۸ س ۱۷-۱٤‏ . ص ۱۱۱.ص ۱۱۲س 
اق عن ی ور ید ۳ 
ص ۱۱۷ ص 703 س .۱٦‏ ص 
۷س ۲-۱ . 











قصة حزقیل النبيّ وإحيائه الموتى بإذن الله 


ع وجل: ص ۶۱۰ س ۱۱ ۱۲.ص 1۱۱ 


س ۱۸-۱٤‏ 
اخبار الرضاعة بفقدان الإنجيل ووضع 
علماءالنصارى هذا الانجیل لهم: ص ؟١١غ.‏ 


إلزام الرضاءكةٍ الجاثلیق بأنّ عيسى كان | 


شرا سورد حى كدر ایا 
النصارى لا أنه ابن الله: ص 1۱۶. 

وصيّنه تعالى لموسی ا بأربعة آشیاء: 
E‏ 

صحبة آبي در لرسول اش في 
ليلة: ص ۲۷ ۳۹۸ ۱ 
الم‌جوس من أهل الکتاب وقصة 
ارتدادهم: ص 7949 س ۱۸-۱۰ 

قصة عيسى ع وصاحب المكتب: ص 


۳۰ 
۶ س ۱۷. 


لا تخلو الارض من الحجّة: ص ۲۶۳ س 
٩‏ ص ۲۶۶ س .ص ۲۰۶ س ۷ ۸. 
و و تن رد 
س ۱۸. 

امو رمق الأمانة والعلافة لامر الط سیم 
وأبنائه الطاهر ين ِا وفضائلهم: ص ۲۱ 








ص ۱۱۱ س ۱. ص ۱۵۳ س ٤‏ ص ١684‏ 
و الي E TSE AN‏ 
۔ ۱۲.ص ١۳۱س‏ ۱۸-۱۵ ص ٤٤٣س‏ 
۰ ص ۳۸۷ س ۲۸-۲۲ ص اكوم 
ا 

إنْهم عا مفوّض إليهم أمر دينه تعالى: 
ص ۷٤۱س .٤‏ 

اتهم طب المئل الأعلى لله تعالى صفة 
وفع ص ۰۱۱۶ ۱۹۶ 

انهم عب کانوا حملة علم الله تعالی ودینه 
قبل خلق الخلق: ص ۳۱۲ سس ۰۱۱ ۱۲. 

هم طب النمط الاوسط: ص ۱۱۱ س ١‏ 
عندهم هلا کتب الانبیاء 8 ورانة: 
ص س۷ 

إنهم لي السبع المثانی وباب الله عر 
وجل ودینه وحججه وشهداؤه وا 
ووسائط بينه وبين خلقه وغير ذلك من 
مبادي الفضائل: ص ۱۶۵ س .٩‏ ص ١47‏ 
بس اك ی Ea Ne‏ 
ص 177-1١5١‏ ص ۳۱۲س ۱١‏ 

إنهم طا سبب معرفته وعبادته وهم 
التحاملون تابوه و اذا عسوو الى ييل 
والدالون علیه: ص ١807‏ ص ۱۵۲ س 


۳ 
إنهم 2 وشيعتهم حزب الله تعالی: 
فی ا 











نهم عله عندهم العلم وهم الحجّة البالغة: 
ص ۷۷س ۱۹. ص ۹۰ س ۹ ٤۱.ص‏ 
ET‏ 

نهم ع مخلوفون من نوره تعالی: ص 
۲ س ۱۳. 

إنهم عل و جه الله تعالی وعين الله وید الله 
ور ها من استان الاعضاء التضافد ال 
تعالى: ص ۱۱٤‏ س ۱۱ ص ٠٤١‏ س 
٦ ۲‏ ۹ ص ۱٤۷ ۱٤١‏ ص ۰٦۱س‏ 4 
77 .ص ۱٦۲‏ س ٩٤‏ ۱۵.ص ۱۷۷ 


ین 
قوله تعالی: لله الواحد القهّار من کلام 
الحجج عا : ص ۲۲۸ س ۱۲ 


۱ ۳ ۰. 

مبغضهم لا یری رسول الله ویر سوم 
القيامة: ص ۱۱۶ س ٠١١۵١‏ . 
شيعتهم لا آخذوا دينهم عن رسول 
05 صا ات 9 NT‏ 
الله وار واتباع الناس اخذوا دينهم عن 
الناس: ص ٤۰۳‏ س ١۳‏ 14. 
اهل الولاية اسرع إليها من الطير إلى وكره: 
ص ٤۰۳‏ س ۱٤‏ ۱۵. 
من عظيم الثواب للمومنین يوم القيامة 
النظر البهم طلا : ص ۱۱۶ س ۱۶. 
معتی خير العمل فى الاذان الولابة ويه 
فاطمة وولدهاع 2 : ص ۳۳۵ 
رائحة فاطمة غاا رائحة الجنّة: ص ۱۱۵ 


س 9 








فضل أطفال الأنبياء وإبراهيم ابن رسول 
الله واش : ص ۲۳۸٤‏ س 5١-16‏ 

كلام الرضاءليةٍ فى أنّ الغلاة خارجون عن 
و هل ی of‏ 

سوال يهوديّ آمیرالمومنین لد عن ثلاثة 
ليست لله: ص ۱۳۰۱۷ 


07 


إخبار آمیرالممنین 12 يوم صفین 
بشهادته: ص ۳۵۸ س 7. 

ِا لم يكن مأموناً في الکوفة من 
شرار أهلها: ص اين ۵. 

سؤال الخضر آمپرالمزمنین: ص 
۹ ۳۰۰ 

أمره الحسن والحسین ااك بصعود المنبر 
وکلامهما في فضائله: ص ۳۰۰. 

قوله ی للخوارج في امر الشحکیم: ص 


۲ ٩ 
و رم نژ‎ 9 0 
۳ ۰۰ ۸ 


كان عنده تراث رسول الله صلوات الله 
عليهما والهما من ثيابه وغيرها: ص ۲۹۸ 
ی ص ۲۳۵۸س ١‏ 

بعض علمه ليلا : ص ۲۹۸ 

شدة يقبته ع بالقدر والقضاهء: ص ۳۵۸ 
س ”7 ص ۳۹۹س 7.3 ص ۲٦٣س‏ 4. 
E‏ ا ان ل من E‏ 
طن الاق اهن دين ما 











0 قمير مولاه وحيه له شديدا: ص ۳۳۰ 


۳ 
قول رسول اه ا مدينة العلم 
وعلىٌ بابها وأنَّ علیاً هو مدينة هدی: ص 
۰س ۰۷ ؟5, 

اناك اه اف تاه العو تتمالی خن 
۳۰ 

قصة بهودیین مع ابي بكر وعمر وسوالهما 
إِيّاهما وهدایتهما بأمیرالمو منين 3 : ص 
۵ 


00 ۵ فرخا رسول 


AI 


a 
۲4 


کر اون خی رال بي ین 
الا یی | و ص ۰۸. ص ۶۲۷ 
ENR AAR‏ 
۹س ۱-^ 


إسلام عمران الصابی على يدى 
الر ضا ا واکرامه له: ص ۶۲۷س ۰۷ ۸. 
ص 1۲۸. 

قراءة الکاظم والرضاع لك من التوراة 
والإنجيل عن ظهر القلب: ص ۲3۸ 
س ۰۱۱ ۱۲.ص ٤۰۹‏ س ٩-٤‏ ص ٤١١‏ 
5 

1 a OE E 








بيعة الناس للحسن بن على علي وکلامه 

في الموعظة والحمد وشرط البيعة: ص 

۱۸-۱١ ۷س‎ 

قصة الجائليق وسؤاله أبا بكر وهدایته 

بامپرالمو منین تاو تون الا ۳۰۹ 

قصة بريهة واحتجاجه مع هشام و اسلامه 

على يدي الكاظم لا : ص ۲۹۸-۲۸۶ 

تذاكر علي بن الحسين ورجل 2 

الخضر: ص 577. 

عدم جواز ذكر الامام الغا نب ٤‏ باسمه: 

ص ۷۹س ۱۸. 

إشفاق محمّد بن جعفر عمٌ الرضاءاكة له: 

ص ۲۸ 1. 

آولیاء الّه تعالی یمکن أن 

لباس: ص ۲۸۹ س ۰۱ ۷ 
سوال معاوية الحسين علد عن سبب قتال 

امير الهو يق بن اد أهل البصرة وجوابه 

ص لس ٤ا‏ 

آن قاو ب رال یه وا یه 

الخارجین: ص ۲۵۸ س ۳ 

انور من الموت والبرزخ و القيامة والحشر 

EAN ES 


یکونوا في كل 


6ص ی ۱۱۳ س 4 ١4‏ 
ص ١١4‏ س ۲ ۷ ۸ 71١.380 ۱٤‏ ص 


اس 
YO‏ 


۹۸۵ص ۹ س AL‏ 06 ص ۰ ۵ 
۲ ص oY‏ سس 0 ص 0£ _ 











سن و قن ۲۵۹١‏ س٢‏ 
۳ ص ۰ س ١١-15‏ اص TTY‏ 51175 


ص ۳۳۳ س ۱۲۔۱۹ . ص ۵٥۳۵س‏ 4 6. 
كن نک کن 07 من 31 کن 
٦س‏ ۲۔۷ ص ۳۸۰. ص ۳۸١‏ س 
۲ ص ۰۳۸۲ ۳۸۳ 

يكفل ایراهیم وسار: ماع وفاطمة 
صلوات ال علیها أطفال المژمنین فی 
البرزخ: ص ۳۸۳ س ۰۱ ۱۱. ۱ 
لن ینقطع أبداً نعم الجِئّة وعذاب النار: 
هی ۱ 

إِنَّ الموحّد يدخل الجنّة وإن ار تکب 
الذنوب: ص ۲۱س ۱۸ ص ۲۲س ۵ 
TRT TNE‏ 
۳ ان 7١‏ ص ۳۲س 0. ص ۳۲۹۸ 
ى 

الاغنیاء فی الدنیا هم الففراء یوم الا 
ن ۳ص ۳۹۸ س 3 

الکلام في الو عد والوعید وایّه تعالی منجز 
وعده ۳ وعيده بالخیار: ص ۲۹۵ - 
۸ 

ليس الخلود فى النار للمسلم: ص ۳۹۲ 
س 7. ۱ 

الجنّة والنار مخلوقتان اليوم: ص ۱۱۶ 
معنى الوزن والموازين فى كتاب الله تعالى: 
۳ ۱ 





عل خلود الفريقين في لّوا ص 
۷ س ۱۷ ۲۰. 


الشفاعة ومن تجب له: ص ۲۹۲۱ س ۷۱۱ - 
۳ ص ۳۹۷ 

ما یفعل الله تعالی يوم القيامة بالأصناف 
السبعة الذین المي علیهم E‏ فی 
الدئیا: ص ۳۸۰ ص ۳۸۲ ۱ 
ما للمؤمن فى سقمه وبلائه من الشواب 
العظیم يوم القيامة: ص ۳۸۹ س ۰۱۲ ۱۳ 
استطاعة العبد لافعاله وأنّها قبل النعل 
ومعه ومعنی الاستطاعة للحج: ص Y۲‏ 
س 7# ص 7748 س 4. ص ١٣٣۔٤٤٣‏ 
ظر ۶ بش ا 

في کل تکلیف منه تعالی ابتلاء للعبد: ص 
۰س ۷ 11ص ١۵٤٣س‏ 1.۲ 

نه تعالی لم يكلف العباد بما لا يطيقون ولا 
يتسعون: ص ۲۳۲ س ۷ ص 70س ۱۱ 
۲ص ۳۳۷س ٦‏ ص ۳۳۸س ۱٤.۱۳‏ 
ص ۳۵۰ س ١5‏ ص ۳۵٥‏ س ٠١‏ ص 
۰ س ٩‏ ص ۲۹۵ س ۰۱ ۱۵. ص 
۱ س ۵ ص ۶۰۲ س ۰۵0-۱ ۱۵. 
من له عذرٌ لا يكلّف بالفعل: ص ۳۹۶ س 
۹ ص ٤۰١‏ س ١١۔٦۱‏ 

الکلام کیا وو ای ص ۳۹۶ س ۸. 
ان رحن ی ی الس 











تحلیل الحرام او تحريم الحلال يوجب 
كال ودا لوی ادا الق ان وكساك 
بخله ترکها: ص ۳۱۳ س 4 

ات شید انوي فين ۵ 
اع 1 

قسمة الاعمال إلى الفرائض والفضائل 
والمعاصى: ص ۲۵۹ س ۰۱۰ ۱۱. 
حديث رفع عن أمّتي تسعة: ص TEE‏ 

ا شار السا ا و ال روو 
لا كقارة على الحلف بغير الله تعالی: ص 
۹س ۱۵. 

عدم جواز تفسير القران بالرای واستعمال 
القياس فى الدرين: ص ۱۷ س ۲ ۶. ص 
۷۸س .١‏ ص ۸۸ س ۰-۱۶ ۱۷. ص ۲۵۸ 
1 
ولخو ؤ قنقة الأو هی اناي 
صحة عبادة البالغ اثنتا عشرة سنة: ص 
اس 535. 

الخمس بشفاعة موسی كص ۱۷۲. 
ص ۹۲ س ۲. ص ۱۱ س ٤۱.ص‏ ۲۱۱ 
فى #ااى 79 





السمل ل پوجب نور القلب ا الحق: 
و ا ا 

الحسنة ونيّتها وجزاؤهما والسيّئة ونيّنها 
وجزاؤهما: ص ۳۹۷ س ۱۶-۱۰ 

إل تعالی يغفر للعالم بالحق ولا بغفر 
للجاهل به: ص ۳۹۸س ۱۹. ص ۳۹۹ س 
e‏ 


لا كبيرة مع الاستغفار ولا صغيرة مع 
الاصرار: ص ۳۹۷س ۳ .٤‏ 

بكاء المولود إلى سنة من ذكر الله تعالی: 
ص ۲۳س ٤‏ 0. 

الناس ثلاثة: زاهد وراغب وصابر: ص 
۰س ۲ 82 

من عمل بما علم كفي ما لم يعلم: ص ۶۰۵ 
0 

سر من أسرار الحج: ص ۲۶۷ س ۱۳ - 
٦‏ 

خوفه تعالی سبب النجاح وسواله یوجب 
العطاء: ص ۳۹۶ س ۰۱ ۲. 

ابتلاء الصبی کفارة والدبه: ص ۳۸۶ 
حدیث تزوجوا الابکار فإنّهن أطيب -الخ: 
ص ۳۸۶ 

يجب القيام بحقّ النعمة: ص ٤٠١‏ 


1 











الامر بالاخلاص وقصد القربة: ص ۶۰۳ | 


3 

NNE‏ ی وت 
۳ 

وجوب أن یکون القول عن العلم والوقوف 
عند الجهل: ص ٤٤٦‏ س 1. 

وراك اق الى رحب لقو ته 
رحمته: ص ۲۳۲س 6. ص ١۵٣٣س‏ 4. 
الدنيا كلّها جهل إلا مواضع العلم: ص ۳۸۰ 
ع 

حديث العلم والعمل والإخلاص وخطره: 
كن مقا ۷ 

إن الكبائر يمكن ان تغفر: ص ۳۹۵ س 0- 
#۸ 

کی بانج قویقه وش لادم علی انب 
ليس وم ص ٦۳۹س ۱١‏ ۲۰. 
الد وك ا شتکار و ال 
لمال الغير: ص ۲۷۷س 1 -16. ص 
YA‏ 74 

الراضی بفعل کالفاعل: ص ۳۸۱ س ۱۱ 
۲ 

المعصية تمنع من الاقبال إلى الله تعالی: 
CL‏ 

القن الت ل تفل غ 
ر 

طل ار تاش پوس اليل ناته عن 221 


س ۳ 





سر عدم استجابة الدعاء: ص ۲۸۲ س 4 


| فضل المتحایّین في الله تعالی: ص ۲۰۱ 


عن کن سی 

معنى نيّة المؤمن خير من عمله ونيّة الكافر 
شر من عمله: ص ۲۳۸۷س ١9,378‏ 
إهانة ولی الله محاربة له تعالى: ص 788 
سن 

ذم ترك العلم المکلف به و طلب العلم اذى 
N‏ ی 1 ين 
۵ س ٩‏ 

أدب في عشرة الناس وان العاقل يعرف 
لحن القول: ص ٤٤۵٥‏ س .١۲ ٠۰‏ 

آداء الفرائض آعلی القربات: ص ۳۸۸ س 
۸ 


واجابة الدعاء وعطاء السژال: ص ۳۸۸ 
بق اعد 

الصلاة زيارة الله تعالى والوصول إليه: ص 
۵س 17. 

الصدقة تو جب سعة الرزق: ص ۰۷ س ۸ 
المواعظ: ص ۳۵س 1۷ 38 319 ۲١‏ 
ص ٠١‏ س ۱ ۸ ص الاس .١11-١8‏ ص 
۲ ص ۲۲٢‏ س 1١8-1١١‏ ا ص ۲۳٤‏ س 
۳ ص 51١30‏ ص ۳٦۱‏ س ل ۱٤‏ ام 
۸ ۹ ص ۳٦۲‏ س ١‏ ۱۰ ص ۳۵ 
س ۸- ٦۱.ص ۳٦۷‏ س ۱۸-۱۳ 








فهرس الا علام 


آدم 3 البشر ءايه : E ۰ ۹1 A‏ ۳:۷ 
VI AAV NIT NOT AEA‏ ۲۹۹ 
آبان: ۲۶ 
ابان بن عا الاک الع اجن يدا 
١ 4۹. "4 Tt.‏ 

الل 
إبراهيم خلیل الرحمن ع2 : ۰۱۳ ۰۱۳ ۷۰ 
AVE AVY AOE AYA VY VY‏ ۲۱۱ 


۲۸۳ FA. ۳۲۸ TAL كوك‎ ۶ 
۶2 ۱ 

اپراهیم پن ی رجاء اطق طربال: 441 
33 ۱ ۱ 


إبراهيم بن ابی محمود؛ ۱۷۱۰۱۱٩۳‏ 
یراهیم ین أحمد: ۲۸ 

إبراهيم بن إسحاق النهاوندي: ۳۱ 

1 هيم بن الحكم بن ظهير: .۵٩‏ ۷۳ 
إبراهيم ابن رسول ال اشا : ۳۸۶ 
ايراهيم بن زیاد الکرخی: ۰۲۱ ۳٩۱‏ 
راقع مه شود 








إيراهيم بن عاصم: ۳۷۹ 

إيراهيم بن العبّاس: ۳۹۵ 

إبراهيم بن عبد الحميد: 75 

إبراهيم بن عثمان: ۳۹۱ 

إبراهيم بن عمر الیمانی: ۰۱۸۵ ۰۳۱۸ ۳۶۹ 
اپراهیم بن محمّد بن ۷۵ 

إبراهيم بن محمّد الهمدانی: ٩۷‏ 

وام ب ره ۳ 

إبراهيم بن محمّد الشعري: ۱۱۲ 

إبراهيم بن نصر: ۳۹۵ 

ایزاهیم ن نع السریانی: ۳۳۱ 

إبراهيم بن أبي نصر السورياني: ۰۱ 
ابراهیم بن هارون الهیتی: ۰۱۵۲ ۱۵۳ 
إيراهيم بن هاشم القمّى: ١؟.‏ ۰ ۷ AY‏ 


“E APY AY AF AIT ككل‎ 
AT AY 14 TE TTA TIA 
For PFE YY FN MY. FY 


eT ۲ ۳ ۵ 





ابراهیم بن هيثم البلادی: ۸۱ 


پلیس: ۱۲۳ ۱۶۸ ۱۶٩‏ 
اوه ای وبا ت۳۹ 

ابن أبى طالب ا: ۲۹۸ 

آبی آویلن:۲۱۵ 

ابن اد 

ات ی شتا و 


۰۱۳۱ ۰۱۳۰ ۱۲٩ AT ۳ ۳ 
2 هک‎ Mf. AFT 
YY Tot TYE YY ۳۹ ۳۰ 


LEE LEY ۰۳ ۰۳۹۸ FAV ۲ 
۲۸۰ ۰۲۸ ۲۶۷ ۱۲۲ ابن آپی العوجاء:‎ 
۲۱۹۱ ۸ 

أبن أبى نجران: ۱٩۲ ۰۱۰۹ ,۹٩‏ 

ابن نصر : ۱۰۵ 

ابن أبى يعفور: 1517 ۳۰۷ 

ابن أذينة: ۰۱6۲ ۰۳۰۹ ۳۲۲ ووم 
ا 

ابن جریج: ۲۱۵ 

أبن حبیب: ۱۷۹ 

ابن حجر: ۳۵۷ (ح). 

ابن الحنفية (محتد): ۱۲۶ 

ابن دیصان: ۲۱۳ 


ابن ذكوان: ۳۹۵ 





۷۲ ۵ ۷۷ ١ ٣٤ ابن عبّاس:‎ 
۳۷۷۸ 

ابن عليّة: ۱۶۷ 

این عمر: ۲۲۲۳ 

ابن فضال: ۶۷ ۰۱۶۹ تحن ۰۳۲۱ ۳۹۹ 
۱ ۲ ۶۶2 

ابن الفضل (عبدالله بن الفضل الهاشمی): 
۳۹۱ ۱ 
ابن فهد الحلّى: ۲۱١‏ (ح) 

ابن الکواء: ۲۷۵ 

ابن محبوب: ۰۱۷۳ ۳۰۵, ۳۲۱ 

۳۲۲ ۱۳٤ 3١ 

ابن مقفع : ۳۳۲ 

ابن مغيرة القزوينى: ۳۵۸ 

ابن النديم: 2(۲۳۲۲) 2(۲۸۵) 5/ا"(ح) 
أبو أحمد الحسن بن عبدالله بن سعيد 
العسكرى: .7 ۳۸۹ 

ابو أحمد عبدالعزيز بن يحيى بن يحيى 
الجلودىّ البصري: ۷۷ 

ا احمد الغفاری: ۳۹ 

ابر ااه القدانم تن مدي ابید 


السرّاج الهمدانی: ۳۲۲ 











آبو الأسود الدؤلي: ۲:۵ (ح) 
آپو اسحاق: YT‏ ۳۹۹ 


ابو اسحاق إبراهيم بن عبدالرحمن 
القرشی: ۲۱۳ 

آبو إسحاق إبراهيم بن محمّد بن هارون 
الخوري: ۲۶, ۳1۳ 
اسان 

ابو اسحاق السبیعی: ۰۳۳ ۱۷۹ 

أبو أَوب: ۷۶ ۳۲ ٩۱‏ 

بو ار لحن وي ERE‏ 
1:۲ 

أبو یوب المدني: ۱۲2 

بو البختري وهب بن وهب القرشي: ۸٩‏ 
اویش ر ۱ 

أبو بصير: ”لل لاع ۹۳ ۱۱۳ 81ل ٤٤‏ 
حو لذي وى ۱۷۹4 ع اسم 
MEY ۳۱۰ ۳۳۷ ۵‏ ۳۶۵ ۳۸۳ 
LEN 1۰ ۲‏ 16 ۱17 

ابو بکر: ۰۱۷۵ ۱۷۷ 

آبو پکر الحضرمی: ۳۸۳ 

وکوا ای مرن ا 
ا ا 

أبو بكر الهذلی: ۰۷۷ ۳۷۱ 

آبو تراب عيبر شين سای وا ۷۹ 
sl‏ ی ما 
4 








| ابو الجریش احمد بن عیسی الکلایی: ۳۰ 


آبو جعفر أحمد بن عبدالله بن يزيد بن سلام 
ابن عبيدالله: ۳۸۰ 

ابو حجر الاح ۱5۷ 

أبو جعفر (الباقر عطقا ): ۰۲۱ ۰۲۲ 379 ۶۸ 


۰۱۳۲۸ ۰۱۰۳ ۰۱۰۱ ۰۰ ٩۱ Ae ۶۵ 
اک ها(‎ AY ANY A. 
AIT ۰.۱۷۶ ۰۱۵۶ ۰۱۶۸ مغل‎ ۶ 
TYT محص‎ FIT FYI AIA AY 
۲۸۲ ۰۳۲ To. ۲۳۷ ۷۲ ۶ 
"اذل‎ ELEY EES FAL ۳ ۳ 

CETL 


(انظر أيضاً محمّد بن علی): أبو جعفر 
الشانی (الجواد قة): ۸۰ ۰۹۸ ۱۰۳. 
AVN Nef‏ 

(انظر انشا مخ ن ا د 

أبو جميلة: ۲۳ ۱6۹ ۲۲۱ 

آپو حازم: ۳۹۹ 

آبو حامد عمران بن موسی بن إبراهيم: 
۱9۵ 

آبو حرب بن زید بن خالد الجهني: ۲6 
لاقي ای 
آبو الحسن أحمد بن محمّد بن عبدالله بن 
خم الاي الا س من ول تفا رن 
Ew‏ 








غالب الانماطی: ۲۸ 

اوا ا 

ابو الحسن زكريّا بن بحیی: 1۰۱ 
اہو الحسن الشعیری: ۲۷۵ 


وال ا 


آبو الحسن العبدي: ۱۵۷. ۱۸۹ 

آبو الحسن علی بن محمد بن سیّار: ۲۲۵ 
أبو الحسن علي بن آبي طالب لل 

ل لحي مج ل ةا ار 
:33 ۱ 
أبى الحسن غل بن عبداله بن امد 


الاهبهانی الاسوارى: ۱ ۷۲۰۲۵۱۲ 3 


1o0 FYI 

3 7 5 

۳۹ 

ا 2 7 

موسى الرضاء 8 : 16 ۱۵5۰۱۰۱ 

: ابو الحسن علىّ بن موسى الرضاطإِيَاها‎ 
AeA A.1 ان تل‎ O1 FI لاك‎ 
AIT اكلم‎ ۱۳۲۲ ATT ۰.۱۲۲ كال‎ 
TAI TIT TY TTY AAT 1A1 
ToT o1 FTA YSYTYT FT 1Y 


£۰1 or 


ابو الحسن (موسی بن جعفر ط): 17 


الاق الجك اهنا 





۱۲۲ If ۰۰ AA AA AE ۰ 
SA. JE ۰۱۶۲ ۷ Nf. الا‎ 
مزق 31خ‎ EFI ۲ ۷ 


ار راجع موسی بن جعفر لت ) 
ابو الحسین ال دی ۳۲۷ 
ابو الحسن على بن الحسن سن المت 





(e۹ 
۳۵۹ ابو الحسین غلك بن الحسن المیتمت:‎ 
لج‎ 

بو الحسين على بن الحسن بن المثنى: 
۹() 
بو !! خسن على بن 1 خسن بن ا ی 0 
۳۹۹ 


۳ الحسین طاهر بن محمّد بن يونس بن 
حيوة: ۳۸۸ 

أبو الحسین علي بن احمد بن حرّابخت 
الجیرفتی النسّابة: ٩6‏ 

بو حصین. ۳۰ 

أبو حفص ال"عشی: ۳۹۳ 

ابو حفص عمر بن عبدالعز یز: 1 ؟ 

وبق السك 

ES E E ابن‎ 
PVA FAY NA Y> 

أبو حنيفة (نعمان بن ثابت): ٩۳‏ 


حيّان التيميٌ (يحيى بن سعيد بن حيّان 











التیمی الکوفی): ۳۵۷ 

0 ار ۳:۳ 

اا E‏ حتّاد: ۳۶۳ 

ابو دجانة (الأنصارى): ۲۹۹ 

ابو ذر الغفاری: ۰۲۷ ۰۲۸ ۰۲۷۱ ۳۹۸ 
أبو ذكوان: ۳۹۵ 

او 

أبو زكريّا: ۳۸۳ 

أبو زيد سعيد بن محمد البصريٌّ: ٤۵‏ 
ابو زید عيّاش بن يزيد بن الحسن بن عل 
الکحال مولی زيد بن علی: ۰۲۲۹ ۲۳۲ 
اللسوي: ۰۱۷۷ ۰۱۷۹ ۳۰۳ ۳۷۱ ۳۷۲ 
آبو سعید الآدمى: ۸٩‏ ۳۹۹ 

أبو سعید الحسن بن علی بين الحسین 
السکری: ۱۶۷ 

أبو سعید الحسن بن علی العدوي: 1۷ 
ابو سعيد الخدري: FY Y‏ لياس 

ابو سعید الرسیحی:۱۷۹ 

ونه هی ال 

أو معنن الا :۳۳۵ 

آبو سعید المکاری: ۱۶۶ 

آبو سفیان مولی مزینة: ٩۶‏ 

أبو سلام: ۱۶۵ 

ابو سلیمان الجمّال: ۳۳۵ 


ا سلیمان داود بن عبد الله: ۳:۶۹ 














E اع‎ a SEY 
YAO TAT ۹ ET ۳ 
ro ر ير ا‎ 
EFE 

أبو صالح: ۱۱۵ 

أبو الصلت: 314 3174 ١9.‏ 

عبد السلام بن صالح الهروی: 720777 ۳۳۳ 
او القن بود نا ع و 

أبو طالب لب : ۰۱۵۳ ۱۵۶ 

ابو طالب عبذاله بن الصلت: ۱۷۰ 

ابو الطفیل: ۰۲۳ ۳۱۸ 

بو عامر الدمشقي موسی بن عامر المري: 
۳۳ 

أبو العبّاس أحمد بن يحيى بن زكري 
القطّان: ۰۲۳ ۳۹۵ 

۳ العباس الفضل بن الفضل العباسي 
الکندی: Vo‏ 

ابا دا حمق این حكن | مسا دی تسا 
(پوجد ذکره في جمیع صفحات الکتاب 
و ای وت انت فا سوق تفر بش 

أبو عبدالله البرفی: ۸٤۸‏ ۳۳۵ 


| ابو عبدالله الحسین بن محمّد الأشناني 


الرازى العدل: 7۷ ۰۱۷۷ ۰۳۵۳ ۳۹۳ 
1" عبداله الفراء: ۳۳۷ 


أبو عبيدة: ۳ ای 











ابو عبيدة الحذّاء: 391 ٤٣ 44١‏ £0 
ابو العلاء الحقّاف: ۲١‏ 

أبو علي الحسن بن على بن محمّد بن علي 
E‏ 

بو علي الحسن بن علي الخزرجي | 
الأتصاري الشعدی: ۹ ۱ 
اعا بت اون عمد الي :۲۹:۵ 
آبو علي القصّاب: 1۳ ۱ 

جرهم ان المج 

ام عفرو احج بن هی كوا وت 
أبو عمرو القاري: ۳۱۳(). 

ابو عمر الصنعانی: ۳۸۹ 


العلوی: ۳۹۹ 

السرند ی : ۳۲۲ 

ايو القاسم حمزة بن القاسم العلوی: ۱۲۹. 
YE1 ۸‏ 





3 القاسم عبدالّه بن ا بن عباس 
الطائي: ۳۹ 

أبو القاسم عبدالعظیم بن عبدالله الحسني: 
۷۹ ۸۰ 

ابو قّتادة القّی: ۳۹۰ 

۳ قو ۵ ۱۰۸ 





آبو محمّد البرقي: ۲۶۲(ح) 


أبو محمد تج : وى ۱۰۵ 1۲۷ 


ابو محمّد جعفر بن علی بن أحمد الفقيه 
القمّی ثم الابلاقی: 5 

او ای نی ون رنه مه میس 
۳۸۸ 

أبو محقد الحسن بن محقد بن علي بن 
صدقة القمّی: ۰۰۵ ۲۸+ ۱ 

أبو محمد الحسن بن محتّد بن يحيى بن 
الحسن بن جعفر بن عبيدالله بن الحسين 
ا ی 
طالب عل : ۲۹۲ 

ابو محمّد عبيدالله بن يحيى بن عبدالباقي 
الاذنی: ۳۰۶ ۱ 
ا لوط بن بحبی الازدی: ۳۷ 
آبو مسعود سعيد بن إبأس: ۱۶۷(ح) 

ابو معاویة: ۲ ۶ ۳۹۵ 

أب و معمر السعدانی: ۲۶۸ 

أبو المغرا: ۱۰۳ 

أبو منصور أحمد بن إيراهيم بن بكر 
الخوري: ۰۲۶ ۳۱۶ 

ابر تضورلمتطتب :۲۷۹۰۸۱۲۷۳ 

فوط الا ری 

الصغدی: ۰۱۷۷ ۰۲۷۹ ۲۰۸ 

او حا ا ا 
آبو نعيم البلخی: ۲۷۶ ۱ 











ابو هاشم الجعفري: ۰۸۰ ۰۱۰۹۰۸۰ ۰۱۱۰ 
۱۸۷ 


بو هاشم الرمّانی: ۰۱۷۷ ۰۳۸۰ ۳۰۹ 

ابو تا العلاف: ۳۸ 

ایو هریرة: ۰۲۸ ۰۲۱۶ ۳۸۹ 

آبو پزید بن محبوب المزنی: ۳۱ 

ابو اليسع: ۶۶۳ 1:۳ 

أبو يعلى: ۳۷۷(ح) 

اوی و Ye‏ 
آبو البقظان: ۱٩۲‏ 

مود( 

أحمد (رسول ال ): 1۱5 

احمد بن إبراهيم بن معلّى بن أسد العقي: 
۳۷۲ 

کید يق اين بدا نه ار 03100 


AYY A10 ۹۱ ماب‎ 01 1۷ £۹ YY heı 


NIE AAT OAS OTA 
FA. VY Fos FN ولس‎ AV 
(وراجع ایضا‎ ۶۰۱ ۳۹۹ ۹۷ ٤ 


ادن د درم ا 


ES‏ ی 


۰۲ ۱۶ ۰۱۸۱ ۶ AEA ۲ ۸ 
Tor FEL FTE FAA ۷۷ ۵ 
۶2۶1 ۶۶ FAL FAT FAI ۸ 

1:۷ 








شم وه ی ا ۳۷۵ 
امد بن الخسن ن غلة بن فال T1‏ 


13 

E a 
كلاى‎ FEA ۰۲۳۷ NA ۳ 
TI كوس‎ ۳۵۷ ۳۲۹ FAV ۳ 
۳0 ۷1 


أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانی: ۲۱, ۷۳. 
AVo ۷ ۲ ۳‏ ۹۰ ۸ ۳ 
FAT ۰۳۸۱ ۰۳۷۷ ۱‏ ۳۹۲ 
ا خمد ن اسان ال 

امن تا ۱۳۹۳۵ 

احمد بن صالح: ۳۲ 

اجن بن صبیح: ۱9۳ 

احمد بن عتداه الجویباری الشیبانی 
الهروى النهروانی: ۰۲۶ ۳۹2 ۱ 
E ea‏ 
اش ا 

از بن على الأنصارى: FA‏ عونا 
۶ ۳۵۲ ۱ 

أحمد بن علي البلخي: ۳۰۳ 


أحمد بن عيسى بن زبد: ۳۷۲ 














آحمد بن عیسی بن یزید: ۳۷۲(ج) 
امد ين الفط انه TATE‏ 
3۹ 


ENES FE aa 
(EOE EEA ۳۲۲ ۰ 

أ خد بن مد ت كم 
AEST AEA‏ وى We‏ 
۹ ۳۰۲ 

اند رو مه ب E‏ 
ا ۲ NEY‏ ۲۷۹ 


TET ۹ ۲1 


۵ ۷ ۰۳۵۱ ۰۳۹۰ ۰۱ (راجع 
أحمد بن أبي عبدالله آلبرقی) 

الحهة رح وحكقة وا ۷۹ 
۳۰۸ 

أحمد بن محمّد بن داود بن قيسر 
الصنعاني: ۲۱۵ 

أحمد بن محمّد بن سعيد الكوفي الهمداني 
مولى بنى هاشم (ابن عقدة): ۰۱۵۷ ۱۵۸ 
IV YE‏ الى FY‏ كنول AE‏ 
1۷ 

أحمد بن محمّد بن الصقر الصائغ: ٤۵‏ 
أحمد بن محمّد بن عبدالرحمن المروزي 
المقري الحاكم: ۰۲۲۹ ۰۲۳۲ ۲۸۱ 
a‏ هی با 
AY A VA VE E0 FY‏ ا 0<“ 
NI1 ۷‏ 131 


۰۱-۹ £1 





۱1 ۰۱۱۲ ۲ Dos SAN 
۳۰۲ YAO ۲۷۹ ۰۲۷۰ FEE ۸ 
TTT ل‎ Te ا‎ 
۳۲ ۳۰ ۳۰ ۳۳۷ بصا‎ ۵ 
۳۹۰ FAY FV FILE ۳۵۵ ۱ 
1۲ 61۱ ۰۱ FA ۳۹۶ ۳ 
Er 
اح ری وت ا‎ 
۱ ۳۹۵ 
ان و ا‎ 
۱۸۵ ONAN 


۷۶ ۲۸۰ 
E‏ 
اخ a‏ سس واوا 
احمد بن هارون الفامی: ۰۷1 ۷۸ ۲۵۳ 

آحمد بن الهلال: ۲۱ ۳۲ ٩۲‏ 


FE TTA "۷۹ ۰ 


TV1 YEA JAI AV0 AV كول“‎ 


0V 4Y 
2 اح ن رن ل‎ 
417 آخی طربال (ایراهیم):‎ 


أسباط بن النصر: ۳۱ 
(ZY‏ ۳۹۵ 


اسحاق بن إبرأهيم: ۳۹۹ 
إسحاق بن اسرائیل: TAA TY‏ 











اسحاق بن الحارث: ۶۷ 

إسحاق بن راهو یه: ۲۰ ۲۷ 

اسحاق بن عمّار: ۱۹۳ 

اسجاق بن غالب: 4۵ 

آسد: ۱۷۳ 

اشد سعد ا م۱۷ 

اسرائیل: ۸۱ ۳۹۸ 

اسرافیل: ۰۲۵۸ ۳۹۷ 

بسماعیل بن آبان؛ ٩6‏ 

اسماعیل ذبیح الله ابن إبراهيم خلیل 
الرحمن طچ : ۰۲ ۱۳ ۱۷۶ ۰۲۱۵ ۱۳۲ 
۷ £10 

إسماعيل بن إبراهيم المعروف بابن عليّة: 
۱:۷ 

اٍسماعیل بن آبي زباد (مسلم) السكوني: 
۸ ۱۳۷۲ 64۷ ۳۲۳۶ 
إسماعيل بن أبي زياد الشجيري: ۳۶۳ 
سماعیل بن اسان الجهني: ۶٩‏ 
إسماعيل بن جابر: ۳۳ 

إسماعيل بن سهل: ۱۳۵, ۳۵۱ 

اسماعیل بن الصادق ءج: ۳۲۷ 
إسماعيل بن عبدالجلیل البرقي: ۸۱ 
سماعیل بن محقد الفضل ین محقّد بن 
ای الي م 
o‏ 

إسماعيل بن مهران الكوفي: ٤٩‏ 





۱ آسود بن هلال: ۳۰ 


الأشعث بن القیس: ۲۹۹ 

آشعیاء: ۶۱۵ 

أصبغ بن نباته: ۰۲۱۹ ۰۲۳۱ ۰۲۷۵ ۲۹۸ 
FAY ۹ ۹‏ ۳۷۲ 


| الاعرج: ۲۱6 


الأعمش: ۳۵۷ ۳۹۵ 

آفلح بن کثیر: ۳۹۵ 

۱۶ ۶۱۳ ۶۰٩ الوقا:‎ 

أليا: ۳۸۷(-) 

الاس النبی كه ۱۰ 

أميرالمؤ منين علي بن أبي طالب ا : ۲۷ 
EA ۵ EY FA FV FY‏ كف حت AV‏ 


٩۶ 4° الى‎ AI الل ¥0 ¥1 كلل‎ 
A1. Aof Aor AE A7 1°71 
10 AV1 AVY AVY AV° AU 
TTY TTY TY TITY FTO ۱1۹ 
وول‎ ۰۲۵۲ ۰۲۵۱ ۰۲۵۰ YE4 ۵ 
۰۲۷۵ الال‎ IY .كل‎ TOA ۷ 
.۲۰۱ ۲۰۰ FAA TAT FAY ۹ 
TET ا‎ FIY TIT F4 WF. 
TIA ۰۳۱۶ ۳۸۲۱ FT. ۵ ۵ 


LTA ۱ ۷ ۳ ۷۲ FN. 


(انظر علي بن آبي طالب ان یضاا: آنس: 
YY‏ ارا 











الوزاعی: ۳5۸ 


آهرمن: ۲۱۳ 

یوب بن نوح: ۰۱۶۱ ۳۲۶ ۳۸ ۳۷۸ 
حرف الباء 

البارقلبطا: ۶۱۲ 

الباقر ا (محمّد بن علت): 87, ۸۷ ۸٩‏ 

۱ ۲۳۱۳ ۰ 

بخت نصر: ۶۱۰ (ح) 

بريد بن معاوية العجلي: ۰۰ ٤٤١‏ 

A ۰۲۹۷ YT سريهة: ۰۲۶ متك‎ 

۲2۸ 

بشر بن بشار النيسابوري: 15 

بشر بن الحسن المرادي: ۱۷۹ 

بشر بن الحکم: ۳۳۱ 

بكار ال اط E‏ 

لا كي 

بكر بن زياد: ۲۷۷ 

بکر بن صالح: 43 ۱۰۶ ۰۱۱۰ ۸۶۲ 

۱۸۷/۹۷ 


بكر بن عبدالله بن حبیب: ۱۷۳۰۱۵۹۲ 


۲۵۷ ۰۲۷۱ TEA FYI AAI ۵ 
۳۹۵ 
کو ا عم‎ 

E 


SAE OTE یم‎ 
0 ۹ 





تميم بن عبدالله بن تميم القرشي: ¥ 
ETT ۳۱۳ ۷ ۷‏ ۳۶۶ 

رف انا 
تا اب ل اده 
تعلبة بن میمون: ۰۳۱۹ ۰۳۶۱ ۰۳۹۹ ۶۰۱ 
۲ 
ورین ید 
ویر: ۳۹۷ 

حرف الجیم 
جابر بن عبدالله الاتصاری: ۲۲ 
ارت لعفي ۵ 
AVE Mot ۱۳ AFF ۱‏ ۲۳۷ 
FAT ۰۳۹۶ ۰‏ ۳۹۰ 
الجائلیق: ۰۱۷۷ ۰۲۹۶ ۰۲۳۱۶ ۲۸۰ ۳۰۹ 
۵ ۰ 4۲ ۱۳ 1۱ 
جبرئیل ۲۱۱۷۱ 
TYE AVENE‏ 
۷ ۰۲۷۶ ۳۸۸ ۳۹۸ 
جذعان بن نصر أبو نصر الکندی: ۲۱۲ 
الجريري: ۱۶۷ 
جعفر بن ایراهیم: ٤٤۵‏ 
جعفر بن بشير: ۱۲٤‏ ۲۳۰ 


جعفر بن سلیمان البصری: ۲۳۹ 
جعفر بن سلیمان الجعفری: ۲۱۹ 
جعفر بن سلیمان (الضبعی): ٩۱‏ 











جعفر بن عبدالله بن جعفر بن عبداله بن 


ا الا . 


۳۳ 


جعفر بن علي بن الحسن بن علي بن 





عبدالله بن المغيرة الكوفى: ۲۳ ْ 
حعفر بن محمد الصادق ناملا : 1 YY‏ 


AY AY كل‎ AY <0۹ لاف‎ FY لل‎ 


۲ ۲ لال ۰۱۷۵ ۰۱۷۹ ۰۲۲۹ 


OR EAT‏ تق 





FI Fo FY 0۹‏ انان 


LEV ۱۳۹۵ ۳۹۲ FAT ۰۳۸۱ ۷ 

جعفر بن محمد الأشعري: ۵٩‏ 

جعفر بن محمّد بن الحسين الزُُهري: ۱۵۳ 
جعفر بن محمّد بن زياد الفقيه الخوري: 
YE‏ م 

جعفر بن محمّد التميمى: ١17/١‏ 

جعفر بن محمد الحسنى: ١179‏ 

جعفر بن محمّد الصائغ: 11 

جعفر بن محمد بن عبدالله: ۳۲۸ 

جعفر بن محمد بن عمارة: ۲۲ ۰۱۱۵ ۲۹۳ 
جعد ين كد ی مسرو اي 001 
۹ كوم ' 
جعفر بن محمد بن مسعود: ۱۷٤‏ | 


جعفر بن بحیی الخزاعي: ۲۱۳ 


جمیع بن عمرو: ۳۰۱ 
جمیع بن عمیر: ۳۲۰ (2) 
جمیل بن دراج: ۰۲۷۵ ۳۳۱ ۳۵۶ ۳۸۶ 
۳۹۹ 
AE‏ ۱۱۰ 
جو یبر الصحابي: ۲۷۸ 
جویر: ۲۷۸ (ح) 

مني ارفا 
الحارث بن عبدالله الاعور: ۰.۳۳ ۱۷۹ 
الحارث بن أبي أسامة: ۳۹۷ 
الاو ا 
الحارث بن المغيرة النصري: ٠٤٤‏ 
عي اسان ۳۹ 
الحجّاج: ٠١١‏ 
الحجّاج بن آرطاة: ۳۲ 
الحجّال: ۱۳۱۹ ۰۳۲۶ ۶۰۱ 
حرابخت الجیرفتی اللسابة: ٩۶‏ 
حريز بن عبدالله: ۲۷. ۹ Fo f.0‏ 
FAY ۱‏ ۳۹۸ 
حر يز بن عبدالعزیز: ۳۹۸ 
الحر يزي: ۳۱۶ (ح) 
حزقیال: ٠‏ إح) 
حزقيل النبئ 4 : ۶۱۰ ۰2۱۱ 1۱۵ 
الحسن بن ابراهيم: ۰۲۹۶ ۲۸۰ 
ال اس ا 














هتخت ادرسن ۱۳۱۳ 
الخ ن مدا 
ا ی 


لحسن البصری: ۰۲۲۷ ۳۳۱ 

لحسن بن الجهم: ۱۶۱ 

الحسن بن راشد: ۰۷۳ ۱۷۶ ۰۱۷۸ ۲۲۶ 
لحسن بن زید اهاشمي: ۰۲۳۱ ۲۹۹ 
لحسن بن الحسین بن عبدالله: ٩۷‏ 
ا 
الحسن ین الحسین ا ری ۳۵۳ 
لحسن بن السری: ۰٩۱‏ ۱۳۱ 


الحسن بن سعيد بن حمّاد بن سعید بن 





مهران الأهوازي: ۱۱۰ 

حسن الصيقل: ۶۲ 

لحسن بن العبّاس بن حر یش الرازي: ٩۸‏ 
لحسر بن عل بن ابي حمزة: ۱۸۵ 
الحسد بن علي بن أبى عثمان: ۱۸۹ 
ایضا): ۱۲۸ ۰۲۷۰۰۱۱ ۳۰۲ ۳۵۳ 
الحسن بن علي السكرى: ۲" 056 


TV1 FY 








VY كد‎ 

الحسن بن علي بن أبى طالب ًه : 1 4. 
PVF TAV FO AF Yo AV N‏ 
الحسن بن عليّ بن محمّد العسكري مإ : 
۷ ۳۹۲ 

الحسن بن علی بن محمّد البلوي: ۳۷۱ 
الحسن بن عليٌ الکوفی: (تقدّم) 

لحسن بن علي الخزرجي الأنصاري 
السعدی: ۲١‏ 

الحسن بن علی بن تفال. ۳۳۰۰۲۱ 
FA. PFA‏ ۲ 

الحسن بن على الوشاء: (نقدم) 

الحسن بن القاسم الرقام: ۱۵۵ 

الحسن بن مأمون القرشي: ۲۸۳ 

الحسن بن متيسّل: ۳۵۰ 

۱۰۱۵۷ ۵ ۰۲۲ الحسن بن محبوب:‎ 
TV. TIE NIA MEV ATE 3۹ 


TAT Fi. TTY MIY MI. FA 


۶۶۱.۶۶6 أزقى‎ FAY FAA FALE 


1۲۷ E1 ۰۵ ۳ 

الحسن بن موسی الخشاب: ۲۰۹ 

الحسن بن يحيى الحنيني: ۳۸۸ 

الحسن بن يونس: ۳۳۱ 

ای ین ابراهیم من اح ادت 











۸ ۷۲ ۳۰ 
لحسین بن إبراهيم بن آحمد بن هشام 
المكتب: ۸۱٦۹۷ ٩۳‏ ۳۹۵ 

الحسین بن أبن السری: ٩۱‏ 

الت ند ای 

ا اه دی قفا 
SETAE‏ نين عن FTE‏ 
EET ۰۳۹۰ FAY ۵‏ 

لحن اما غیا :۳۹۵ 

الخسین ین اشکیب: :۱۷ 

الس ب ا و 

الحسین بن بشار: ۱۳۲ 

الحسین بن الحسن بردة (برد): 7۰ 
الحسین بن الحسن: 8 ٩1‏ ۰۱۰۶ ۱۱۰ 
اولان تاتون ولاو AY‏ 
VV YA‏ كلل TIE‏ 
aad‏ ال E‏ 
۸ ۷ ۰ ۰۱۷۳ ۰۲۳۷ ۲۷۶ 
۵ ۵ ۳۲۰ ۳۳۷ ۳۳۹ ۳۹۹ 
الحسین بدن خالد: ۸۱۳۵ ۱۸۱۰۱۶۷۰ 
4ل FN oF‏ 

الحسین بن سعید بن حماد الاهوازي: .٩٩‏ 
كان الور حاط فو وا ار میا 
TERA‏ ارا 


FAO‏ الى 


۳4۹ ۲ TET FTI يي‎ 








الحسین بن سعید الخرّاز: ۵۸ 
الحسين.بن سلیمان: ۱۵۲ 

لحسين بن سيف: ۱۳۰۸۱۲۳۱ 

الحسين بن عبيدالله: ۱۸۲ 

الحسين بن علوان: ۰۱۷۱ ۳۵۹ 

الحسین بن علق بن أبن طالب یل : ۲۰. 
NAA AV VA VY AV FY ۷‏ ۲۲۹ 


ORE EDIT 


4 TV TE FY 0۹ 

لحسین بن عیسی البسطامي: ۳۱ 
ا 
Yor ۳۳۱‏ 

لحسين بن المختار: ۳۳۹ 

الحسین بن موسی: ۱۵۰ 

الحسین بن النضر الفهری: ۷۱ 

الحسين بن يحيى بن ضریس البجلي: 
۳۷۹ 

الحسین بن يحيى الکوفي: ۳۰۱ 

لحسین بن بحبی بن الحسین: ۳۱ 
الحسين بن يزيد النوفلى: ۰ ۸۳۰۸۲ ۲۰۲ ۲ 
N ATE AF MAY AY 04‏ ۱ 
TAT FYI VE 1A0‏ 
الحسين بن پوسف: ١1١(ح)‏ 

عسي اس 

لحفص بن البختری: ۳۲۵ 











الحفص بن غیاث النخعی القاضی: ۰۱۱۳ 
FIA (ZIV NV‏ تمع ومع 

الحفص بن القر ط: ۳۵۰ 

حفصة: ۱۷۲ 

الحکم بن اسلم: ۱۶۷ 

الحكيم بن حرّام: ۳۷۸ 





بن آبي طالب ملقلا : ۸ TIE‏ 


حمید بن المثنّى العجلی الکوفی (ابو المغرا 
المتقدم): ۱۰۳ 


الحنان بن سدیر: ۳۱۶ 


حواء لټ : ۲۹۹ 


۳۸۷ حیدار:‎ E 
۶۱5 ا عثمان: وى ۰۱۳۹ ۲۲۱ ۰۳۱۰ | حیقوق اللبت:‎ 

FAL ۹‏ ۶۰۲ ۱ حرف الخاء 
حا وو ا خاتم اللبیین (محتد یر : ۷۹ 
خاد بن عبس الجهنی البصري: ۱۳۵ | خالد: 1۲۹ 

۸ ححص ۳۳۹ ۳ وعم ۳۵۱ | خالد الحدّاء: ۳۱ 

٩6 خالد العرنی:‎ | LEE ۳۸۲ ۱ 

حمران: ۰۳۰ ۳۱ ۱ خالد بن سعدان: ۳۳۶ 


حمران بن أعین: ٩۳۰‏ ۰۲۸۸ ۲۲۳۱ 
حمدان بن سليمان النيسابوري: ۷۲ 
AYY AV‏ ۰۲۳۷ ۶۰۵ 

حمزة بن حمران: ۰۳۳۸۱۳۳۷ ۳۹۷ 
حمزة بن الربيع: ۱۹۶ 

حمزة بن محمد العلوي: 4۵ ۱۰۰ ۱۰۳ 
NI1 A AYY‏ 1 

حمزة بن محمد الطتار: ۳۶۰ ٠۰ ۳٤۵‏ 
الع 

حمزة بن محمّد بن أحمد بن جعفر بن 


محمّد بن زيد بن علي بن الحسين بن علي 





خالد بن معدان الكلاعى الحمصي ابو 
عبدالله: ۱۳۳۶(ج) 
خدابخت: ۹۶() (راجع حرّابخت) 
خد یجد را" الم منین طقن ): ۱۱۵ 
92 


خضرعلية : كم ۳۰۰ 


قطان فر 


خلف بن حماد: ۳۹۹ 


فد 


خلبل (إبراهيم 492 )۰ :۱۳ج) 


حنیس بن محمد: ۳۵۲ 


۱٤٩ ۱۰۲۳ خيثمة:‎ 











رف ذال 
داود الب تم : ۳۲۹ 1۱1,۶۱۵ 
داود بن و الفراء: ۷ ۱۷۷ 


داود بن‌سلیمان بن وهب‌الغازي: 611(ح) 

داود بن سلیمان القزاء: ايا ۱ 

داود بن علي اليعقوبي: ۲۰۲ ۱ 

و1023 

داود بن فرقد: ۳۹۳ ٩۰۱‏ 

داود بن القاسم الجعفري: ۷ ۰٩۱‏ ۱۱۰ 

داود بن كثير ارگي: ۳۹۳۳۱۲ | 

ورج بو امن مسو الس خا ا 

۶۰۰ ۰۰ ۵ 

الدیصانی آبو شاکر: ۲۸۵ 
الخال 

ذو الكفل اج . ۶۱۰ 

ذعلب: ۰۲۹۸ 599 ۳۰۰۱ 





الذهبي: 2(۳۵۷) 
خر الا 


اس الجالوت: 1۷١‏ مخز 


زر 05 


۶ ۱۷ ۶ ۰ ۶ ۲ 


ربعي بن عبدالله: TI AYE‏ 








LATINA VELYY AY EAT f0 FE 


۰۱۱۶ ۰۱۱۲ ۰ ۲ AY AI A^ 


۰.۱۲ ۱۵۶ ۰۱۵۲ AMEY ۷ ۶ 
AVY _ ۱۷۵ AVY AVI ۱ ۳ 
TIA ككل‎ TIE .كن أدلىل‎ 3A3 
ITTV TTI TT. FTA FTI 1۹ 
۰۳۷/۲۶ TIA ۳۲۲ ۲۱۲۱ ۲۵۸ ۳ 
۲۰۰ TAA TAF FAI V4 ۸ 
TTI ها‎ NIT FF. EW. 
۳۵۲ Fo. FEY Feit ۵ ۳ 
۳۷۷ FIA TI FI oA ۳ 
FA FAI FA FAY FA. Y۹ 
Ee ETA اليس‎ FE TAT Ne 
انعر‎ ۵۷۵ EF NNE -F 
محمد و ايضاً)‎ 


۱ الرضا علی بن موسی نت : ۰۲۶ ۰۲۵ ۳ 


۳ 3°. Ao AT VV VY A. ¥ 
IFoo AFT AYA ATT ككل‎ ل١‎ 
IgV كثعل وول‎ No. 3585 MEV 
Tit .۲ ۲۶ .۳۲۱ ۲۱۸ AVI ۸ 
Tei فا‎ ۹ W4 Fra علس‎ VY 
L.A iê مقت‎ FAT TI FM i 


2 ET ۶ 


(انظر علي بن د سی ایضاا 


f1 
روح الل نم‎ 
7 تلم‎ 


١5 
۳ م7‎ 


ر بان بن الصلكت: 0 ٠١786‏ 


7 











سرف لزان 
زاذان: ۰۱۷۷ ۰۲۸۰ ۳۰۹ 


زرادشت: ۱۰۲ 

۶۱۷ ۰۶۰۵ زردهشت:‎ 
NETE 
YY FTI FT. FIA AIT AYE 
۳۸ (z00 Tol FTA FIT FYE 
LET EEE ۳۸۲ ۲ 

الزنديق: £ 1°۰۲ .]ل TA‏ فلل 
YAA YAY TAT‏ 

۲۸٤ ۷۳ ۰۷۲ زهرة:‎ 

الز هر ي: ۳۹ 

زهير بن محمّد: ۲۱۳ 

زياد بن الهذر::۲۰:۲۸۱ ۳۷ 

زياد القندي: ۳۷ 

زيد بن آرقم: ۳۰ 

زید بن اسلم: ۲۸ 

زيد بن جبیر: 1۵ 

زید بن خالد: ۲۶ 

زید بن علي (زين العابدین) 92 : ۸۸ 
۱۷۲۰-۰۱ 

زید بن المعدّل النميري: ۱۳۶ 

زید بن وهب: ۰۲۷ ۰۳۷۱ ۳۹۸ 

زین العابد ین : ۸۸ 
ا 

زید: ۰۳۷ ۳۹۸ 





حرف السين 
ی انح 318 
السامری: ۲ ٩۲‏ 
سكف اللازسی ع ۲۰۶ 
سبخت الیهو دي: TT...‏ 
سعد الخثاف: ۳۹۱۳۲۹۰۱۳۱۹ 
سعد الکنانی: ۲۹۸ 


سعد بن طر پف: ۰۲۷۵ ۰۳۵۹ ۳۷۲ 


سعد پن عبد ال الاشعری القشی: ۲۳-۲۰ 
T° ۹‏ كلل الى وق لاق كت AYA.‏ 


اا لوكي الاي ال اااي ان 
AFo ATT AYY AF° AA‏ كول 
Net ۰۱۵۰ ۰۱٩ ۱۶ ۶ ۳‏ 
TYE TIA AIA ۲ ۲ ۸‏ 
۹۵ .لاك ۰۲۷۱ ۰۲۷۷ TAT ۰۳۷٩‏ 


الل لال T4‏ ككل لكل الل 
۵ ۳۳۰(ح) ۲۳۷(ج) ۳۳۷ ۰ 


Foo ۳۵۶ ۰.۳۵۱ FEA - ۶۷ ۶ 
TAFT FAY FVA FIT FoA o1 
. ۶۵ LEL LEF LEI ۰۰0 ۶ 
LEV 

سعد بن معاذ: ٩۳‏ 


سعدان بن مسلم: ۶۰۳ 330 
سعيد بن جناح: الال f.‏ 





سفيان الثورى: ۱۷۵ 
سفیان بن عيينة: ۳۹ 


السكونى: غ6٠‏ 


سلام بن عبيدالله أخي عبدالله بن سلام: 


۸ ۳۸۰() 
سلمان الفارسی: ٩٤‏ ۰۱۷۷ 
سلمة الحتّاط: ۳۷۸ 
لع يو له ان :۲۳۵ 
سلیمان مولی طربال: ۲۰۵ 
سلیم مولی طربال: ۳۰۵ (ج) 
سلیمان الفرّاء: ۳۲۰۵ (2) 
سلیمان بن حفص المروزي: ۱۷۳ 
EEE‏ ۳۱۳۱۰۱۵۱۸۵۵ 
۱ ۳۲ ۳۳ 


۹4 58 


EFI ۲ ۶ 


LL. ۳۹ ۷ 

سلیمان بن جعفر الجعفری: ۰۲۱۹ 
۳۳۹ 

اد با ۲ ا 
LEY ۳‏ 


YAY 


سلیمان بن داود: ۳۸۷ 
ليما بن داود المنقر ي: AIT‏ 
٤ o1 ۳۹‏ 3 


سلیمان بن راشد: ۶٩‏ 





سليمان بن سفيان: ۳۰ 


سليمان بن عمرو: ۰۲۶ ۲۰ 
سلیمان بن محمد القرشی: ۳۹۹ 
سليمان بن مهران: ۰۱۷۳ ۱۸۹ 
سماعة (بن مهران): ۱۱۰ 

ا ا ف ا 
سهل بن وبا الادمی: كت حت ۸۰ لى 
AAAV 10 10 7‏ لل ككل فقن 
۵ الال 
۳۲ 

السیاری: ۳۷۵ 
السیّف: ١379‏ (ح) 


۰۹ ۰۸ ۰ TAA 


سيف بن عميرة: YP YY‏ ۳-۹ ۳۹۷ 


۳۸۳ 

حرف الشین 
شباب الصير في: ٩۱‏ 
ریا :۳۳۹ 
ا 


شعيا النبی لب : ۰۶۱۲ 1۱۵ 


۳:۵ 
شعيب الب اقا وض (ح) 
حرف الصاد 


صاحب الأمر طلا ۳۵۰ ۲۸۰ 
صاحب الطاق: 


الصادق جعفر بن محمد یلق ES‏ انث 














۰۱۵۲ ۰۱۵۲ ۰۱۳۹ AY كل‎ AA FY ۶ 
۰۲۲۵ ۰۲۱۸ ۲۰۰ تخت‎ ۱۱۵ ۲۳ 
۰۲۸۲ ۰۲۷۰ ۲۶۲ ۰۲۶۲ ۰۲۶۰ ۵ 
۲۷۲ ۰۳۱۵ ۲۵۹ ۳۲۷ FAI ۶ 


FAA.‏ ولغ 
صالح بن أبي حمّاد: ٩7‏ ۱۸۵ 
ا بن ب 
صالح بن خالد: ۶۰۶ 
صالح بن سبیع (بن عمرو بن محمّد): ۷۵ 
صالح بن سهل: ۱۶۵ 
صباح الحذّاء: ۳۳۷ 
صدقة بن عبدالله: ۳۸۸ 
صدقة بن عبدالله بن هشام: 84 (ح) 
صفوان الجمّال: ۱۶۶ 
و ان ERNE Aa‏ 
NE EAE TTA‏ اا 
PER EE EER TEV ATS‏ 
LEY FALE FA. ۷۸‏ 
صقر بن أبى دلف: ۱۰۱ 
حرف الضاد 
الضحاك: ۸۷۵ ۲۷۸ 
فان بعش( ۱۳۷۵۳۵ 
ضريس الكناسىئ: ۱ ۰:۶ :۶۲۶ 
حرف ا: 
طاهر بن حاتم بن ماهو به: ۲۷۷ 


A^“ SEY 8 بای نگ‎ 








طلحة بن بزيد: ۲۶۸ 


ظريف بن الناصح: 1١6‏ 


حرف العين 


عائشة: ۷0 ۲۰۱ 


عاضو تند حا تر للدم 
عامر بن عبدالله: ۳۸۶ 

عاد بن سلیمان: ۶۷ 

عباس بن بكار الضتى: ۸۷۷ ۳۷۱ 
000 

ان قير اسيم را 
۵ 
عاس بن معروف: ۹۹ ۳۸۱۰۳۲۰۱۲۲۰ 
۶ ۵ ۶18 

عباس بن هلال: ۱۵۰ 

عبدالاعلی: ۰۱۳۶ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ ۱۸۷ 
۲ 

عبدالاعلی بن آعین: +٠١ 74١‏ 
عبدالاعلی مولی آل ماف ااه 


عبدالله بن اد ۳۹ 


عبدالله بن بحر: ۰ NEA‏ 


عبد الله رن انکر ۰( او CEE‏ 


| عبدالله بن جر ير العبدي: ,۵٩‏ ۷۲ 


عبد الله ن حعفر الازهرى: Tr‏ 


تبدالله 0 جع : ۲۸ 











عدا ب .1 AYY‏ 


۳:۷ 


جعفر الحميري: ۱ 
Ti. FFA ۷‏ ۱و ۶۰۲ ]| 
۳ ۸ ۶2۰-2 
عبدالله بن حماد: ۲۷۵ 


عبد الله بل حماد الأنصارى: ۳۱ 


عبد الله بن داهر: ۲۰۱ 
عبدالله الدیصانی: ۰۱۱٩‏ 


19 مه 
لله وا | 


عبدالله بن 


۳۸۰ 


| 
عبدالله بن سليمان: ۳۵۶ 


عبدالله بن سنان 3ت ۱۰۵ ۱۰۹ ككل 
YY TYE ATE‏ لكين 

عبدالله بن الصامت: ۰۱۳۶ ۱۳۷ 

عبدالله بن طلحة بن هجیم: ۷۵ 

عبدالل بن عاصم: ۱۷۷ ۰۲۸۰ ۳۰۹ 
عبدالّه بن عامر: ۱۲۹۰۱۲۹ 
عبدالله بن العباس (انظر ابن عباس) 
عبدالله بن العباس بن سهل الساعدي: 
۹۷ 


عبدالله بن عبید: ۲۶۸ 
عبدالله بن العلاء: ۷۵ 
عبدالله بن على الحلبی: ۳۷۹ 


عبدالله بن الفضل الهاشمي: ۰۲۱۹ ۳۳۱ | 


۳۹ 





عبد الله بن القا 


سم الجعفر ی: FAY:‏ ۱۳۹ 


۱ عبدالله بن محمّد بن عبدالکر یم: 


۱ عبدالله بن القيس: ١77‏ 


لبلوي 


عبدالله بن محمد الحجال ا۶"سدی. ۰۱ ۳۶ 


عبد الله بن محمد ¥۵ Yo‏ 


| عبدالله بن محمد الصائغ: ۳۹۵ 


عبدالله بن محمد بن خالد: ٤٤٤‏ 

۳۸۹ 
و‎ TIA ETT Ft شد‎ 

عبدالله بن محمّد بن عيسى: ۳۲۱ ۳۷۹ 
ید انله بن مسعود: A۹‏ 

عبدالله بن مسکان: ۰۱۳۲ ۳۶۳ ٤۰٤‏ 
عبدالله بن المغیرة:؛ ٩7‏ ۱۳۱۳۰۳۲۲ ۳۷۲ 


۳ | 


عبدالله بن المقفع: ۲۳۲ 


عبدألله بن 


0 ۰4 hM 
اخسن‎ ٣ مو سی س خا الاك‎ 


۳۷۲ 


عبدالله بن هارون الکرخی: FA.»‏ 
عبدالله بن يحيى: ۳۹۰ 
عبدالّه بن بز بد. ۳۰۶ TA:‏ 
عبن الله بن بونس: ۳۰١‏ 


اسما بن زرارة: E TT‏ 
۳۳۷ 


عببدألله بن عبيد: ۲٤۸‏ (ح) 











عبيدالله بن موسی ابو تراب الروباني: 
VI A1۳‏ 


عبیس بن هشام: ۱۱۸ 

عبدالحمید الطائی: ۱۹۱۷ 

الاک عبدالحمید بن عبدالرحمن بن 
الحسین: ۳۰ 

عبدالرحمن بن آبي ذرّ: ۲۷6 

عبدالرحمن بن اتی نجران: ۳۲ ۰۱۰۳ | 
AEA EIT‏ 
عبدالرحمن بن آبي هاشم: ٤٤۷‏ 
عبدالرحمن بن الأسود: ۱۷۵ 

عبدالرحمن بن جندب: ۳۹۱۷ 

عبدالرحمن بن الحجاج: ۰۳۰۸ ٤٤١‏ 
عبدالرحمن العزرمی: ۳۲۰ ۳۵۸ 
عبدالرخمن ا YA.‏ ۳.۹4 
عبدالرحمن بن كثير مولی آبی جعفر عا : 
TTI TI ۰‏ 

عبدالرحیم القصير: 39. ۲۲۱ ٤٤١‏ 
عبدالسلام بن صالح الهروي أبو الصسلت: 
MAT‏ لحل FEEL‏ كوس FAN‏ 

عبدالصمد بن بشير: ١1٠‏ 

عبد ا لد بن ها له ارت ۳۶ 

عبدالعز بز: ۰۲۷ ۰۱۶۷ ۳۹۸ 

عبدالعز یز العبدي: ۳۲ 

عبدالعز یز بن اسحاق: ۰۱۷۹ ۳۷۱ 





عبدالعز یز بن المهتدي: ۳۷۷ 


عبدالعز یز بن يحيى التمیمی: ۳۷۲ 
عبدالعظيم بن عبدالله بن عليّ بن الحسن 
دين | لت حو حل بن ابسن 
طالب تلا : N‏ على على ۱ ميم 
عبد القدّوس: ۱۷۹ 

عبدالکریم بن ۳ العوجاء: ۰۲۸۹ ۲۹۰. 
۳۹۱ ۱ 

عبدالکر یم بن عمرو: ۱۱۸ 

عبدالملك: ۰۲۸۷ ۳۳۲ 

یی لخلك رن اغ 9 ۲۲۱ 

عبدالملك بن هارون بن عنترة الشيباني: 
۱ ۳00 

عبدالمنعم بن (دریس: ۲۷۲ 

عبدالواحد بن محمّد بن عبدوس العطار 
النيسابورى: ۰۷۶ “03177 ۰۳۳۷ ۰۲۱۳ 6٠14‏ 
عبدالوهاب بن عيسى المروزى: ۳۷۱ 
عتاب بن المجيب: 2(۳۳۱) 

عثمان بن عفان: 9١‏ ۲۳۱ 

عتمان بن عيسى: ۳۵۱ 


VY | 


٣۳٣۷ عزير:‎ 

عطاء بن بسار: ۰۲۶ ۲۸ 

العطار البغدادي (محمّد بن سهل): ۷۵ 
عطيّة العوفی: ۲۰ 

عکرمة: ۰۳۱ ۷۷ ۳۷۱ 








فهرس الأعلام 





العلاء بن رزین: 3 EY‏ 534 

العلاء بن عبدالرحمن: ۳۸۹ 

العلاء بن الفضیل: ۳۲۰ 

علىٌ بن ابي حمزة: 355 50 ۰۱۱۳ ۰۱۱۸ 
۳۹۹ 

على بن أبى طالب تج : ۰۱٩‏ ۰۲۱ ۲5۰۲۳ 


AY AV V1 Vo AV FY اس‎ IV 
۱۷۰ AVY MOF MEV MET ۵ 
۲۲۹ ۲۰۱ لكل‎ ۸ ۷ 
۳۰۰ ۲۹۸ ۰۲۸۰ ۰۲۷۵ AY ۹ 
NE عو عو بو و باع‎ 
FE اسن‎ ۳۵۹ ۳۵۷ FEL ۳ 
FAT FAV FAL FI FAV خض‎ 
(راجع ی ضا‎ ۶۳۱ ۶۱۱ ۰۸ ۷ 

آمیرالمو منین 3 ) 


علی ین أبن القاسم: ۱۰۵ 
aa‏ 

Af NY 3‏ مل 3 م ىل 
A1۳‏ 


YT SITY I 


۰۳:۷ 


AFI ۶ 


۰۱۱۷ - ۶۵ + ۹ 


۲۱۷۰ ۲ 1۹4۰. AA. AVo AVY 


FT. ۳1۹ ۳-1 ۳۰۵ ا‎ TA! 
۰۲۱۱ ۰۲۶٩۹ FEE ۰۳۶۲ ۲ ۵ 
FIA FIT FAI ۰۳۸۱ FAY ۷ 


1:6 ۶۲ ELLE. 








علی بن أحمد بن غ بسن آحمد بن 
أى هب یه 
١‏ 

فلك بن امد ن تة رن ران الدقاق: 
EY‏ £۹ تق لاف كف 0ت NAME‏ ۸۰ 


اق A1 1A1‏ لاك 6١ل‏ 30 كلل 
ATI AIT AI. NV‏ يات ATE‏ 
٩ ٩۲ ۵‏ ۰۱۶ كول 
AVA 6 5 ۲ A1Y ۸‏ 
۰.۲۱٩ ۰۲۱۵ AAY ۲‏ ۰۲۲۱ 
TAY ۰۲۸۱ TVA ۰.۲۷۷۲ TEI ۸‏ 
Tro FIT MII Fe FAY A۹‏ 


111 ۳۹۱ ۰۳۷۱ FAA كوس‎ ۵ 

لین امنتاظ اع و وا ير 
۵ ۳ 11 

علي ين ها ا ل 
۸۱ 1 

علىّ بن بلال: 1:۵ 

علي بن جعفر الكوفي: ۳۹۹ 

علق بن حدید الازدی: ۳۳٩‏ 

علیع بسن ان الواسطی :۰۳۲۱ ۳۳۶ 
331 

لنت ی بت 

علي بن الحسن الکوفی: ۰۲۳ ۳۷۲ 

علي بن الحسن المعانی: ۳۰۶ 











علي بن الحسن بن على بن فضال: ۱۵۷ 


II TTI 55/55 AAA 


علي بن الحسن بن محمّد: ۰۱۳۸ ۱۸۷ 
علی بن الحسين له (زين العابدين): 
كك A1 AV YA AV FY FV‏ كوك 
تل كل YY Y۹ o‏ لالالى 
od Fo FFT FIA Fe. 4F‏ 
۸ ۰۳۱۳ ۰۳۷۸۰۳۹۹ ۳۹۲ 

علخ بن الحسین السعدآبادی: ۰۲۶ ۷ 
Fo. ۳۰۵ AV. ۵ ۵‏ ۳۷۲ 
۹۰ ۳۹۷ 

علي بن الحسین بن الصلت: ۱۷۰ 

على بن الحکم: ۱۷۵ ۰۲۸۲ ۰۳۲۸ ۲۲ 
LEO ۰۱۳۸۳ ۳۵۰ ۶‏ 

علی بن حمّاد: ۱۲۶ 

علی بن حنظلة: ۳۶۷ 

عل بن رتاپ: ۰۲۱6 ۰۳۲۱ ۳۸۲ ۱۳۸۸ 
ELLES‏ 

على بن زیاد: ۳۵۷ 

عل بن سالم: ۰۲۲ ۹۳ ۱۷۹ ۳۷۱ ۳۹۲ 
عله بن جد اليه ۷6 

ات اسفن 

و بن سيف بن عصرة: ۲۳, ٩۲‏ ۱۰۷ 
١5 0‏ 


علي بن شجرة: ۶۶۱ 








٩۷ 048 .0۷ ۵7 49 علىٌ بن العبّاس:‎ 
(VA AVE AV 11 

على بن عبدالله: ۱۳۲ ۳۱۸۰۳۶۱ ٤۰٤‏ 
علیح بن عبداله الوزاق: ۹ ۰۵ T1‏ 
وس اول TOA‏ ووس 

علي بن عطيّة: ٠١‏ 

على ابرق اشاح بر مس رین ا ا 
E.4.‏ 

علي بن محمد [ النقىّ الهادي ] بن محمّد 
بن علي بن موسی بن جعفر بن محمّد بن 
ای سن ليجو يل هی ب بع 
طالب هش : ۷۹ ۸۰ ۹۳ ۹۸ ۲۱۸ 


۹ ۳۹۲ 
على بن محمد المعروف بعلان الکلینی: 
١016‏ 


عليٌ بن محمد القاسانی: ۳۹۶ 

علق بن محشّد بن الجهم: ۷۲ ۰۱۱۷ ۱۲۷ 
على بن محمّد بن الحسن المعروف بابن 
مقبرة القزوینی: ۳۵۸ 

غلك بن معد السیار: ۰1۷ ۳۹۲ 

على بن محمد بن قنببة: ۰۷ ۰۱۳۲ ۲۳۷ 
EV ۳‏ ۶:۰۵ 

على بن معبن: ۰۱۰۵ ۰۱۶۷ ۱۸ ۰۳ ۰۲۸۱ 
o0 For FYE FY.‏ اروس لاس 


علق بن منصور : #۵ YA‏ 











۹ TTY ۱۹۰ AVY 1ن‎ ۳ 4A۲ 


EA foo AY بوم‎ ۸ 
۶ ۶۷ 

(انظر أيضاً الرضاءاكة ) 

على بن مهرويه القروينى: ۰۱۷ ۱۷۷ 
۹ ۳ ۱ 

عل بن مهزیار: ۶۸ 


علین بن النعمان: ۱۱۹۳ ۶۶۳ 

عم بى ستوب لای ۳۸۸ 

على بن بقطين: ۳6۳ ٤٤٩‏ 

عقا زر ات له 30 

عثار بن باسر: ۸۷ 

عمارة بن زيد: ۷۵ 

ران يق أب عطاء: ۲ 
الي 

عمران الصابى: ۰۵ 4757-5148 ۲۵ - 
۹ء ۱ 

AAS ok 
OA ۷ 

عمران بن موسی: ٩۸‏ 

عمر: ۱۷۶ 

ر الات ۳۰.۵ 

عمر بن عبدالعزيز: ۲۸۳ 

عمر بن علئٌ: ۳۲ 

ا 








عمر بن یزید: ۲۳۲ 

ا و 1۵ 

رها رن اا رم 
عمرو بن آبی سلمة: ۳۸۹ 
عمرو بن أبى المقدام: 6۵ ٤٤٤‏ 
عدويو الاو ع۷ 

عمرو بن ثابت: ۳۳ ۳۵۹ 
عمرو بن جمیع: ۳۱۶ 

عمرو بن خالد: ۱۷۱ 

عمرو بن سعد: ۲۷۱ 

عمرو بن سعید: ۳۱۹ 

عمرو بن شعیب: ۰۲۱۵ ۳۹۱۹ 


AVE Î ۷1 ۳ عمرو بن شمر ؛‎ 
۳A٦ TV. 


عمرو بن طلحة: ۳۱ 

عمرو بن عبید: ١114‏ 

عمرو بن عثمان: ۱۷۱ 

عمرو بن عثمان الخرّاز: ۳۸۲ 

عمرو بن محمّد: ۲۶۰ 

عمرو بن محمّد بن صعصعة بن صوحان: 
7 

عمرو بن مروان: 7171 

عوانة بن الحکم: ۳۹۷ 

عوف بن عبدائه الآزدي: ۳۰ ۲۶۱ 


عون بن عبدالله بن مسعود: ۳۸۹ 











عیاش بن يزيد بن الحسن بن علي 
الكحّال: ۰۲۲۹ ۰۲۳۲ ۲۸۲ 


عبس ان الى متو ا 
عیسی بن أعبد العسقلانی: ۳۹۷ 
عيسى بن راشد: ١017‏ ۱ 
عیسی بن عبدالله العمرتن: ۰۳۲ ٩۲‏ ۳۸۶ 
عیسی بن مر بم طلياة : ٩۲‏ ۰۱۲۳ ۱۵۶ 
AT‏ لاحل AVY‏ لكك TOA IT.‏ 
۳۳۵ ۱۸-۸ انظر أيضاً 
المسيح ابن مريم) 
عيسى بن يونس: 5147 ۲٤۷‏ 

حرف الغين 
الغفاري: 0 
غياث بن إبراهيم: ۳۷۷ 
غياث بن المجيب: ۲۲۱ 

حرف الفاء 
الفار قلیطا: ۰۶۱۲ ۶۱۰ (انظر بارقليطا 
أيضاً) 
فاطمة تم :۰۱۱۵ ۰۱۷۰ ۳۸۳۲۳۵ 1۰۸ 
الفتح بن يزيد الجرجاني: ۰۵7 ۰ ۲ 
لالت YVV AAI AA-‏ 
الفرج بن فروة: ٤۹‏ 
فرعون: 114(ح) 
فضالة بن أتوب: 3317 ۳۲۰ ۱۳۶۰ ۳۶۵ 
الفضل بن السكن: ۲۷۹ 
الفضل بن سليمان الكوفى: ۱۳۵ 








الفضل بن السهل: ۵ ١08‏ 
الفضل رن شاذان: غلا الى لكلل YA‏ 
TEV‏ 


الفضل بن العامر: ۳۸۲ 11۷ 


الفضل بن محیّد الاشعری: ۱۱۲ 
الفضيل بن سكرة: ۱۸ 
الفضيل بن عثمان: ۳۰۷ ٤٤۵ ٤٣‏ 
الفضيل بن بسار: ۱۲۶ ۰۳۱۹۰۱۵۲ ۳٣۳۰‏ 
L1 TE‏ 

حرف القاف 
القاسم بن عروة: ١١۷‏ 
القاسم بن محمّد الاصفهاني: 3۹۲ IV‏ 
۸ ۰7۲۲ ۶۰۵ 
القاسم بن مسلم: ۱۵۵ 
القاسم بن بحيى؛ ۸۱۷۲ ۲۲۶ 
قثم بن قنادة: ۳۰۱ 
امد ودر ال نع + ۲۶ 
القسطاس الرومی: ۰۵ ٤٠۹‏ 
قنبر مولی علي ليه : ۳۳۰ 

حرف الکاف 
الکاهلی: ۱۳۰ 
الکثیر بن عیاش القطان: ۲۳۰ 
کلیب بن معاوية: ۶۷ 

حرف اللام 
لوقا: ۰1۰٩‏ ۶۱۳ 

















ماجیلو یه). 
مالك الجهنی: ۳۲۵ 


مالك بن إبراهيم بن طهمان: ۳۰ 

ماك بن كاك ۳۹۳ 

۱۱۱۱ مأمون الرشيد: ۲۷. اس‎ 
f.0 FEL عمل‎ FIT NTA M1۸ 
FV الك‎ ETV AYY EIT A 
مغ‎ 

ماني: ۲۹۲ ۲۸۵(ح) 

٤۱٤ ٤۱۳ متّى:‎ 

منتی [ ابن الولید ] الحناط: ۰۱۲۸ ٤٤١‏ 
ماهد ين أغين رن داو د ااب مهد ۴۹۷ 
محاربی, أبو سلام الكوفي: 2 

محمد بن آدم بن أبي إياس: ۳۲۳ 

محمد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس 
الليثى: ۳٠۷‏ 

محمّد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس 
المعادی: ۷ TIE‏ 

محتّد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقانی (آبو 
العتاس): ۱۷ ۷۷ ۰۸۱ ۲۲۶ ۲۳۰ 
محمّد بن ابراهیم بن اسحاق الفارسي 
العزائمی (آبو الحسین): ۰۱۷۷ ۰۱۷۹ ۲۷۹ 


YT -Y‏ ا 9 FVII‏ مون 











محمّد بن ابی بشير: ۳۸۹ 


محمد بن آبی ال حسين القر بظی: 51 


محمّد بن آبی زياد الجدی: ۳5 
00 السری: ۲۹۸ 

مدن اي ا 

ی 
اشسدی): ۲۲ كك 49 5م لاف 05 
توم اب ارو AN‏ 


SEA ۲ ۳ Te SSF 
SAV AVA AVE J1Y ككل‎ 
۰۲۰۱ ۰.۲۸۲ ۰.۲۷۷ "الال‎ ۲۷۲ T1۸ 
FAI FAT الال‎ oY FIT IY 

۳۹۲ 


متمق يوق أن ی لابو احنمد): ۰۱ 55 


.۱۳۰ ATV ATI AYY YA ۷۶ ۲ 
TAY ۰۳۷۹ ۰۲۸ ۰۲۳۷ AV0 AFT 
EN TEV TEY Ti TYA FY. 


۳۹۸ TAA TYA 


¢ 


محمد بن ابى القاسم: ١۲٤ ۰۱۲۲ ٩‏ 


TYA ۸ ۲ AFI AFT ۵ 


۰ ۳۹۹ 
مختد بق آبی الهذهات ۳۹ 
مین اما ۱ ۱۳ 











۰۲۵۸ ۳۵۲ TAA ۰۲۷۷۲ ۲۷۵ ۶ 


۶ ۷ 6 

محمّد بن أحمد بن آبي التلج: ۰۱۵۲ ۱۵۳ 
نصر): ۲٤‏ ۳۷ قد ۳۹۷ 

محمد بن آحمد بن حمران الفشیری: ۳۰ 
ما یه شتا E‏ ۱۷ ۱۷۹ 
۳۹۵۳۹ ۱ 
ی دا 
محعّد بن أحمد بن الشجاع الفرغاني: ۸٩‏ 
مدز خمد علخ بلقت ۱۷۰ 
الزاهری آبو عیسی: ۲۲ 

تین بن اعم ب حكن زد ذال مت 
الحسن بن الحسين بن عليٌ بن الحسسين 
ابن علی بن أبى طالب طلا (الشريف أبو 
علت): ۳۶۷ 

RA ععة‎ 
۱۰۰ ۳۸ ۳ 

محمّد بن آحمد بن بحبی بن عمران 
الأمسعري اق و اا صم وعم 
FAY FAN OA EE‏ 

محمّد بن إدريس الشامی (آپو لبيد): ٤۲ء‏ 
۱۳۹۸۷ ۱ 

محتد بن أسلم الجبلی: ۱۵۶ 


محمد بن|سماعیل: ۰۱۸۷ LEVTVATET‏ 





محمد بن إسماعيل البرمكى: 6 03 


AT ۱۰ ۳-۰-۶ AY 31 10 E ۷ 


۰.۱ ۱۷۰۱ ۵ 


۳۷۷ FET FI TIA AVA ۶ 


ا ۳۹ 

محمّد بن اسماعیل بن بزیع: ۰17 ۹۵ 
ا 

بهد رن شال نیسای ری :۱۱۷ 
مخ رك ا هیده ۸ T10‏ 

محمد بن أكرم بن آبي رياس (اناس - خ): 
۲ 
VER a‏ 
V0 VE‏ 
ب بشر او -خ) الهمدانی: 
۸۱ 

محمد بن بكران النقاش: ۲۲۷ 

محقد بن جعفر اللسدي: ۰۲۱ ۰۲۷ ۸۰ 
۳ ۰۱ ۲۸۳ 

محمّد بن جعفر البغدادی: 1۶ 

مخ بن عفر بن اط 
محمد بن جعفر: 9 ۵۸۱۳۸۶ 6۲۲ 
1۸۷ 

محمد بن جعفر بن محمّد بن عون الأسدي 
الكوفى: ۰۶٩‏ 0۹. ۱۹۰ 

محمّد بن جعفر المقري الجرج‌اني ابو 
0 رداك 











۰۱۰۹ ۰۱۰۳ ۰۲۰۲ ۹ 5۸۵ AY على‎ ۷ 


AMEE ۸ ATT ۷۲ ۲ 
ار السك‎ Tee ENE د‎ 
TA FAT ۰۲۸۵ TVA ۷۲ ۶ 
TFTA FYE FYI FIA لض‎ 
Fos ۰۳۵۱ ۳۶۸ FEN ۲۶۲ ۸ 
FAA FAL FAY FAI FVA 1 


EEO LEY ۰۲ ۳۹ ۳‏ 11۷ 
محمد بن الحسن الطائی: ۳۹۹ 
قد بن الم الوك ایو كد 


YAY ۳ ۹ 
فا بن | یره ی دیلوت د‎ 
؟ى‎ ٩ ۳ EV كل‎ LO oO TY FY 
AI 1° °F اه‎ AA Ao 


AEE ۰۱۶۱ ATI ۰۱۳۰ ۰۱۳۶ 1 


TY. SIE AVY AIT AN. Ao. 


- ۲۷۵ ۰۲۶۸ ۰۲۶۶ ۰۲۳۷ ۰۲۳۱ ۶ 


۲۰۹ ۳۰۲ FAA كرك‎ FAO ۸ 


YA YE Y1 ۳۰ "۹ ۲ ۷ 


۲۶۸ TEI FEY TTT FTE ٩ 





4۸ «oo 0۰ 


FAI FVYA FY 


۲ ۳۸۶ ۳۸۹ ۳۹۲ ۳۹۶ وول 
ELO ۲‏ 11۷ 

محمّد بن الحسن بن عبدالعزیز الأحدب 
الجند: ۲۶۸ 

محمّد بن الحسين: ۶۷ ۳۸۸۰۱۱۰ ۳۰۸ 
۳ 3ع 

عه اس بدا ال ای ۱۳۳۵ 
۵ ۴( انان 4 ۰ Aol‏ 
IS‏ ا 


FEY FTA TTI YT! 


EE ۰۳۹: ۳۸۳ ۲ FET 
۲۷ محمّد بن الحسین الصوفی:‎ 

محمّد بن الحسين بن عبدالعزیز: ۳۵۱ 
محمّد بن حکیم: ۹۶ ۳۰۲۱۰۹۱ ۳۹۹ 
محمّد الحلبی: ۳۲۱ 

محمّد بن حمّاد: ۰۲۶ ۲۸۱ 

محمّد بن حمّاد العنبري (آبوالحسن): ۸٩‏ 
محمّد بن حمران: ۲۷۹ ۳۳۷ 4۰٤‏ ۶1۳ 
محمّد ابن الحنفيّة (ابن على تاج ): ۸۸ 
۶ ۱۱۱ 1۶؛ ۱ 

۰۱۱۵ ۷۸ ۰۳۳ محمّد بن خالد البرقی:‎ 
LET Too FE. FFVAEY 

فة بن خالد الط لسی ال ا الکرفن! 
۱۳۶ ۱ 


محمّد بن رافع: ۳۹ 











محمد بن زكر با الجوهری البصری الغلابي: 
TAY ۰۲۳۷ ۱۵ VY ۲‏ ۳۷۱ ۳۷۲ 
هه نار کرت آلمکی :۱۷۹ 

وعد اراد الأزدي اه 85 
۳۹6۵ 

محمّد بن زءاد القلزمي: ۳۹ 

محمّد بن السائب: ۵ 

للد ین سالمه ۲۳۱ 

محمد بن سعید: ۶۶۷ 

محمّد بن سعید بن عزیز السمر قندي الفقيه 
أبو الحسن: ٩۳‏ 

محمد بن سعيد بن بحبی البزورى: ۸۱ 
قد وك قا یر اعم ۱۳۱۱ 
۱۷۱ 

محمّد بن سلیمان بن الحسن الكوفي: ٤٤٤‏ 
ا 
SEAS‏ 
۵ كحى AVY‏ ۱۸۷ 


TAI ۸ 


YAN FVY ( ۰ 

محمد بن سنان الحنظلی: ۲۸۰. ۳۰۹ 
ي السندی: ۳۶۶ 

محمد بن سهل العطار البغدادی: ۷۵ 
محمّد بن عاصم الطریفی: ۰۲۲۹ ۰۲۲۲ 
۳۸۲ ۱ 

محمد بن العبّاس: ۲۹۸۲۹۷ 

محمّد بن عباس بن بسّام: ٤۵‏ 








ES ۱‏ 
محتّد (ين عبداله) ر سول ال : ۱٩‏ 


EY o ۲ ۱ 


NI ۰‏ ۷ الى 


.۱۳۵ ۰۱۲۰ ۰.۱۱۶ ۰۱۱۱ ۷ ۲۸ 
۰۱۷۱ ۰۱۷۵ "الال‎ AV. Aor ۶ 
۰.۲۳۵ ITE TTY ۲ ۲ ۷ ۲ ۲ 
۰۲۸۰ ۰۳۷۲ ۰.۲۱۵ ۰۲۵٩۹ ۵۷ ۵ 
TAV TIVY FT MN Fe FY 
تدعق ۲ ككل‎ ¥ FAY 


۰۱۸-۵ 1۶۲ (انظر رسول ا مشا 
اا 

محمّد بن عبدالله: ۱۸۲ 

محمّد بن عبدالله بن جعفر بن جامع 
الحميري: ۰۷۶ ۷۸ ۲۱۸ ۳۵۳ 

محمّد بن عبدالله الخراسانی خادم 
الر ضا بل : ۲۶۶ 

ماش دان الرواسن» ٩3‏ 

مب عدا بسي ۳۷۱ 

محمد بن عبدالله النيسابوري أبو بكر: ۲٣‏ 
محمد بن غبدالله بن:هازون الرسيد آبو 
الحسن: ۳۲۳ 

محمّد بن عبدالجیار: ٩۵‏ ۰۱۰۵ ۰۱۶۲ 
۳.٦‏ 

جمد ره عو Ta‏ 

محمّد بن عبدالرحمن البرقي: ۳۸۹ 
AY O‏ 
ن عبدالرحمن العرزمي: ۳۵۸ 














محمد بن عبيدالله: ۱۷۵ 


محمد بن عبيدة: ۱٤۹ ۱۰۷ ٩۲‏ 
محمد بن عثمان الهروی: ۳۸۸ 

محمد بن عجلان: ۳۵۱ 
E‏ 

محمّد بن, عرفة: ۱۲١‏ 

معد بو ع 

۲۰ : محمد بن عل الباقر أبو جعفر طك‎ 
AVE ۱۵۳۰۸۰ VA VY AV FY لال‎ 
۲۸۱ ۰۲۳۷ ۰۲۳۲ ۰۲۳۰ ۰۲۲۹ ۹ 
TY F04 PTY FY AF 
۳۹۲ حول .وس‎ ۹ 

محمد بن على النانی الجواد طا : ۷۹ 
FAY FA AF A.‏ 

(انظر أيضاً أبو جعفر ا ) 

محمد بن عليٌ بن الحسين بن موسی بن 
بابو یه القمّی مصّف هذا الکتاب: ۰۱٩‏ ۲۰ 


۳۹۶ 


ATI AFT AFI 14 AY A10 
۰۱۱۰ A00 ۰۱۵۰ AEA مغل‎ ۳ 
ككل‎ TI IVY .كن‎ AYE AY 
۲۰۲ ۰۲۹۱ ۰۲۸۳ ۰۲۱۲ ۲۶۶ ۵ 


FTV FT YT ° 

محمد بن علي الحلبی: ۰۱۶۹ ۳۳٩‏ ۳۳۸ 
محمد بن علي الخزاعي أبو جعفر: ۳۰۲ 
میرن غك ی ا ساره ۱۳ 
محمّد بن علی بن الشاه الفقیه بمرو رود آبو 








۲٩ الحسین:‎ 

محمد بن علی الصیرفی الکوفی: ۱۲. 
۹ ۲۷۷ ۱ 

محمّد بن علی الطاحی: ۲۷۷ 
AEG ES‏ 
محکد يه E E‏ 
ف ا 

محمّد بن علي الكوفي: ۱۲۲ 

قيار عاد ما ل ی 
ATE ۲‏ ۱۲۵ ۱۳ ۱۳ ۱۳۹ 
131 
ا ا م 

محمّد بن علىّ بن محبوب: ۳۵۱ 

محمّد بن علي بن معن: ۷۰ 

محمّد بن عمارة السكرئ السريانی آبو 
جعفر : ۳۷۹ ۱ 
محمد بن عمران: ۶۹(ح) 

محمد بن عمر بن عبدالعزيز الانصاري 
لکجّی ابو عمرو: ۰۵ 1۲۸ 

ید بي یر عالط الفا ری :۳۱ 
۳۷۱ 


TVA ۲ FEL AA.’ 


محمّد بن عمر بن علي البصري ابو 
الحسین: 2(۳۵۹) ۱ 
محمّد بن عمرو بن علي النصري ابو 
الحسن: ۳۵۹ 


محمد بن عمرو الكاتب: 36 ۳۹ 











عسوا ی اس 
ويا بان و وان OA‏ 
LEO FEA ۳ ۰‏ 

محمّد بن عیسی بن عبید البقطيني: 4٩‏ 
SEAOTATANTTNENTA.‏ 
۶ ۰۳۰۵ ۳۲۹۰۳۲۱ ۳۶۶ 
محمد بن عیسی بن هارون الواسطی: ۱۷۹ 
محمد بن غالب: ۱۵۲ 

محمد بن الفرج الرخجی: ٩۶‏ 

محمّد بن الفضل بن محمّد بن اسحاق 
المذكر التيسابوري المعروف بأبى سعید 
المعلّم: ۲٩‏ ۷۵ ۱ 
نخد بن فضيل :۱۱۲ 

محمّد بن الفضيل بن يسار: 711 

محقد بق القاسم الجرجانی السفسر: 4۷ 
۳۲۵ ۱ 

محمّد بن القاسم بن عبدالرحمن العستكىي 
(أبو منظو )0م ۴۹۵ ١‏ 
محمد بن مارد: ۳۰۸ 

محمد بن محتّد الزاهد السمرقندی (أبو 
أحمد): ٩۳‏ 
میت ین مسف تام اللا 
۰ مول دول الال ۲۱۵ 
د مخ الال العاف :۲۸۷ 
محمّد بن محمود: ۳۰ ۱ 

محمّد بن مر وان الذهلی: ۰۱۱۵ ۰۱۵۲ ۲۳۷ 





محمد بن مسلم (التقفى): 4٩۱‏ ۰۱۳۹۰۱۰۰ 


NIT NIY NEA MEY AE‏ لاحل 
۷ ۷۲(ح) ۳۲۵ ۳۲۸ ۳۶۰ LET‏ 
LE‏ 

محمد بن مسعود العیّاشی: ۱۷٤‏ 

محمّد بن المنکدر: ۳۸۹ 

ودی تی ا لو ا 
AAATAV ۸‏ ۰۱ ۱۱۵۰۱۰۶ 
AFA ۳ ۹‏ ۰۱1۰ ۰۱۶۵ ۱۶۷ 


۳۰۵ ۲۷۳ ۱۷۰ ۱۷۰ ATV ۵ 
E الام‎ 
Ee FAV FA. FAT الال سمس‎ 
و3333‎ 

محتّد بن التعمان الأحول: ۰۱۳۸ ۲۸۲ 
محمّد بن الولید شباب الصيرفي: ۰٩۱‏ ۳۸ 
مد بر ها رون AA EN a‏ 
محمد بن همّام: ۲۱۳ ۱ 

معاد رن بحي[ ای 

محمد بن بحیی الخرّاز: ۱۷۱. or‏ 

محمّد بن يحيى الصولي: ۳۹۵ 

محمد بن بحیی الصيرفى: ۲۳۷ 

مقر بو ا 
٩۸ AA ٩۲ ۱‏ 


ATA ۲ 


۱۰ ۳۰ 


3.4 ۵ 
NEE ۰ 
۲۸۸ ۰۲۷۷ ۶ 
نا‎ 


۰۳۰ 
AVY ۰ 
FV °1 ۰۹۶ 


۲۸۱ ۰۲۵۸ FTE ۰ 











۳ FAY 


Efe 

محمد بن يحيى بن عمر بن عليٌ بن أبي 
طالب اج : ۳۰ 

ی ی عقوي الک الث 
فى NEA SNN A-A NV AV‏ حمل 
VA ۰۲۱۵ ۱۸۵ ۷ ۰۱‏ 
۱ وال ۳۶۵ 

محمّد بن یعقوب بن الحکم العسکري: 


۳۰۸۰ ۸ AVY 


01 


محمد بن بعقوب بن محمد بن بوسف بن 
جنار بن ر ی محقد ن عسلي بين 
عبدالله بن جعفر بن أبي طالب أبو الحسن: 
۸-۵ ۱ 

محمّد بن بعلی الکوفی: ۲۷۸ 
اریمح ا تیدا ۲۳۷۷ 
مخرمة بن بكير بن عبدالله بن الأشج (أبو 
المسور المدنى): ۲۶ 

المدائنی: ۳۹۷ 

مرازم بن حکیم: ۳۲۵ 

مرقابوس: ۶۱۳ ۶۱۶ 

مرقس: ۱۳ (ح) 

۱۶ مروان بن الصباح:‎ 
UR E U TT 

مروان بن معاوية: ۳۵۷ 

مروك بن عبيد: ۳٤۳ ۳۰٦‏ 

مریم (بنت عمران) 2 : ۱۸۱ 








متتوين اویش او الم اذ 

مسعدة بن صدقة: ۰۶٩‏ ۶۷] 

لمسيح ابن مر یم عله : ۳٤‏ ۰۲۱6 ۲۱۵ 
ENE ۸‏ ۶1۱۶ 

(انظر عيسى بن مریم لاف أيضاً) 
المشرقی: ۱۲۳ 

ار عبدالله الکوفی: ۱۵۶ 

اا 

المظفر بن المظفر العلوي السمرقندي أبو 
طالب: ۱۷ 

معاذ بن جبل: ۰۳۰ ۳۳۵ 

معاذ الجوهری: ۳۹۸ 

معاذ بن بعقوب: ۰۱۷۷ ۰۲۸۰ ۳۰۸ 

معافی بن عمران: ۸۱ 

معاوية (ابن أبى سفیان): ۳۵۷ ۳۶ 
معاوية بن عمّار: ۳۳۷ 

معلّى أبى عثمان: ۳۶۷ 

معلّى بن عثمان: /111(ح) 

معلى بن خنيس: ۳۶۲ 

معلّى بن محمد البصري: 57 ۳۵۳ ۶17 
مفضّل بن صالح أبو جميلة: ۲۲ ۳۳۹ 
FE FTA‏ .وعم 


مفضّل بن عمر الجعفی: ۰۲۱ ۶٩‏ ۷۸ 


LEV ۲۲۲۲۰۳ ۶ 











مقاتل بن حيّان: ۲۷۶ 
انل ن لها ۵۲۵ ۳۲۵ 

مقدام بن شریح بن هاني: ۸۱ 

و یدن وو ۱ 
۵ ۰۳۳۱۰۲۷۲ ۳۵ 

منذر الفوري: ؟ 6 ؟ 

منصور بن حازم: ۰۲۷۸۰۱۳۱ ۰۳۲۵ ۳۶۸ 
۳۹ 

منصور الصیقل: ۱۳۳ 

منصور بن عبدالله بن ابراهیم الاصفهاني: 
FT AY‏ رول عع 

منصور بن یونس: ١414‏ 

منیف مولی ری 
موسی بن إسماعيل بن موسی بن جعفر بن 
محتّد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب ع : ۳۰ 

٩۷ 1۶ ۰۲۷ ۰۲۰ : 22 موسى بن جعفر‎ 
۱۳۷ ۰۱۳۶ AV AT AY V۹ VE YY 
۲۲۹ ۰۲۲۶ ۰۲۱۹ ۰۱۷۸ AVE ۰ 
1 YA FAY YA FIA YY 
FEY FEY يقس‎ FIT 


TI 0۹ 


EY A1 (a@۳ TAY F13۹ 
) 3 (راجع أبو الحسن موسی‎ 
۰ مو سی بن جعفر البغدادی:‎ 





موسی بن عامر المرّی (أبو عامر): ۲۱۳ 


موسی بن عقبة: ۲۱۲ ۲۱۶ 


موسى بن عمر: ۳۳۰ 3 


مو سی بن غمر و: لما 


IT. ال ال‎ ۲ A10 N° A YY 


۹9 ۵0۹ 0۰ 


۲۰۶ ۱۹۳ AVY ۷ AYY ۶6 
(ح)‎ ۳۳۰ ۳۰۶ VY ۳ ام‎ <07 


.4 ۱۱ ۰۶۰۹ ۰۳۹۶ ۰۲۹۰ FAY ۶ 


۲ ۱۱-۶ ۶. ۶۱۸ 
المولی صدرا الشيرازي: 4۲ (ح) 
موسي بل هه ارا ا 
V1 VE + 31۰ ۳‏ ۳۹۲ 
موسى بن القاسم البجلي: ۳۸۲ ٤٤۷‏ 
مهاجر بن الحسن: ۲۰(ج) 
مهاجر بن الحسین: ۳۰ 
مهزم: ۳۵۳ 
الفس ٠:‏ 
الفيتوك نان :۳:۹ 
حرف النون 
النابغة الذیبانی: ١ء‏ (ح) 
نافع بن الأزرق: ۰۷۷ ١34‏ 
نجيّة القراس: ۶13 
نزال بن سبرة: ۷۵ 


نصر بن مزاحم المنقرى: ۲۷۱ 











النصر بق سوید: ۰۱۰۲ ۰۱۶۱ ۰۱۵۰ ۰۲۱۵ | هشام بن خالد: ۳۸۸ 


۳۶۷ ۳۰۹ ۷۷ 

النضر بن شمیل: ۳۹۷ 

نوج : ۳۸۱ ۳۸۷ 

النوفلی: ‏ ۱۰. ۲۷ء 

نوفل بن عبدالمطّلب: ۳۸۳ ۳۸۰ 
کی 

وه ل" 

a 

وهب بن وهب القرشي: ۰۸۸ ۸٩‏ 

رشبي رفي بو هیام انوا لدف ۳۹۹ 
حرف الها 

هارو نع : ۲۰۶ ۳۸۷(ح) 

هارون بن عبدالله الجمّال: ۲۶ 

هارون بن عبدالملك: ١71‏ 

هارون بن عقبة الخزاعی: ۱۷۶ 

21 ۳ ها‎ a 

الهربذ الأكبر: 1۰۵ 1۱۷ 

هشام: ۳۸۸ 

هشام بن ایراهیم: ٩۸‏ 

هشام الجو الیقی: ۹۶ ۰۹5 ۳۰۵ 


هشام بن الحكم: 56 47 4¥ ۲ 


AE’ AFT AT. 3۹4 A1۰ 131۹ 
۰۲۱۵ TIE ۰۲۶۶ ۰۲۳۹ ۰۲۱۵ ۵ 
2۳۸2 IY لال‎ 


۳١ °0 








شتام بن سال وق لاا على 


TEY ۰۲۶۰ FYE ۰۲۲۰ FAY ۱ 


۳۹ TAA F0. TEA YE 


الهشیم: ۹6 
هیثم بن الى مسروق النهدي: ۰۸ ۳۵۸. 
0 1 
هيثم بن عبدالله الرمّانى: ۰۱۷ ١57‏ 
ع دالا 
پاسر الخادم: ۶۰٩‏ 1۲۹ 


خی بن أب كلير ۲۹۸/6 


3 


يحيى بن آنی يحيى: ۱۳۷۰۱۳۶ 
بحیی بن ا الجر پري: ۳۰۶ 
بحیی بن الحسن: ۳۱۳ 

بحبی الحلبی: ۲ 

بحیی بن 1 بن الضحاك: ۳۹۸ 
یی بن عقب بن أل الغيزار'أبو القاس 
٤ )2(۲۰۵ ۶‏ 

بحبی بن عمران الحلبی: ۳۶۷ 
پحیی بن بحیی: ۲۱ 

یزید بن الاصم: ۳۰۵ 

۳۳۲۰۵۲۱۹ توبن‎ 
٩۲ ٩۱ يزيدالرشك:‎ 

يزيد بن سلام: ۳۸۰ 


يزيد بن عبدالله: ۵۸ 


الیسم: ۶۱۱,۶۱۰ 











يعقوب بن إسحاق: ۱۰۵ 1 


ال ا 

يعقوب السرّاج: ۱۰۱ 

۱۲۸ 311 ء٤۷‎ 39 بعقوب بن يزيد:‎ 
TY FI No. ANE MEE 
FEA MEL PEY FEN FTE 
EEO FAA ۳۷۸ ۳۱۳ ۶ 
۶۱۳ بوحنا:‎ 

یوحتا ال"کبر: ۶۰۹ 

یو حتا الدیلمی: ۰۸ 1۰۹ 
Es‏ 


YY 


۳۹ 





بو سف غ : ۳۳۹ 


يبوسف بن الحارث: ۳۵۸ 

يوسف بن عقيل: ۲۷ 

يوست أبن سح ی هويا 1107 قم 
يونس بن ظبيان: ٩٩‏ 

يونس بن عبدالله: ٩۳‏ 


TAT TIE AFT APY ۳ 


۶۰۲ ,۳۵۰ FE ۲۶ ۵ 

















فهرس الأشعار 


ملس نواحيها 
المرقی مراقیها 
إليه كلّما فيها 
وطاب المولد 
وصي مرشد 
السيّد الصمد 
التي كان سطر 
لنسر وكاسر 


ام 052 قدر 
بخلهما بدعة 








الشاعر 
الامام على تج 
الامام علي ليا 
الامام على عا 
الامام على ا 
النابغة الذبيانى 
أبوطالب لا 
أبوطالب ا 
أبوطالب ا 








فاگ اما سل 
وفی المعارج 
فمن بر ده 

وربنا بخلاف 

ولم بزل سیّدي 
أمسى دلیل الهدی 
بأبصار 


على غصن 


عيون في 

وابيض يستسقى 
تطيف به 

وميزان صدق 

وما مثله في الناس 
فأيّده ربٌ 

أنت الامام 

فليس معذرة 

لالا ولا قائلا 

اتی يحبٌ وقد 


كما يدين الفتی 





ذاك الله اعلاناً 








لإمام علي عليه 
الامام علي عا 
الامام علي الكل 
الإمام علي اليل 
الإمام علي لي 
لام علي ل 
الإمام علي عليه 
الإمام علي لي 
بعض الل 
(بصف الترجس) 
بعض الحکماء 
(بصف النرجس) 
بعض الحکماء 
(يصف الثرجس) 
لابي طالب ع 
لأبى طالب اا 
لأبي طالب لا 
لأبى طالب تالفلا 
لأيى طالب لكلا 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
شيخ من أهل العراق 
لبعضهم 





۱۹ 


يلد جد چ چ چ ده 
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۳۷۱ 
۳۷1 
۳۷1 
۲١١ 








۰ 


1 ثهر س 


آذنة: الاى ۳۰ 

بابل: ۲۱۰ 

بصرة: ۰۸۳۱ ۰۷۷ ۰۱۲۹ ۳۱۶ ۳۷۲ ۶۱۸ 
بغداد: ۰۲۱۸ ۰۲۲۹ ۰۲۳۲ ۰۲۸۲ ۳۷۱ 
بلخ: ۰۳۰ ۷ EYA ۰۳۸۸ ۱۷۷ AF‏ 
بيت المقدس: ۰۱۷ ۱۰ ۶ ۱۱ ۶ 
جامع الکوفة: ۷١‏ 

جبل ساعیر: ۶۱۵ 

جبل فاران: ۶۱۵ 

جرجان: ۳۷۱ 

جيرفت: 11 

الجزيرة: ۶۱۸ 

٤۲۹ 5560 3١١9 الحجاز:‎ 

الحرم: ۰۲۲۳ ۲۹۱ 

حلب: ۱۳۲۲ 


ار ۶۳۲۰۵۱۹۱۱۵ 








خجندة: ۸۲ 

دمشق: ۲۱۳ 

الروم: ۰۷ 

الری: ۲۲۰۱۹ 

سدرة المنتهی: ۱۷۰ 
سرخس: ۰۲۲ ۳۹۷ 

سمرقند: ۳۰۸۰۲۸۰ 

سند: ۱۱۰ 

الشام: ۰۱۷۶ ۰۲۹۵ ۳۰ ۶۱۸ 
الصفا: ۲۳ 

صفین: ۸۷ ۰۳۵۷ ۳۷۱ 
صخرة بيت المقدس: ۱۷ 
الصغد: ۲۸۰ ۳۰۸ 

طور سيناء: 3١48‏ 159 6١غ‏ 


العراق: ٩۰‏ ۱۳۹ ۲۲۱ ۲۹۵ .لام 


عرفات: ۱۷۳۲ 
فارس: 4١‏ 





الكرخ: E‏ 
الكعبة: ۰۱۷۳ ۲۲۳ 


ENA ۰ 
TV 16۹ ¥0 >¥ >7 >£ نيسابور:‎ 


TIA FTI FTE TY TEA‏ وموم 
همدان: ۷۵ 

الهند: ۰۱۱۰ 1۰5 (ح) 

الیمن: ۷۲ 














۰ 





هر س 
القبائل والأمم 
الأساقفة: ۲٠۵‏ الشیاطین: ۶۱۱ 
البراهمة: ۶۰ الشيعة الاماميّة: ۰۲۲۵ ۰۳۹۶ 1۲۸ 
بنی اسرائیل: ۰۱۱۸ ۰۶۰۹ ۶۱۰ ۰۱۱ | الصابئون: ۰۵ ۰۷+ 
۲ 6\0 العبرانیة: ۲۱۳ 
بنی أمیّة: ۳۲۹ العرب: ۰۸۷ ۱۹۸ ۰۲۲۹ ۲۹۷ 


بني نصر بن معاوية: (z٤‏ 

ئی هاشم: ۳۱ ۱۳۱۷ 2۲۹۵۶۰۸ 
الغنويّة: ۲۱۳ 

١ ۳۲۹ ۳۱۲ الجر‎ 

الحوارئون: ۰۲۵۸ ۰۶۰۸ 6۰٩‏ ££ 
الخوارج: ۲۱۹ 

الد بصانیة: ۰۱۲۰ ۲۸۵ 

الر هابنة: ۲۹۵ 


۳۸۸ YEE a ۰۸ ۷5 الز نادقة:‎ 





الغلات: ۳۵۶ 
القدرئة: ۳۷۰ 


6١١ ۲۹۷ فريش:‎ 


۲٦٤ قشيسين:‎ | 


اللصاری: ۱۷۰ ۰۱۷۷ ۰۲۱۲ ۰۳۱۶ ۲۱۷ 


۶ ۱ TITY TA. 


٤٠۷ الهرابذة:‎ 


f*0 FAT TTY TE البهود: اث‎ 


۶۳۸ ۰۶ ۱ 


هرس 
الكتب المذکورة فى المتن 


TAV F-۹ TAA 1A ۳ الانجیل:‎ 


۰۱۶ ۰۶۱۲ ۰۶۱۲ ۰ LN ۷ 
داع‎ ۵ 

نفسیر القر آن للصد وى ۸؛ 
التوراة:۳٩‏ ۰۳۸۷۰۲۹۸۰۱۷۱۰۱۷۵ ۲۹۶ 


۶:۱۵ 2 4۲ E۱ 3E ¥ 


الجامع لمحمّد بن أحمد بن يحيى: ١١7‏ 
الجامع لمحمّد بن الحسن بن أحمد بن 
الوليد: ٠١‏ 

الخصال للشيخ الصدوق ین : ۳۹ 


کتاب الدلائل والمعجزات للصدوق: ۳۸ 





gy‏ ىاكس القن كل 


55 

صحف إبراهيم ی : ۰۱۷۵ ٤۱٤‏ 

صحف مو سی تا : ۰۱۷۵ 1۱6 

كتاب العظمة للصدوق: ۲۷ 

عیون أخبار الرضای للصدوق: ۳ 
۱۸ 

از سس رو سای از 
عليهما للصدوق ب : ۳۷۷ 

کتاب النبوة للصدوق: ۰۲۸۱ ۳۰۹ 


نوادر أحمد بن عيسى. ١١1‏ 


فهرس 
بیانات المصتّف 


الموضوع 

بیانه فی سبب تألیف الکتاب 

ON SA 
NETE 

بای رت بط رای کت ا عار ا 
بیانه في معنی الاإراد تين 

نالا فى کی تیه عند جال ممق شیم الات 
یی شم ره وتوسيل رو 

بینه في قوله تعالی: «قال رت ری آنظر اليك ... ۵ه 
هقی نف ارو وا في از 

بيانه في معنی قوله تعالی: «فلمًا تجلّى ربّه للجبل ... الخ» 
اق ای اعبار ادرب معي 

بيانه 5 قدرته تعالى 

بيانه في معنى هو تعالى نور وتفسير ظَلَِين 

بيانه فى معنى قدرته تعالى 

بیانه فى الدلیل علی اال قادر 

ببانه وه تعالی الما 

وى الال غلی له جا سا 





ات ی ]راو توتو الى ل اه 

انه فى صفات الذات وصفات الافعال 

ببانه في معنی السبع المناني 

بيانه في خلق اله تعالی آدم على صور نه 

بیانه في قوله تعالی: «لما خلقت ربدي استکبرت» 
بیانه فى : قوله تعالی: «يوم بکشف عن ساق» 

بیانه فى قوله تعالی: «الله نور السموات والأرض ... الخ» 
نی ی د اسان 

مانا في معنی قول أمیرالمومنین ا عین انه 
ا كن ع ف :اا ت رازه 
a I‏ 
یاف الیل تعلی از ا ا ن 
ماد یی اسما اه ای 

مانه في تفسیر قوله تعالی: «تبارك الذي نّلالفرقان 
ا صفانه تمالی عین ذاند 

يانه في خلق القرآن وحدوث کلامه تعالی 

بيانه في ي معنى أنّ الفرآن غير مخلوق 

بيانهافى ترك حي علی خبر العمل للتفتة 

بيانه في معنى أنّد تعالى على العرش 

بيانه في معنى أنه تعالى بُري أولياءه نفسه 

ببانه في أدلّة توحيد الصانع 

ببانه في معنى اعر فوا الله بالله 

شاه ۴ طبقات الانبياء 

بادا او قوون السام الوا نهد 

نيانة فى مأخذ عل الا ا 

بيانه في معنى استوى على العرش 











ET 
بيانه فى الااستطاعة‎ 


بيانه فى مشيّة الله تعالى وإرادنه 

بيانه فى حدیث «الشقی من شقي ... الخ» 
بيانه في تفسير الرزق 

تان اتسين لا خن 

بيانه فى معانى القضاء والفتنة 

بيانه فى معنى السعر والرخص والغلاء 

بیانه فی وجه العدل وعدله تعالی فی الاطفال 
بیانه فى شرط دخول المذنب الجنة 

بیانه فی معنی الهداية والضلالة 

اله فى قله[ ای ال 

بيانه في سبب جلب المأمون متكلّمي الفرق على الرضاءيةا 














الباب 


۱ 





فهرس الابواب 


باب واب الموحدین والعارفین 

پاب‌التوحید وش التشبیه 

هی او وا تسه هش که 

باب تفسیر قل هو الله أحد إلى آخرها 

باب معنی التوحید والعدل 

باب أنّه عر وجل ليس بجسم ولا صورة 

باب أنه تبارك وتعالی شيء 

باب ما جاء فى الرؤية 

باب القدرة ۱ 

باب العلم 

باب صفات الذات وصفات الأفعال 

باب تفسير قول الله عرّ وجل: « كل شيء هالك إلا وجهه» 

باب تفسیر قول الله عر وجل: «با إبليسن ما منعكك أن تسجد 
لما خلقت بيدي» 

باب تفسیر قول الله عر وجل: «بوم بکشف عن ساق ویدعون 
RE‏ 








۱6۹ 


۱5۹ 
۱۹۱ 
۱۹ 
۱۹۳ 


۱۹ 
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11۸ 


۱۸۰ 





۱۵ 


۱۹ 
۱۷ 


۱۸ 


۳۱ 


۳۲ 
۳۳ 
۳ 


۳۵ 


۳۹ 


۳۷ 


۳۸ 


۲۹ 





باب تفسیر قول الله عر وجل: «الله نور السموات والارض ... 
إلى آخر الایق» 

باب تفسیر قول الله عر وجل: «نسوا الله فنسیهم» 

باب تفسير قوله عر وجل: «والارض جميعا قبضته والسموات 
مطويّات بیمینه» 

باب تفسير قول الله عر وجل: «كلا إِنّهم عن ربّهم بومنذ 
لمحجوبون» 

باب تفسير قوله عرّ وجل: «وجاء ربّك والملك صَدَّاً صف 
باب تفسير قول الله عرّ وجل: «هل ینظرون الا أن باه الله 
فى ظلل من الغمام والملائکة» 

باب تفسیر قوله عر وجل: «سخر الله منهم» وقوله عر وجل: 
«الله يستهزىء بهم» وقوله عر وجل: «ومکروا ومکر الله والله 
خير الما کرین» وقوله عرّ وجل: «یخادعون الله وهو خادعهم» 
باب معنی جنب الله عر وجل 

باب معنى الحجزة 

نات معت ال والأذن:واللشياخ 

نات معت قو لداع وجل فان الهو ين هلر له غیت 
أبديهم ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان» 

باب معنى رضاه عر وجل وسخطه 

باب معنى قوله عرّ وجل: «ونفخت فيه من روحی» 

باب نفی المکان والزمان والسکون والحركة والتزول والصعود 


والانتقال عن الله عر وجل 


باب أسماء الله تعالى والفرق بين معانيها وبين سعاني أسماء 
المخلوقين 
يأب القرآن ما هو؟ 


۲ 1 
الرحمن الرحيم 





۳۲ 


۳1 








مب 


۳۳۷ 
۲۳۰ 
۲۳۲ 
۲۳۹ 
۲۳۸ 
14 
۳۹۹ 
۲۳۷۹ 
۳۷۷ 
۲۷۸ 
۲۸۹ 
۳۹۷ 
۳۰.۲ 
۳۰ 
۳.۵ 
۳۰۹ 
۳۰۷ 
۳۱ 
۳۱۳ 
۳۷ 
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فهرس الأبواب 


باب تفسير حروف المعجم 

باب تفسير حروف الجمل 

باب تفسیر حروف الاذان والاقامة 

باب تفسير الهدی والضلالة والتوفیق والخذلان من الله تعالی 
الرد على الثنويّة والزنادقة 

الرد على الذ ین قالوا ان الله ثالث ثلائة وما من اله لا اله واحد 
باب ذکر عظمة الله عر وجل 

باب لطف الله تبارك وتعالى 

باب أدنى ما يجزئ من معرفة التوحيد 

باب أنه عرّ وجل لا يعرف الا به 

تلا ات شارك اا 

باب حديث ذعلب 

باب حديث سبخت البهودي 

باب معنى سبحان الله 

باب معنى الله أكبر 

باب معنى الأوّل والآخر 

باب معنى قول الله عرّ وجل: «الرحمن على العرش استوی» 
باب معنى قوله عر وجل: «وكان عرشه على الماء» 

باب العرش وصفاته 


باب معنى قول الله عر وجل: «وسع كرسيّه السموات والأرض» ا 


باب فطرة الله عرّ وجل الخلق على التوحيد 
ان ادا 

باب المشيّة والارادة 

باب الاستطاعة 

باب الابتلاء والاختبار 
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تاره و تاره 


باب نفي الجبر والتفویض 

نات الفا واقتن و الفعة ولا رزای وال سعار وا ا 

باب الأطفال و عدل الله عر وجل فیهم 

باب أن الله تعالی لا يفعل بعباده لا الأصلح لهم 

باب الامر والنهی والوعد والوعید 

انا سر يفت ايان عضو دا 

باب ذكر مجلس الرضاءقة مع أهل الأديان وأصحاب 
الا ك تسق رای جات رخا الا 
والهربذ الأكبر وماكلّم به عمران‌الصابیع في‌التوحید عند المأمون 
باب ذکر مجلس الرضاطكةٍ مع سلیمان المسروزي متكلّم 
کیان عن العاموق فى التوجيد 

باب النهي عن الكلام والجدال والمراء في الله عرّ وجل 
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